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La consapevolezza che I'uomo contemporaneo ha di se stesso come ele-
mento esterno, se non addirittura estraneo, si fonda in gran parte
sull’assorbimento del concetto della relativita sociale e del potere di tra-
sformazione della storia. L'immaginazione sociologica é la forma piu fe-
conda di tale consapevolezza. Servendosene, uomini la cui mente si era
mossa soltanto in un sistema di orbite ristrette, si sentono spesso improv-
visamente illuminati, come se finalmente aprissero gli occhi in una casa
che credevano di conoscere. A torto o a ragione, ritengono di essere sol-
tanto ora in grado di giungere a determinate conclusioni, di avere delle
idee coerenti, degli orientamenti abbastanza ampi e comprensivi. Decisioni
che erano sembrate sagge appaiono ora come il prodotto di una mente
inesplicabilmente opaca. Rivive la loro capacita di stupirsi. Acquistano un
nuovo modo di pensare, sperimentano una trasposizione di valori: insom-
ma, con la riflessione e la sensibilita afferrano il significato culturale delle

scienze sociali.
Charles Wright Mills, L’immaginazione sociologica (2014; p. 17)
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Abstract

L’islam plurale approdato in Italia si ¢ stabilito su tutto il territorio naziona-
le, in modo disomogeneo tra Nord e Sud Italia, ed ¢ andato differenziandosi
non solo per la sua natura plurima, ma anche attraverso I’impatto con realta
locali distinte per storia e per profilo costituzionale. In questo quadro si col-
locano la figura dell’imam hatib (predicatore, plur. hutabad’), il suo status e
il suo ruolo all’interno e all’esterno delle comunita dei musulmani. La sua
attivita principale ¢ la hutbah (sermone, plur. hutab), considerata lo stru-
mento comunicativo per eccellenza con le grandi masse dei fedeli. Percio ci
troviamo di fronte a una pratica di grande interesse mediatico-politico, ac-
cademico e sociale.

Questa ricerca dunque mette sotto 1 riflettori 1 modi nei quali la cornice
rituale di hutbat al-gumu ‘ah (sermone del venerdi) viene prodotta, il conte-
sto dove si produce, chi sono i suoi produttori, che “conoscenza” viene tra-
smessa attraverso il discorso khatabitico; cid permette inoltre di verificare
come il discorso omiletico fa 1 conti con la sua plausibilita nel contesto
ospitante e tenta di ricostruire una struttura di plausibilita nella societa ospi-
tante.

La metodologia adottata si basa sull’osservazione partecipante, i racconti
di vita degli attori religiosi e I’analisi del discorso. Durante la ricerca empi-
rica abbiamo raccolto novantotto sermoni del venerdi enunciati in diciasset-
te luoghi di culto islamico arabofoni sparsi su tutto il territorio nazionale e
ubicati in metropoli, centri urbani e citta di provincia. Abbiamo assistito in
molte riprese ai culti rituali in tutti questi luoghi e abbiamo raccolto 1 rac-
conti di vita di tutti 1 hutabd’ e dei dirigenti. La trascrizione dei sermoni,
dei racconti di vita e delle osservazioni annotate durante la partecipazione ¢
di cinquecento pagine. L’analisi orizzontale e trasversale dei dati raccolti,
in parte eseguita con Atlas.ti, ci ha permesso di conoscere in profondita
I’interazione simbolica generata dal discorso omiletico, i suoi produttori e il
contesto della sua produzione.

Ci0 ha portato a conoscere le categorie tematiche delle hutab, 1 tipi di
hatib, come I’islam plurale si adegua alle societa di accoglienza e come de
facto si stanno costruendo dei nuovi modelli di hutbat al-gumu ‘ah: questi
modelli sono delle conseguenze del livello di adattamento che compiono le
comunita dei musulmani nel tentativo di ricostruire una struttura di plausi-
bilita dell’islam in Italia attraverso hutbat al-gumu ‘ah.



The Prophet’s pulpit: Practices, repertoires, rhetorics and communica-
tion strategies of hutabad’ in Italy

Plural Islam which has come to Italy has established on the whole national
territory, unevenly distributed between North and South Italy, and has be-
come more and more differentiated not only because of its pluralistic char-
acter, but also because of the contact with the local situations, different in
their history and constitutional status. It is in this context that the imam and
hatib (preacher, plural hutabad’), his status, and his role in and out of the
community of the Muslims can be analyzed. His main activity consists in
the hutbah (sermon, plural hutab), considered the primary means of com-
munication with the masses of believers. Therefore, this practice is of great
interest to the media and politics as well as of academic and social interest.
This research, thus, focuses on how the ritual frame of hutbat al-Gumu ‘ah
(the Friday sermon) is produced, the context in which it is produced, who
its producers are, and the “knowledge” which is transmitted through the
hutbah discourse; furthermore, this allows to verify how homiletic dis-
course deals with its plausibility in the context in which the Muslims live
and tries to rebuild a plausibility structure in the society in which they find
themselves.

The methodology which has been employed is based on participant obser-
vation of the religious actors and discourse analysis. During empirical re-
search I have gathered 98 Friday sermons delivered in 17 Islamic places of
worship all over the country, placed in big cities, medium-sized towns and
smaller ones. I have attended ritual worship in all these places and gathered
life stories of all the hutaba’ and the people who manage the places of wor-
ship. The transcription of the sermons, the life stories, and the notes taken
during the worship is 500 pages long. Horizontal and transversal analysis
of the data, partly performed with Atlas.ti, has allowed me to gain a deep
knowledge of the symbolic interaction generated by homiletic discourse, its
producers and the context of its production.

This leads to knowledge of the thematic categories of the hutab, the kinds
of hutaba’, how plural Islam adapts to receiving societies, and how new
models of hutbat al-gumu ‘ah are de facto being built: these models are a
result of the kinds of adaptation made by the communities of Muslims in
their attempt to rebuild a plausibility structure of Islam in Italy by means of
hutbat al-gumu ‘ah.

Keywords: khutba, sociology of religions, discourse analysis, sociology of
communication, symbolic interaction.



Indice

RINGRAZIAMENT L ccuuuueeessssescsssssescsssnsesssssassssssssasssssssssssssasssssssasssssssasssssssssnse 3
ABSTRACT ccceeesaeeesssneesssssseesssssnsssssssasssssssesssssssesssssasssssssasssssssassssssssssssasssssss 5
INTRODUZIONE....uceesueessnesssessssesssesssacssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssnns 17
L. L1S1am in BUIOPA....c.viiiieiieiie ettt ettt et e e e 17

2. Laslam in Ttalia......oooeeiiee e 18

3. L’importanza della hutbah nel contesto europeo e italiano............cccceevveecivenenenee. 20

4. 1 significati simbolici della RUtDAN..............cc.oeevcuieeiiiieiieeceeeeeee e 21

5. Impatto della hutbah sulla societa europea e italiana............cocceeeeveereeeciieenineeennnee. 22

6. Perché questa INAagINe?.........cccveeeiiiiiiiiieciiceee et 23
LA TRASLITTERAZIONE DELL’ARABO IN CARATTERI LATINL...ccceeueeeeeces 27
I — LA SFERA RITUALE DI SALAT AL-GUMU‘AH IN ITALIA...cuueteerssrvvseneenes 29
1. FOCUS del CaPItOI0.....eieiiieiieiieeiieeiiecie ettt ettt sbae s enraaeenes 29

2. 1tipi di TuOZO di CUILO.....ooutiiiiieiie e e 29

3. La preparazione del [uogo di CUltO........ccueeviiieiiiiiiiiiieiecieceee e 30

4. L’ora dell’inizio delle funzioni reli@loSe........c.eeveeriieniieiiieiierieeiee e 32

5. La gesStione deil MUMETI......c.eeviieiieeieeieeeieeieeeteeieeete et e ereenseeeetbeeeesebeeeensseeeennns 34

6. Descrizione del luogo di culto all’interno e all’esterno...........ccoecueeveeeiienieeneeennne. 35
6.1. La sacralizzazione del profano...........c.ccccueevieiiieiieniieiieeiecee e 38

6.2. Il minbar (il pulpito) come arredo rituale..........c.ceeeeveeeeveeeciieeieecee e 42

6.3. Lo spazio al femminile..........cccoovieiiiiiiiiiiiieiie e 46

7. Descrizione del culto di saldt al-Gumu ‘Ah..............cccoueeeeeeeciiieiiieeiieeeeeee e 46
7.1. La prima fase (momento di raccolta dei fedeli).........ccoeevvieviieniiiiieniiieieeenne, 46

7.2. LiNiZ10 del TIHUALE........cocuiieiiieeciieecee e 49

T3 L@ RUIDAN ... et 50

7.4. Salat, 1a preghiera CanONICA. .......c.eeriieriieeiieiie ettt 52

I1 — ANALISI SOCIO-STORICA DELLA HUTBAH: LA GENESI DI HUTBAT AL-

GUMU ‘AH.uuuvveessssscssssssssssssssssssssssossssssssssssssssssssssssssnsssssssassssssssssssssssssssssssssss 53
1. Al- hatdbah nella Gahilliyyah (periodo preislamico)............coovveuveeeeeeevereeeean. 53
1.1. Ar-rawi, il portatore-trasmettitore della memoria collettiva............ccccevueenee 56
1.2. T1 1UOIO el RALTD. ...ttt e 57
1.3. La posizione sociale del Batib.............ccccooeeeiiiiiiiiiiiiiieeiieeeeeee e 57
1.4. 11 campo sociale della BUIDAN. ............ccooeeeeieeiiiieiieeeeeeeee e 58
150 La fOl1au i e 58
1.6. Le qualitd del RALTD..........coooveeeeiieeeiie ettt e 58
1.7. Riflessioni sulla posizione sociale del poeta e su quella del hatib................... 58
1.8. Al-"aswdq al-"adabiyyah (1 mercati letterari).........cccecvveerveeerieeerniieeee e 59
1.9. SUQ UKAZ. .ttt sttt et 59
1.10. T hutabd’ pitt famosi della GAhilliyyah............cccooveveveeeeeeeeeeeeee e 60
1.11. I fattori dello sviluppo della Buthah..............cccoevevviniiniiniiiniiiiiiiiiiceees 61

7



1.12. 1 tipi della hutbah nella GANILIYYaN. ...........oooveeeeeeeeeeeeeee e 61

1.13. La svolta della hutbah della Gahilliyyah...........cccocoveeeeeereieeeeeeeeeeeen. 61
L.14. RIFIESSIONE. ..ttt ettt ettt et e et e e 65

2. La sacralizzazione della hutbah e la genesi di hutbat al-gumu ‘ah.......................... 66
2.1. Il contesto in cui crebbe Muhammad............ccoovvvveiiiiiiiiiiiiiiieeee, 66
2.2. La sacralizzazione della RUIDAN..................ccoueeeeeeeeciiiieiiieeieeee e 67
2.3. La hatabah dopo la morte di Muhammad...........c.ccoccvveviiieniiiieeiieee e, 69
2.4. La hutbah omayyade: la genesi della hutbat al-Ggumu ‘ah dello Stato.............. 69
2.5. Hutbah A€l HAWATIG.........cccueeeeieeeeiieecieeeeeeeeieeeeeeesveeeveestaeesaraaaa e e enssaaee s 74
2.6. La hutbah sciita nel periodo omayyade............ccceevieeiiienieeniienieeieeeiee e 76
2.7. Riflessioni sulla hutbah nel periodo omayyade............cceeeeevveeecieeniieeenieeeneee 77
2.8. La scuola della RAtAbal...............c..oooeeeeeeueeeeiiieeieeecee et 77
2.9. La hutbah nel periodo abbasside (750-1258 d.C.)...cccuvevviieeiiieiiiieeieeeieees 78
2.10. ar-Radi bi-11ah, ultimo califfo hatib di saldt al-gumu ‘ah............................... 80
ITII — STATO DELL’ARTE..cuueeessueecssseecssnecssanesssaessssaecssasssssasssssssassssssssassssssas 83
IV — QUADRO TEORICO...ccceteeeeeeresssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssane 87
V — NOTA METODOLOGICA.uuueeeessneesssssnesssssasesssssssesssssssssssssssssssssssssssssssses 93
1. Costruzione del metodo (un mondo conosciuto-sconosciuto; visibile-invisibile)...93
1.1. D1 08 PATTIAMO....eouuiiiiiieiieeiiieiie ettt ettt et e e ebeessaeeaeeesnsaeeennnes 94
1.1.1. Moschea: masgid, gami‘ e musallah, semplicemente: luogo di culto..........ccccevvecireneenns 94

Lo L2 TEBAETB. .ottt ettt ettt 95

1.1.3. Tl dirigente del TUOZO di CUILO........ccvieieriieieciieieetee e ree s e e seree e 95

1.1.4. 11 “discOrso KhatabitiCo ... ..ccuerueieieieiieiiei ettt ettt et en 96

1.2. La mappa dei luoghi di culto in Ttalia...........ccceoveeiiieniiniiieieeiieeeeeee e 96
1.3. Le organizzazioni islamiche nazionali.........c..ccccoceriineniiiniiiniiiniiniecnees 96
1.4. Le tendenze ideologiche € etno-nazionali............cccceevieveiiieeiiiieecieeeeiee e, 98

2. Modalita e fasi della TICEICA........uiiiiiiieiii ettt 99
2.1. L’indagine preliminare...........cveeeeeieerieiiieniieeieeseeeteesieeeveeseneeessaeeessneeennns 99
2.2. Deontologia della TICerCa........coueeiirieriiiiinieceere e 99
2.3. 1l faccia a faccia con i RULADA ...........cccuveeveeciieeiieiieeieeceeeee e 100
2.4. La costruzione di un campione qualitativo..........ccceevveveriienienieicnieeneceieene 102
2.5. Riflessione sul ricercatore musulmano che compie un’auto-etno-analisi...... 105
2.6. Osservazione partecipante e registrazione delle hutab..............ccccoceeienen. 106
2.7. La trascrizione delle Rutab..............cccoeeveeiieciiiiiieiieeieeciee e 107
2.8. RACCONTT A1 VITA...cutiiiiiiieeiieeeiie ettt ettt e e e aee e s e e aaaaeeeeeenees 112
2.8.1. 1l piano del racconto di vita e la registrazione dei racCONti........ccueevreeerererierenenieenenn 112
2.8.2. ANAliSi dE] dISCOTS0. .. .euieuiiiiieii ittt ettt ettt st e s e e saeeeaneee s 113

VI — L2EQUIPE..uuueerueeeveervesseesseosssossesssssssosssssssssssssssssssssssssssssssssssssossssssssses 117
1. Il parcheggiatore delle macching.............coccueeeeiiieiiiieciiieceeeee e 117
2. L’assistente dei fedeli........uioiiiiiiiiiiiiicee e 118
R TR 1 2] 0 Lo USSR 118
A TL MU AAIR ...ttt et et e et e e et s 119
5. I collaboratori nella preparazione della hutbah.............cooeeveeecveeecieiieeeiiiieeeenn, 120
5.1. La MOGIE SUZEETILIICE. .....eeeiieieieeiieeiieeiieeiee et eeiee ettt eebeessbeeeeereeeenes 120
5.2. Il ruolo della seconda generazione: mediatori tra due universi...................... 120

8



5.3. La figlia “italianizzata”: editor linguistico del hatib..........ccccccevevveveeeennnn.e. 121

5.4, La fami@lia.......cccuiiiiiiiiieiiecie e et en 121
BT TR s (<74 ] U PSUUPSUPRN 122
5.60. FOADACKET ...ttt ettt eaaee e 123
5.7. Traccoglitori di Offerte........c.eevvuiiieiiiieeie e 123
5.8. L’addetto alla registrazione Vide0..........ceevueeeruienuieeiienieeiieeeiiee e 124
5.9 T1 CUSTOAE. ..ttt ettt 125

VII — I PRODUTTORI DEL DISCORSO KHATABITICO..ccceveceecoecesccsccsccsccses 127

1. Informazioni @EeNETali...........cccuiiruieriieiiieiie ettt et eee et e e ee e eaeeeesebaeeenes 129
1.1, Dati @ENETALL...c.uviieeiieeiiieeiie ettt et e et e et e e e et ae e e e e e nnnaeas 129
1.1.1. Hutaba’ provenienti da MetropOli.......cccvecveriiecienieriereeieseesieseeieseeieeeesseessaeesveesneens 129
1.1.2. Hutabd’ provenienti da centri Urbani.........c.cecvveeciieiiieiiienii e eve s 130
1.2. Tl percorso di Studi SCOLASTICT...eeeurireririeeiiieiiiee et ee e e 130
1.2.1. Hutabad’ con diploma di scuola media...........coceeeririninieneniiiiiiieincncnceene e 130
1.2.2. Hutaba’ con diploma di SCUOLA SUPETIOTE........c.eeverrerierieeieeiieieetiereeeeeseeeeesseeeeessessneeneeas 131
1.2.3. Hut@DA ™ COM TAUT@A. ......eeiiuiiiiiitiitietete ettt sttt st ettt et et e e s 131
1.3. Il percorso di studi TeliZIOSI.....ccuueruieriieiieiiieiieeie et 132
1.3.1. SCUOLA COTAMICA. .....euetiritiieteteieteit ettt ettt ettt ettt et be bbb st sae b e e 132
1.3.2. ’Igdzah (riconoscimento dell’esperto): la resurrezione del metodo tradizionale.............. 133
1.3.3. Studi 1eligiosi ACCAACINICI. ... .evireveiieiieeiieeieetiete ettt e ste e saesaesaeeaesbeebesbeessesseesseeseenseas 134
1304, AULOGIAALEL ....eveeititeteet ettt ettt eb e bbbttt st e 134
1.4. Percorso di studio dell’italiano...........cceevuerieneeiienienenieneeeeeee e 136
1.4 1. Lalaurea in TEalia........cocooererieniiniiieieieee ettt st e e 136
1.4.2. La SCUOLA SEIALC.......eeieeieieiieie ettt ettt ettt et et e e st eneeseeesnseesnneeeneeennneens 136
1.5. Contesto della famiglia di OriZINe.........coceeveeviiriiniiniinienieeriecceeeeeeee e 137
1.5.1. Famiglia mult@zimal. ..............cccoouiiiiiieieeeee ettt 137
1.5.2. FamMiglia CONSEIVALIICE. ....eueiuieieeiietieiieeteete ettt ettt ettt ettt sttt b et e st e e st et e eaeeneees 138
1.5.3. Famiglia con nessun riferimento religioS0.........cccueovreririririnenenenenienieienieenee e 138
1.6. Le esSperienze 1avoratiVe. .......co.uieuierieeiiienieeiiesie et 139
1.6.1. T lavori prima di diventare HaLZb.............ccocvevverueeeeiieeieirieieeieereeeere e sre e saeeenesveeesenees 140
O 1 77 72T A TN 3 ¢ 110 o RSSO 141
1.7. La modalita dell’arrivo in Ttalia..........cccceiiiiiiiiiiiiiieeeceee e, 141
2. 11 hatib come attore sociale: questioni della hutbah indipendenti dal singolo hatib
................................................................................................................................... 142
2.1. Come S1 dIVENLA RALTD.........cc.vveeeeeeieiiieeieeeeee et 142
2.1.1. L’appartenenza a una rete ideologico-1eligiosa........ccourvuiruirriirieiinieieeee e 142
2. 1.2, CATISIMIA ittt sttt ettt ettt b e bt ettt et et et et e st e bt e bt e bt e h e bt bttt b e e e 144
2.2 TP A BALIB . eeveveoeeeeeeeeeee oo eeeee e sees e ee s s ee e eeseeeees 145
2.2.1. HATD QEHVISTA. ...ttt ettt ettt 145
R 5 127123 0T 4 (o 1o USSP 146
W I 5 1277720 11 VTS (o) 2 o Lo TSRS 147
2.3. 1 1u0lo della RULDAN..............ooeeeeeeeiieeeeeeeee et 148
2.3.1. L’insegnamento € I’edUcazione............ceouerueiieiiiieniieiinieieees et 148
2.3.2. La hutbah fonte di infOrmazione.............cceevviiuierieiieniieieieeeeieeeere et 149
2.3.3. La hutbah strumento di cambiamento del comportamento.............cceceeveeveereeseeenieennennn 150
2.3.4. I significati SIMbOlici del minBar.............ccccveoiiiiiiiiiieieeee et 151
2.4. 11 pubblico dei fedeli con gli occhi dell’attore religioso.........cccveeeveeenveennne. 152
2.4.1. La differenza generazionale dei fedeli..........oooeriiiiniiieiiiiiiiiiee e 152
2.4.2. Tlivelli di conoscenza religiosa dei fedeli..........covieierieienieienieieceeece e 153
2.4.3. La diversita di origine dei fedeli.........cooovrieiiriiiiieeeeeeee e 154
2.4.4. 1l frequentatore abituale e il frequentatore stagionale.............ccooveeirieieneeie i, 155
2.4.5. Le tendenze ide0lOZICHC. ... ...cc.iiiiieeieiieieiieiee ettt 155



2.5. I problemi sociali dei membri delle comunita dei musulmani....................... 156

2.5.1. Problemi famMiGlIari.......cccccveriieieriieierie ettt ettt ettt et s ne e eneaes 156
2.5.2. Problemi amminiStratiVi........eieeeeriereerieieiecetieteeie ettt sttt ettt eseebe s e seeesneeseeeeeee 158
2.5.3. La somiglianza con gli itallaNi..........c.ecuieieruieieriiiienieeieseeeesreesesreesseeseesresreessesseesseesnesnas 158
2.5.4. La dimensione CUltUIale...........cceeiiirieiiiiiee et 158
2.6. La posizione della hutbah tra le attivita religiose dei hutaba ....................... 159
2.6.1. La hutbah occupa il primo posto tra le attivita del hatib..........c.ccoeevevveceeveeceiieeeeenen. 159
2.6.2. La hutbah occupa il secondo o il terzo posto tra le attivita del hatib..............ccceeveeenne... 160

3. La preparazione del prodotto kKhatabitiCo..........ccceevuerierieniieiienieiiiie e 161
3.1. Da dove 1 hutabd’ di solito prendono spunto per la hutbah?.......................... 161
T B B ¢ 0103 4 (<) 11/ OO OO O OO PTPRPR 161

TN R € 3 <7 L USRS 161
3.1.3. Le esigenze dei fedeli.......oouieiiiiieiiiieii e e 162
3.1.4. INtErNet € WRAtSADD....vieiereieieeit ettt ettt ettt et e sttt e st e ae st esessaesseensenseeeneeas 163
3.1.5. IMPIOVVISAZIONE. ... .eeveeeeeeeeteeieeteeeeesteeete st estesseenteeseeseeneeseeneessesnsesseensesseenseesnseeeanseesnseenn 163
3.1.6. Al-"ilhdm (iSPIraZione diVINA)........couevuerieieiriieiinieeieite sttt ettt ettt 164
317 LA MOZIIC. ..ottt bbbttt e e 164
3.2. La preparazione della Butbah................ccoooveeiiiiiiiiiiiiiiiiieeeiee et 164
3.2.1. L7archivio PersOnale........c.cccceiririiriiniiniriinientenientetet ettt ettt ettt 164
3.2.2. La preparazione al bar (il matrimonio tra il sacro e il profano)...........ccceevceeercveeirennnn. 165
3.2.3. La preparazione Vi INTEINECL.........c..cverrereerrerrerreeresteesesseesesseessesseessesseessesssesssseesssesssees 165
3.2.4. Preparazione 1ast-IINULE. .........c.ccerieruieiieriieieeieteeteeieeeesteste e eaesseessesseenseesnsaesssseesnneens 166
3.2.5. 1l caso di un hatib di seconda geNErazione.............cceeeerveeeesreecuesreessesreeseeeesseeeessreeessnens 166
3.3. “Qual ¢ la sua hutbah MigliOTe?”.........ccvevuieriieiieeieeee ettt 167
3.3.1. La hutbah che fa cambiare le cattive abitudini...........ccoeeviieiierieeiieiieeeece e 167
3.3.2. La hutbah mubdrakah (DeNedetta).........c..ccvevverierieiierieiiesie ettt sse e sse e ssee s 168
3.3.3. La hutbah mulhamah (iSPITAA)..........ccceeverreeiesieeiertieienteeeesseetesseetesseesesseensessaensesseensens 168
3.3.4. Hutbah StsSTyYah (DETDETA).........ccuvevveeiieiiieeiteeniieeieesite st esereeseesiseesseesseesnseessssaeesenssaeeens 169
3.3.5. La hutbah che fece piangere 1 fedeli...... ..o 169
3.4. “Stende la hutbah per iscritto? Prende appunti?”..........ccccoveeveveevieniiieennneeens 169
3.4.1. La hutbah stesa SU UN fOZII0........c.eciiiiriieieeieie ettt snraeeeeees 169
3.4.2. La hutbah Senza fOGII0........c.cccieiiieieii ettt ettt e e e ennee s 170
3.5. Hutab a CiCli teMALIC........ccviieeiieeiieeciie ettt e e 170
3.6. “Perché i fedeli partecipano alla Buthbah?”.........ccccoccvveveeeeiceieeeeiiiiee e 171
3.7. Come considerano i hutabd’ il proprio prodotto khatabitico?........................ 171
3.8. “Ha mai affrontato il tema LGBT?” ..o 173
3.9. I contesti nei quali la hutbah si € INtETTOtta. ......ccveeveieeieeiiieeeiiee e 174
3.9.1. Le interruzioni per MOtIVI @StEIML ...c..eruerterreruirtintenienteteteteieeteeteie et ettt s 174
3.9.2. Le interruzioni per MOtIVI INEETMNI. ... .ccuereerrieieetieieetieeeeeeseeeee sttt ete e eeeeseeeesneeeenneens 174
3.10. Le difficolta piu rilevanti relative alla preparazione della hutban................ 175
3.11. Il feedback che 1 hutabd’ riCEVONO...........covveeeeriieeiieeetee e 177
3.12. “Come trascorre il venerdi mattina”?...........ccceeevreeeieeecieeeiee e e e 178
3.12.1. Hutabd’ @ tEMPO PICIIO......eeutieuietieiieetieieeteeteetee et eieesteeseesbeeseesbeen e sseeeeeseenaeenteeesneeesnneens 178
3.12.2. HUEADA 1aVOTALOT. .. eeeveetieeeieeeieeeieestteeeieestteesueesteeeseesseessseesssessseessseeseessseesnsssessssssenenns 179
3.13. Quando e dove il hatib cambia I’abbigliamento.............c.ccccceevrvieeireennnnee. 179

VIII — MAPPA DEGLI ARGOMENTI DELLE HUTAB...cceeeeeececseenneseccecsennneee 181

1. Le frontiere di liberta di scelta degli argomenti (tra censura e libertd)................. 181
1.1. I controllo mediatiCo-POIItICO......cccuiieeiieeiiieeiee et e e e 181
1.2, AULO-CONSUTA. ..cuuvieeiiieeiiieeiiee ettt ettt et et e et e e st e e st e e st e e sabeeesnteeennteeeennns 182
1.3. Censura dai fedeli........ccceeeeiiiiiiiiieiiieecieeeee e e e 183
1.4. Censura da parte dei dirigenti dei luoghi di culto..........ccocvvevieiiiiniieneennn. 184
1.5. Censura Strat@EICa........cuveeerureeriueeeeieeerteeeseteeesereeessreesereesseeesseeessneesseeassannns 184



2. La costruzione delle macroaree degli argomenti delle hutab.................ccuuue...... 185

2.1. Riflessione sulle MAaCTOArEe. ........cccuevueeruerieriiiniinieniiete et 190
IX — AL-MUQADDIMAH uuuueeeeenveeeervereersessesseessessessessessessssssessssssessessesssssses 193
1. La scelta €tiMOIOZICA. .....cccuuieiiieeeiieeeiie ettt et et eree e e e araeea e 193
2. Gli elementi fissi della muqaddiman....................ccccooeeeevviivieniiiiienieeciee e 193
3. Il significato simbolico della mugaddiman..................ccooevevveeeeciiniiiieiiiiieeeenn, 194
4. Le muqaddimah sunnita € SCILA........c..ccveerveerieeiiienieeieesie e sieeeeireeeeereeeeeneees 195
5. Le diverse funzioni soggettive della mugaddimanh...................cccccoevvveveecuvveneennnn. 195
5.1. La muqaddimah serve al hatib per acquisire fiducia in se stesso................... 196
5.2. Durante la mugaddimah il tecnico regola il suono dell’impianto acustico....196
5.3. Occasioni in cui il hatib cambia strategia e prepara la muqaddiman............. 196
5.4. Leggere la mugaddimah da un foglio € una garanzia...............ccccceevvveeeenneen. 197
5.5. La muqaddimah ¢ lo strumento per citare gli elementi necessari per la validita
EIA PULDAN. ...ttt et e e e e et ae e e e nnnas 197
5.6. La muqaddimah in Italia non € come quella in Egitto..........ccccecvievvienirennnnn. 198
5.7. 1 fedeli non partecipano al culto per divVertirsi.......c.ceeeveeeeveercieescrieesiee e 198
5.8. La muqaddimah deve essere preparata come la hutbah stessa....................... 199
5.9. La mugaddimah ¢ lo strumento per svegliare i fedeli e prepararli ad ascoltare
LA BUEDAN. ... e 199
5.10. L’autocensura nella mugaddimah..................cccooeceeeeceeeciieeciieeiieeeceeeee, 200
5.11. Mugaddimah con accenno implicito all’argomento della hutban................ 200
5.12. Doppia muqaddimal.....................cccueeecueeeecieeeiiiieeeieeeeieescieesaeesvae e 201
5.13. La mugaddimah CONtrOCOITENTE............eeveerieeriieeiieniieeieesieeereenieeeneesareeees 201
6. Allah e Muhammad sono i termini piu ripetuti nella mugaddiman....................... 202
7. Le dimensioni teologiche della huthah..............cc.cccvevveeiiieniieiiinieeieeieeeeee. 202
8. La mugaddimah come simbolo della continuita della tradizione omiletica.......... 203
9. I modelli di mugaddimah riscontrati nella nostra ricerca..........ccoceevuereerueernueennne 204
9.1. Proposta di classificazione delle mugaddimah attraverso il criterio geografico-
ERITIEOTIALE. ...ttt et sttt et e b e 204
9.1.1. 1l caso di una metropoli del Nord Italia...........cccceeiiiieiiiniiiiiee e 204
9.1.2. 1l caso di un’altra metropoli del Nord Italia............cccoecuerieriinieriinieieese e 205
9.1.3. 1l caso di una Citta di PrOVINCIA.........ccuerieriirieie ettt e e eneeseeenneens 205
9.1.4. 11 caso di Un Centro UIDANO.........couerieieiieieieiiei et 205
9.2. Mugaddimah della ‘hutbah straodinaria’..............c.ccoeeveeeiieeninieeeniiee e 206
9.2.1. 1l caso della hutbah dedicata alla partecipazione alle elezioni amministrative................. 206
9.2.2. 1l caso della hutbah dedicata al terremoto dell’ Abruzzo............ccccecevvererinencnincncencnn 207
9.2.3. 1l caso della hutbah del venerdi dopo 1’attentato di Nizza.........ccccecevvererenieneeneenecnnennn 207
10. La mugaddimah sul Web.............cccoviiiiiiiiniiiiiiiiicceeeeeeee e 208
X — IL DISCORSO KHATABITICO..ccuuueeessueecssneessassessnsensssssasssssssnnassssssnnanes 211
1. Le diverse dimensioni del mese sacro di Ramadan.............c.ccoocoeinn. 211
1.1. Ramadan € una SCUOLA..........cceiviiriiriiiiiiieniecert et 211
1.2. Ramadan il mese di tagwah = sicurezza €CONOMICA. ........ceevvreerevreererreeeeennnns 214
1.3. Laricetta di un “digiuno COITEttO™........ccouiiruieriieiieeieeiie et 216
1.4. Ramadan, 1l mercato del deVOti..........cooovvviviiiiiiiiiiiiiiiiiiieeeeeeeeeeeeeee e, 220
1.5. Ramadan ¢ il mese del cambiamento spirituale...........cccoeveeeciienieniiiencennenn. 224
1.6. Il mese che permette di ripagare tutti 1 debiti.......ccceeveveeerieeeriieeeeniiiieee e, 230
2 BHIC .ttt ettt ettt et eaeee 234



2.0 ALUSTIRGN ..ottt e e e et e s e e e e e e e e nnns 235

2.2. La ‘ibddah ¢ una protezione contro il complotto...........cccuvveeiiieeniiieinineenns 236
2.3. Il rafforzamento del gruppPoO.......ccceeeeviieiiieeeiie et 237
2.4. La fedelta come pratica piu importante dell’etica..........cceeeeeevivieeniieennnnens 237
2.5. L obbedienza ai genitori € parte dell’obbedienza ad Allah........................... 239
2.6. Saper ascoltare € la virtll del mu mint............ccooooveevieiiiniieeeeeeeeee e, 240
2.7. La cura delle malattie del cuore: la dimensione sociale dell’elemosina......... 242
2.8 I1 “VETO™ POVEIO....eeuiieiieeiiieiieeiieenteeeteestteseteeeteseaeeteessbeeseesnseeseeennsneaennsaeeas 244
2.9. 1l cambiamento interiore ¢ la chiave del cambiamento della realta................ 247
2.10. I negatori della sunnah SONO OUISTAET ............c.ccceeeceieiiieiieieeiieieeee e 250
TR S 114 Ve T TSRS UPUPPRRRRRIN 252
4. Al-Mawlid an-nabawi (I’anniversario della nascita del profeta) tra sufismo e
SALATISITION 1.ttt e 257
4.1. 11 festeggiamento “COTTEIIO™ .. ..ccuuiiiieriierieeitieeieeteeete et e sieeesbeeeeaeaeesaaeeens 257
4.2, Gl EDTCI ettt e en 261
4.3. La nascita naturale ma straordinaria.............cceeeeveevueenieesieenieeieenie e e 262
4.4. Il mese dell’anniversario del mawlid € un mese particolare...............cccue....... 263
4.5. Lo status del profeta comporta due ruoli.........cceeeeveevienieenieiiienieeeiieeeen 264
4.6. L’invito allo studio della sirah per compiere una pratica religiosa “corretta”
............................................................................................................................... 265
4.7. La solidarieta con gli abitanti del quartiere...........c.cccceeveeeerciieeeesiiiee e, 267
4.8. Una riflessione su due tendenze religiose relative al Mawlid......................... 267
5. TARWIL Ql-QIBDIAN. ..ot ae et aae e naaae s 268
5.1. 11 tentativo di enfatizzare la potenza divina tramite la scoperta scientifica....268
5.2. I tre sensi simbolici del cambio della giblah.............cc.oeeevveeevieeeeiiiiieeeenne, 269
5.3. Il cambio della giblah: un passo verso la costruzione della nuova identita dei
TNUSUIIIANI ..ttt ettt e et e e e abe e e senbeeeeaes 269
5.4. 11 cambio della giblah ¢ la dimostrazione della devozione dei compagni del
|0} <] : USSR 270
5.5. 1l trasferimento della giblah era un desiderio del profeta.............cccccveenneennnn 271
5.6. La categoria del mu 'min as-sdadig (il fedele sincero).........ccceveeveiviireeennnneen. 271
5.7. Rinunciare all’attaccamento agli oggetti e attaccarsi solo a Dio.................... 273
5.8. Tutto il messaggio di Allah ¢ riassunto in “fai e non fai”: la strategia per
convincere i fedeli a donare al luogo di culto...........ccceeveiieiiiniiiiiiiniiciec, 273
6. "ISFA’ WA QLT TAG.c...eeeeeeieeeieeeeee ettt s e e s e s e e e e e e naeraeaaeeenn 277
6.1. Prima I’agire sociale e poi I’implorazione divina..........cccceeveeveenenveneenneenne 277
6.2. I1 nuOVO rapporto tra Cielo € teITa.....cccuieeieieeeiieeeiiee e e 280
7. AL-mawt (18 NOTEE)......eocuviiieiiieeiie ettt ettt e e e eta e e e aaeeebeeeeeenes 283
8. 1S0CIAl NEIWOTK....coiiiiiiiiii e 288
8.1. Le famiglie musulmane invase dai social network............ccccceceeverienennennnen. 288
8.2. I social network sono un “regalo” di Allah..........ccccoeoiieviieiiiiiiieeeee, 289
8.3. Quando i social network diventano antisocial network..............c.cccccveeeennnee. 290
8.4. I social network distolgono dalle pratiche religiose.........ccceeveeervviveeeercnnnnnn. 292
8.5. I social network potrebbero causare la devianza............cccceeeveevveeniiieenienens 293
0. DA WAttt e e rte e et e et e st e e st e e et e e et aee e e e nraaaeeeane 295
9.1. Offrire I’islam nel mercato delle religioni...........cccoevveriienieiciiiiieniie e 295
10. Islam transnazionale.............cocceoiiiiiiiiiiiiiiee e 299
10.1. Definizione dell’islam transnazionale..............cccceerieeciienieeniieeeiieeeiieeene 299

12



10.2. La causa palestinese nel discorso khatabitico............ccceeevvieiiiieriiienieeennn, 300

10.3. I musulmani e il Myanmar, I’“etnicizzazione” del sostegno.............c.......... 304
11. Zakdt nel primo venerdi di Ramadan: la sovrapposizione di due pratiche
principali dell iSIam.........ccooiiiiiiiiiice e 310
12. Laricetta della ‘Tbddah “Corretta”..........c.cooovuiieviieeiiieeeiee e 313
I3, TH@ITEMOTO. .. e euieeii ettt ettt ettt ettt e et e e e et e e teeesbeeseeenbeenssaeesnnbeeesnnsaeens 315
14. Al-"irhdb (1] tEITOTISITIO)...cccuveieeeiieeeiiieeeieeeeteeesteeeereeesaeeeaaeeeaaeesseeessseeessnsaeaeens 317

14.1. La nuova frontiera del discorso omiletiCo...........ccoueruieruieriieniieeniieeeieenns 318

14.2. Diffondere la teoria della non-violenza dell’islam...........c.ccccceveveiiieeennnnn. 320
15. La partecipazione POLILICA......c.cecuierieeiiieriieeiieiie ettt ettt et 322

15.1. “La moschea € come la CRIESA™ ............ccueeecuueeecieeeiieeeieeeeieeeeieeesireea e 323

15.2. Lo status del cittadino musulmano e il suo ruolo...........ccoeeeeviiieniiieeninenns 323

15.3. L 1S1am POIEICO. . .eieiiieeiiie ettt et e e eesaaaeenens 324
16. Due confronti tra saldt al-Ggumu ‘ah, in due contesti diversi, celebrate dallo stesso
PUALTD ...ttt ettt et e e e e e aae e e ate e e naraaeeeennnns 326

16.1. Dall’Egitto all’Ttalia..........cccueiiiiiiieiieeieeieeeeee e 327

16.1.1. La Busthah 10 EGIt0.....c.oiuiiiiiiet ettt s e 327
16.1.2. La Buthbah 10 TEal1a.....c..coooiiiiiiiiiiiieceeeectee ettt 327
16.1.3. La ricaduta sul prodotto OMiletiCo..........cuerurrieriirieiieieniiee et 328
16.2. Da un centro urbano piu piccolo a una metropoli nel Nord Italia................ 329
16.2.1. La hutbah nel centro UrDanO..........cccueeiieeieiiierieeie ettt sve et steeseveeveeseaeeeereee s 329
16.2.2. La hutbah nella metropoli del Nord Italia..........cccoooiiiiiiiiiiiiee e, 329

17. La gestione della parte in italiano...........cccceeeeiiieeeiiieeriieeeiie et 331

17.1. 11 hatib stesso fa un riassunto in italiano............ccceeeeeeveeeecrieeeeeeceiieeee e, 332

17.2. Hutbah in arabo e un traduttore presenta un riassunto...............ccevvveeeeennnnn. 332

17.3. La prima hutbah ¢ in arabo e la seconda in italiano.........c..cccceevveevveennenne. 333

17.4. La hutbah 010 1N arabo..........ccccuiiieiiiiiiiiecciie et 333

17.5. La hutbah multilingue..............ccceeiiiiiiieiieeiteeeeieee e 334

17.6. 11 hatib legge la traduzione preparata da un traduttore...........cccceeevvvveeeeennnn. 334
18. I valori occidentali oggetto dell’elogio o della critica dei hutabd '..................... 336

18.1. Valori e codici di comportamento elogiati dai hutaba .................ccooeeeenn.... 337

18.1.1. Solidarieta SOCIAIC. ........eiuireeeiieieee ettt b e 337
18.1.2. L@ @IUSHIZIAu....eeueeteeeieetieiieeteeete st ete st ete st esbesteesbeesaesseessesseessesseesaesseessesseesssaesnseeessseesnseens 338
18.1.3. La diffusione di @S-SALAM..........ccueevueeeiieiieieeie ettt ettt eva e a e e eeaaaee s 338
18.1.4. La solidarieta del governo canadese € un bell’esempio.........ccceeeveevereenieeiieeinieenen. 339
18.1.5. INtEZIazZiONe S, M. . ...ccueiiuiiiiiriiriiniertieteste ettt ettt ettt ettt st et s b e st et ee e b s enee e 339
18.2. Valori e codici di comportamento criticati dai hutabd'....................cc........ 340
18.2.1. La critica all’ONU e alle organizzazioni UManitari€..............ceeveeeerreereesreerueseesuesneesnnens 340
18.2.2. Il silenzio delle organizzazioni umanitarie di fronte al genocidio dei sunniti in Iran.....340
18.2.3. La critica ai Mass MEAIA........ccueruieiiieeieiieiieie ettt sttt sttt ettt esbeeeeaeeesneeeas 341
18.2.4. 11 complotto CONtro I"ISIAML......ccueouiiiiiiiiiiriieercre e 342
18.2.5. “Non possiamo cambiare la societa ma possiamo cambiare noi stessi’........................ 343
18.2.6. Non basta essere un inventore per guadagnarsi il paradiso............ceevverveceenvrcrescveeennnn. 343
18.2.7. La gente del libro, i cristiani e gli ebrei, non fanno as-suhiir............ccocceeveeervevrennennen. 344
18.2.8. “Se gli ebrei sapessero su Muhammad cio che io so, lo avrebbero ucciso’................... 345
18.2.9. La guerra contro I’umanita ¢ una guerra contro Allah...........ccccevieviinieiieinii e, 346
18.2.10. I social network distruggono le famiglie inglesi.........cooceeeerieieniineiinie e 347

1. La ricostruzione della plausibilitd comunitaria...........c.ccceeeeeeeeercivieeeeesiiieeee e 348
2. La ricostruzione della plausibilitd sociale............ccceeririiieniieniiieeeiie e, 352

13



3. Le mancanze delle quali soffre la hutbah in Italia...........cceeevvveeiieniiieeiieeie, 356

3.1. Primo assente: la famiglia..........c.ccocoeriiiiiiiniiiiiiiieceee e 356

3.2. Secondo assente: le ricorrenze non islamiche...........cccccoeevvviiieeniiiiiiee e, 357

3.3. Terzo assente: i problemi della societa italiana.............ccccceeveenieeniiieeninnens 357

3.4. Quarto assente: 1a tEOlOZIA......ccveeecureeiiiieciie e 358

3.5. La lingua 1taliana..........c.ceeveeiieiieeiieeie ettt 358

4. RiflesSi0ne CONCIUSIVAL.....uiiiiuiiiiiiieciieeeie ettt et eae e ae e e e e e sneaaeeeeeenes 359

5. QUESTIONT APETLE....c.vvieneieeiiietieeiietie et eetee et ertteeteesteeebeenseesnbeesseesnseesssesnsseeesnsneeas 359
BIBLIOGRAFT A .cceeeeceereeeccereecsccessssscessssscssssssscsssssssssssssssssssssssssssssssssasssces 360
GLOSSARIO..cuuuiiiciuneicsssssnesssssnsssssssessssssasssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssse 376

14



Indice delle tabelle

Tabella 1. Descrizione dei fabbricati che ospitano i luoghi di culto...........ccceeeeunennnee. 29
Tabella 2. Elenco dei hutaba’, delle loro tendenze ideologiche e di quelle dei dirigenti
dei TUOZhT i CUILO....c.eiieiieiieciece ettt eeenae s 100
Tabella 3. Elenco dei hutabd’ con le date delle interviste e il ruolo nella gestione del
TUOZO A1 CUILO. ...ttt ettt e et eeabeebee e ensaeeenseee s 102
Tabella 4. Elenco dei luoghi di culto oggetto della ricerca con le rispettive informazioni
o0 151 21§ OO SPUTRRUPPRRRPI 104
Tabella 5. Raccolta hutab dal 1° dicembre 2016 al 31 luglio 2017.......cceeeevveeennnennn. 108
Tabella 6. Elenco dei racconti di vita con le informazioni relative alla durata e alla
ETASCTIZIONE. ...ttt eutieieeetee ettt et e ettt et e sttt et e e et e eabeesate e bt e eseeeabeesateanseesseeenteesnseenseesnseeseanans 112
Tabella 7. La lista dei hutabd’ con i dati generali............ccoecvvevveeiiieniiieniiieeeiieeeieeens 128
Tabella 8. Elenco degli argomenti delle hutab con le macroaree...........cccceeevueereennnee. 185
Tabella 9. Elenco delle macroaree con il numero delle hutab.................ccccccevveenn... 189

Tabella 10. Gli elementi determinanti I’uso della lingua italiana da parte dei hutabd’.335

Indice delle immagini

Figura 1. Luogo di culto ‘invisibile’ di una citta di provincia del Sud..........c.cccccceeneeneee. 35
Figura 2. Luogo di culto ‘invisibile’ di una citta di provincia del Centro Italia.............. 36
Figura 3. Spazio abluzione tiPO.........cccueeiieriiieiiieiieeie ettt e e e areeeeiraeeens 37
Figura 4. Zona bagni connessa allo spazio abluzione............ccccecevveeeniieniienieeniieenneenns 37
Figura 5. Luogo di culto del tipo dotato di ricostruzione delle decorazioni delle moschee
del PACST A1 OTIZINE. ...c..eeuiiuiieiiietiete ettt ettt ettt ettt et saeenaeeens 39
Figura 6. Luogo di culto del tipo dotato di quadri e oggetti decorativi............ceceeuveennnes 39
Figura 7. Il collocamento dei teStl SACTL.....ccueevirueerieriiniiiiieiierieete ettt 40
Figura 8. Un altro esempio di luogo di culto decorato con quadri e oggetti sacri........... 41
Figura 9. La tayammumi..............ccccocooieiiiniininiiniiieeteeeeteeet ettt 41
Figura 10. Minbar del tipo con gradini di 1at0..........ccceeeevieriiiciieiiieiiee e 43
Figura 11. Minbar del tipo con gradini di fronte...........cccceceereeviniiniinininiieeiceeee 43
Figura 12. Un altro minbar del tipo con gradini di fronte, in una registrazione del culto
......................................................................................................................................... 44
Figura 13. Minbar del tipo costituito da un mobiletto con due gradini, in una
1egiStrazione del CULO......couiiiiiiiiiiic e 44
Figura 14. Spazio donne dotato di collegamento video.........c.cccvvevvievieeniieneenieeieeennenn 47
Figura 15. Un esempio di spazio femminile...........cccoeeeviriiiniininiiniiininicneeeeeceeeens 47
Figura 16. Un esempio di separazione tra spazio maschile e femminile......................... 48
Figura 17. Esempio di spazio femminile con arredo adeguato alle esigenze locali........ 48
Figura 18. La posizione della penisola arabica............ccceeveeeiienieniiienienieeiee e 55
Figura 19. La mappa delle tribu arabe della penisola arabica prima della nascita

eI ISIAIML .t st 55
Figura 20. Grafico dei temi presenti nelle Butab.............cccooeeveviiniininiiniiniiiiecn 189

Figura 21. Una copia della circolare del Ministére des Habous et des Affaires
Islamiques del Regno del Marocco, nella quale si chiede di enunciare la hutbah
muwahadah del 20 febbraio 2015........ooo oo 191

15



16



Introduzione

Ci siamo immersi nelle profondita del mondo dei musulmani in Italia per
esplorare un oggetto di ricerca mai affrontato prima d’ora dagli studiosi
nello stivale. Seguendo in qualche modo 1’esempio di Freud, ci siamo con-
siderati come un indigeno, un informatore privilegiato, e ci siamo avventu-
rati in questa indagine di “auto-etno-analisi” (Augé, 2009; p. 51). Si tratta
di un’indagine sociologica sulla hutbat al-gumu ‘ah (sermone connesso alla
preghiera canonica del mezzogiorno di venerdi), I’unico mezzo di comuni-
cazione utilizzato dal hatib (il predicatore) per trasmettere il proprio pro-
dotto omiletico alle masse dei fedeli che frequentano 1 luoghi del culto isla-
mico in Italia. Per prima cosa sorvoliamo il panorama dell’islam in Europa
e in particolar modo in Italia per conoscere la situazione della hutbah in
questi contesti.

1. L’islam in Europa

L’islam ha visto la luce nella penisola arabica, diventando oggi una grande
religione mondiale, come amava dire Max Weber (Pace, 2004% p. 195).
Vive in una stessa societd assieme a molte religioni considerate un tempo
lontane, una situazione inimmaginabile sino a qualche decennio fa (Pace,
2013). In Europa in settant’anni, dai primi flussi dell’immediato dopoguer-
ra ai flussi degli ultimi tempi, la presenza musulmana si ¢ consolidata, at-
traversando le diverse fasi dei cicli migratori. Peraltro, la religione musul-
mana si presenta nel vecchio continente con un’immensa pluralita dovuta a
diversi fattori che vedremo piu avanti. Essa ¢ composta, dal punto di vista
sociodemografico, da immigrati musulmani, discendenti di immigrati mu-
sulmani, convertiti, discendenti di convertiti, coppie religiosamente esoga-
me e figli di coppie esogame (Frisina, 2007). Da una prospettiva teologico-
religiosa, invece, 1’islam in Europa ¢ rappresentato da diverse maddhib
(scuole giuridiche), diverse turug (confraternite), diversi contesti sociocul-
turali di provenienza (Pace, 2004*; Guolo, 1999) e diverse organizzazioni
islamiche (Rhazzali, 2013). Per citare un esempio della pluralita dell’islam
facciamo riferimento al nostro primo giorno della nostra presenza in Euro-
pa: abituati a un culto rituale di saldt al-Gumu ‘ah simile in tutte le moschee
del Marocco, ci siamo sorpresi di fronte al modo diverso del suo svolgi-
mento in un luogo di culto a Marsiglia. Ad esempio lo ’dddn (il richiamo
alla preghiera), che in Marocco si canta dal minareto, a Marsiglia si faceva
all’interno del luogo di culto, che non era una moschea costruita secondo 1
canoni dell’architettura sacra, ma un garage; il rito di richiamare 1’attenzio-
ne dei fedeli ad ascoltare il hatib si faceva nelle moschee del Marocco ma
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era assente a Marsiglia. La stessa sorpresa 1’abbiamo riscontrata visitando
la citta turca di Diyarbakir, situata nella zona curda, dove il culto compren-
deva qualche rito inconsueto rispetto al rito nelle moschee del Marocco.

2. L’islam in Italia

Nel caso italiano 1’islam approdo qualche decennio fa: la prima grande on-
data migratoria musulmana si registra negli anni *70 ed ¢ contraddistinta da
migranti giovani, alfabetizzati e di origine urbana (Bombardieri, 2011). In
questi anni 1l flusso immigratorio proveniva in parte dalla Tunisia, e questa
parte di immigrati si stabili in Sicilia, e in parte dal Medio Oriente, diretto
verso Perugia in primis e verso le citta universitarie. Nel decennio successi-
vo una seconda ondata portod una forte immigrazione dal Marocco e dal Se-
negal. E dai primi anni *90 che il flusso migratorio verso I’Italia si fara piu
intenso e piu diversificate saranno le provenienze: da un lato aumentava il
flusso dal Maghreb e dall’ Africa subsahariana e dall’altro si allungava la li-
sta dei paesi dai quali provenivano gli immigrati musulmani (Rhazzali,
2013). Questa provenienza multipla aveva una ricaduta sulla composizione
dell’islam in Italia. L islam infatti come sistema di credenza — sociologica-
mente parlando — ¢ una religione una e plurima allo stesso tempo (Pace,
2004%). Questo pluralismo trova spiegazione nell’abbinamento dell’islam
tra il configurarsi forte e intransigente nell’affermare il principio della su-
periorita della verita coranica e nello stesso tempo la dimostrazione di una
flessibilita e tolleranza nel riconoscere spazio e diritto di cittadinanza alle
altre culture. Queste ultime hanno potuto e possono mantenere un accetta-
bile livello di visibilita sociale, ovviamente se non mettono in discussione
la gerarchia delle forme del potere politico e religioso in loco (ibidem). D1
conseguenza si sono sviluppati diversi islam nel mondo, che gli immigrati
hanno importato con loro, dall’islam nel Maghreb all’islam subsahariano,
all’islam asiatico e a quello balcanico. Oltre a questa caratteristica, la pre-
senza islamica in Italia ¢ relativamente recente rispetto ad altri paesi euro-
peil come I’Inghilterra e la Francia, dove I’immigrazione era iniziata dal do-
poguerra. Un’altra osservazione che potremmo fare ¢ che I’islam plurale
approdato in Italia da una parte si ¢ stabilito su tutto il territorio nazionale
in modo disequilibrato tra Nord e Sud Italia, e dall’altra ¢ andato differen-
ziandosi non solo per la sua natura plurima ma anche attraverso 1’impatto
con realta locali e nazionali distinte per storia e per profilo costituzionale
(Allievi, 2009; Guolo, 1999). Parlando della pluralita dell’islam, ci rimane
da puntualizzare un fatto che non ha trovato fino a oggi I’interesse accade-
mico che merita: si tratta della presenza delle ideologie islamiche in Italia,
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intendiamo il salafismo, la fratellanza musulmana, i Da‘wah wa Tablig,' i
sufi, ecc. La societa italiana e la presenza musulmana, dunque, sono due
realta fortemente articolate e differenziate al loro interno, € il loro incontro
ha determinato la varieta e la complessita dei percorsi con i quali 1 musul-
mani adattano i loro comportamenti alle nuove condizioni nelle quali essi
sono chiamati ad ambientarsi e producono le loro scelte di accomodamento
(Saint-Blancat, 2008a). A questo punto possiamo porre la domanda: quanti
sono i musulmani in Italia e quanti luoghi di culto ci sono? E molto diffici-
le avere il numero preciso degli appartenenti all’islam che vivono sul suolo
italiano per vari motivi, ad esempio il fatto che non esistono censimenti ba-
sati sull’appartenenza religiosa. Percio 1’unica soluzione ¢ quella di avere
delle stime, per esempio possiamo ricavare il numero degli immigrati pro-
venienti dai paesi a maggioranza musulmana dal XXV Rapporto Immigra-
zione 2015 di Caritas e Migrantes. Ma in questo caso abbiamo dei paesi
come I’Egitto, dove ¢’¢ una forte minoranza copta; lo stesso si puo dire per
il caso del Niger con la minoranza cristiana o il caso della Nigeria, dove 1
musulmani sono una minoranza. Inoltre, questo rapporto non include i cit-
tadini italiani convertiti all’islam e 1 figli dei convertiti. Percio prendendo
dal rapporto il numero degli immigrati provenienti dai paesi a maggioranza
musulmana il numero arriva a quasi un milione e mezzo, ma a questo nu-
mero dobbiamo aggiungere gli stranieri musulmani che provengono dai
paesi dove 1 musulmani sono una minoranza e i cittadini italiani convertiti:
in questo caso il numero sarebbe tra 1.500.000 e 1.800.000. A proposito del
numero dei luoghi di culto, disponiamo di due ricerche effettuate da Bom-

1 “Jamaat Tabligh (Urdu: <ela G328 Arabo: &8 4=l Inglese: Society for spreading
faith) e un'organizzazione religiosa transnazionale ripresa nel 1926 da Muhammad
Ilyas al-Kandhlawi in India. L'obiettivo principale del movimento ¢ la riforma spirituale
islamica, lavorando a livello di base e raggiungendo tutti i Musulmani di ogni grado so-
ciale e livello economico per portarli piu vicino alla pratica di Maometto. La Jamaat
Tabligh nasce da una costola del Movimento deobandi. La sua nascita viene vista come
una risposta ai movimenti di riforma indu, che venivano considerati una minaccia per i
Musulmani vulnerabili e non praticanti. La Jamaat Tabligh si é estesa, dal livello locale
a quello nazionale, fino a diventare un movimento transnazionale ed ora ha seguaci in
oltre 150 paesi. La Jamaat Tabligh ¢ apolitica e non ha segue alcuna scuola
di Figh particolare, cosi da evitare controversie che derivano da queste affiliazioni. An-
che se la Jamaat Tabligh emerge dalla scuola deobandi di figh hanafita, non é stata ap-
provata nessuna interpretazione particolare dell'lslam alla nascita del movimento. La
Jamaat Tabligh ha evitato media elettronici e ha rafforzato una comunicazione perso-
nale di proselitismo. Gli insegnamenti della Jamaat Tabligh sono principalmente rudi-
mentali e si fondano soprattutto sui sei principi di Muhammad Ilyas. Nonostante la sua
posizione pacifista, la Jamaat Tabligh é apparsa in numerose indagini sul terrorismo.
Sul ruolo della Jamaat Tabligh come trampolino di lancio per le organizzazioni terrori-
stiche si é indagato piu volte, ma non ci sono prove che la Jamaat Tabligh agisca deli-
beratamente come braccio di reclutamento per organizzazioni islamiche militanti. La
Jamaat Tabligh ha attirato l'attenzione dei media, quando ha annunciato i piani per la
costruzione della piu grande Moschea d'Europa, che voleva costruire a Londra, nel Re-
gno Unito” (Wikipedia, voce “Jamaat Tabligh”, https:/it.wikipedia.org/wiki/Jamaat Ta-
bligh, consultato il 19 maggio 2018 alle 09:30).
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barideri (2011) e da Rhazzali (2013) che riportano due numeri diversi: la
prima ricercatrice contd 764 luoghi di culto e il secondo ricercatore invece
parlo di 655. La differenza tra 1 due risultati ¢ dovuta, come spiego
Rhazzali, alla differenza dei criteri adottati dai due ricercatori. Allievi nella
sua ricerca (2010a) sulle conflittualita attorno ai luoghi di culto in Europa
spiegod che in alcuni casi si tratta di sale di preghiera provvisorie o messe a
disposizione da enti come potrebbe essere una parrocchia. Oggi riterremmo
che il numero dei luoghi di culto ¢ molto piu alto rispetto alle ricerche fatte
negli anni precedenti e potrebbe superare le mille unita. Da un’informazio-
ne fornita nell’intervista eseguita con il presidente dell’U.CO.LI., 1 luoghi
di culto islamico in Toscana sarebbero 79 unita contro le 50 unita censite
da Bombardieri nel 2010, in Emilia-Romagna sarebbero 176 contro 112.
Da un’indagine personale che abbiamo effettuato nel corso di questa ricer-
ca di dottorato il numero dei luoghi di culto islamico etnico e non arabofo-
no arriverebbe a 200 unita, tra turchi, balcanici, senegalesi e bengali. Questi
numeri rendono 1’idea della necessita di aggiornare la mappatura dei luoghi
di culto prendendo in considerazione i flussi immigratori stra-ordinari degli
ultimi anni.

3. L’importanza della hutbah nel contesto europeo e italiano

In questo quadro si collocano la figura del hatib, il suo status, il suo ruolo
all’interno e all’esterno delle comunita dei musulmani (Rhazzali, 2016).

L’importanza della sua posizione sociale dunque ¢ connessa al ruolo car-
dine che copre. Se le religioni infatti si nutrono di immagini e di narrazioni,
come scrisse Dassetto, e col passar del tempo, a partire delle parole e delle
esperienze, 1 credenti producono dei discorsi in funzione della loro vita,
della loro situazione e del momento storico nel quale vivono (Dassetto,
2011), nel caso dell’islam la hutbah rappresenta il mezzo comunicativo per
eccellenza attraverso il quale 1l hatib trasmette il capitale simbolico-religio-
so (Bourdieu, 1971) della sua conoscenza ai fedeli e anche le proprie con-
vinzioni e interpretazioni della realta. Percio la funzione di hatib ¢, tra le
molte funzioni che questi attori coprono, la funzione piu importante, visto il
suo intrinseco significato religioso, sia per le molte implicazioni sociocul-
turali e politiche che per I'importanza che va ad assumere nel rapporto tra
le ‘comunita’ dei fedeli e la societa d’accoglienza (Reeber, 2000). Per avere
un’idea ancora piu chiara sul ruolo del hatib basta sapere che il rito cultuale
che 1 musulmani compiono ogni venerdi nei luoghi sacri € un momento so-
lenne e rappresenta uno dei luoghi privilegiati della formazione della co-
scienza religiosa islamica (Reeber, 1992).
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4. 1 significati simbolici della hutbah

D’altronde la hutbah potrebbe avere dei significati simbolici diversi; per

avere un’idea dell’ampiezza di tali significati vediamo qualche esempio dai

paesi a maggioranza islamica. In molti Stati come il Marocco, 1’Arabia

Saudita e altri il hatib all’inizio dell’implorazione che fa a Dio comincia

chiedendo protezione e sostegno divino in favore del capo di Stato e della

sua famiglia. Questa prassi fu integrata nel rito cultuale durante la dinastia
omayyada, come vedremo nel capitolo II, “Analisi socio-storica della
hutbah”, e 1 suoi significati simbolici possono essere diversi, ad esempio
fare la hutbah in nome del capo di Stato come se il hatib fosse il suo vica-
rio, affermare la lealta al regime da parte del religioso e dei partecipanti,

confermare 1’appartenenza del territorio allo Stato. In conferma di

quest’ultimo significato simbolico facciamo ricorso al caso in cui la TV

egiziana ha trasmesso in diretta il 14 aprile 2017, sorprendo I’opinione pub-
blica, la hutbah del gumu ‘ah da Shalatin, una piccola citta che si trova nel

Triangolo di Hala’ib, un territorio di confine conteso tra I’Egitto e il Sudan.

E ovvia I’intenzione delle autorita egiziane di rafforzare il senso collettivo

dell’appartenenza di questa citta allo Stato egiziano. Da puntualizzare che

la trasmissione della hutbah in diretta televisiva € una consuetudine quasi

in tutti i paesi arabi. La trasmissione si effettua dalla moschea nella quale il

capo di Stato, che sia un presidente o un re, partecipa al rito cultuale, altri-

menti si trasmette da una moschea simbolica come quella di Hassan II nel
caso del Marocco o quella della Mecca nel caso saudita. Sempre in Maroc-
co ¢ di grande rilevanza citare il caso in cui leader della protesta del Rif

(Nord del Marocco) ha interrotto il hatib durante 1’enunciazione del discor-

so khatabitico perché era considerato un discorso in favore del regime e

contrario alle proteste in corso. Quest’azione, oltre che sui suoi significati

simbolici, ci permette di porre una domanda sul ruolo che ha oggi la
hutbah nei paesi arabi.

Ritornando al contesto italiano, il campo della nostra ricerca, possiamo
affermare dunque che la hutbah ¢ un oggetto sociologico di grande impor-
tanza per 1 motivi seguenti:

— il hatib enuncia una propria produzione discorsiva per trasmettere una
conoscenza;

— un gruppo di fedeli si raduna in un quadro spazio-temporale preciso per
partecipare a un rito cultuale;

— la cornice rituale ¢ 1’unica occasione in possesso del hatib per comuni-
care con le masse dei fedeli;

— questo rito cultuale si svolge in un contesto sociale dove esiste una cul-
tura dominante, e questo crea un’interazione particolare tra le due real-
ta;
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— vista la visibilita nello spazio pubblico di questo rito cultuale islamico,
aumenta I’interesse da parte della societa ospitante di conoscerlo, inter-
pretarlo e decodificare i suoi sensi simbolici.

5. Impatto della hutbah sulla societa europea e italiana

Negli ultimi anni sono diventati evidente il vasto spazio mediatico e la
grande rilevanza nel dibattito politico assunti dal discorso religioso
dell'imam all’interno delle moschee. Il discorso degli attori religiosi musul-
mani, un tempo racchiuso entro le mura dei luoghi di culto islamico e vei-
colato tra I’attore religioso e il suo pubblico di fedeli, oggi interessa anche
il mondo esterno. Alcuni hutabd’ (plurale di hatib) dal canto loro non indi-
rizzano piu il proprio prodotto khatabitico solo al pubblico dei fedeli situati
all’interno delle frontiere del luogo sacro, ma utilizzano le nuove tecnolo-
gie per far arrivare il proprio discorso omiletico al 1i di 1a di queste frontie-
re tradizionali di hutbat al-gumu ‘ah. Percio alcuni hutaba’ dispongono dei
propri canali YouTube per trasmettere la hutbah, altri preferiscono usare la
propria pagina Facebook per mandare in diretta la propria performance, al-
tri ancora, ma in questo caso si tratta di hutabd’ famosi, usano il proprio
blog e 1 social network. D’altra parte, il discorso religioso del hatib o del
predicatore € diventato una materia onnipresente nelle campagne elettorali
di tutti 1 livelli. L esempio piu evidente € la campagna elettorale per elegge-
re il presidente in Francia del 2017: 1 due candidati alle presidenziali, Le
Pen e Macron, hanno effettuato un ultimo dibattito prima delle elezioni, e
vista I’immensa importanza dell’evento il canale televisivo francese TF1 lo
mando in diretta; nel mezzo del dibattito, e dopo che Le Pen aveva accusa-
to Macron della sua vicinanza all’UOIF (Union des Organisations Islami-
ques de la France), lo accuso di aver partecipato nel 2016 a un discorso di
un tale di nome Rachid Nabulsi che, secondo Le Pen, avrebbe detto che
I’omosessualita deve essere punita con la pena di morte. Questo € un esem-
pio di come il discorso del hatib o del predicatore conquisti dei nuovi spazi
sociali e diventi una materia di grande interesse pubblico. Nel contesto ita-
liano invece ¢ da ricordare il caso dell’articolo pubblicato da La Stampa e
intitolato “L’imam lancia I’appello nel sermone: Informatevi e andate a vo-
tare”: anche questo caso dimostra dove arriva il discorso della hutbah; il
quotidiano non si ¢ limitato a pubblicare la notizia ma ha riportato tutta la
hutbah. E interessante 1’azione del hatib di un luogo di culto di Vobarno
(BR) che invio a un quotidiano locale una copia del suo sermone, nel quale
prende le distanze dal terrorismo e spiega ai fedeli la posizione “corretta”
dell’islam secondo lui. Un caso clamoroso invece ¢ quello della citta di
Umbertide (PG): secondo 1 mass media ¢ stato firmato un protocollo di in-
tesa tra la prefettura di Perugia, il comune di Umbertide e il centro culturale
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islamico della citta, nel quale ¢ specificato un articolo che chiede al hatib
“la trasmissione dei sermoni del venerdi alla Prefettura in lingua araba
con largo anticipo, affiancati dalla relativa traduzione”. Nel panorama me-
diatico relativo alla hutbah non manca il caso della hutbah “dell’odio”: si
tratta del caso dell’imam di San Dona di Piave, estradato dal territorio ita-
liano nell’agosto del 2014 con provvedimento del ministro dell’interno, a
conseguenza della sua “invettiva contro gli ebrei pronunciata nella mo-
schea”, come hanno riportato i mass media. Questi esempi di eventi di cro-
naca demoliscono la tendenza che considerava il ruolo del hatib in declino
come conseguenza della secolarizzazione e dell’individualismo della reli-
giosita, e rinforza la tendenza che considerava gli imam come attori religio-
st a rischio a causa dell’islam politico e/o radicale (Seze, 2012).

Abbiamo riportato questi episodi proprio per attirare 1’attenzione
sull’impatto della hutbah sulla societa italiana e su come la societa non
consideri piu la hutbah come un oggetto degli “altri”. Infatti, se fino a un
decennio fa la societa italiana era interessata alla presenza musulmana sul
territorio e al suo impatto sulla societa, oggi la hutbah ¢ I’oggetto per eccel-
lenza sul quale battono i riflettori dei media e quello che prende maggior
spazio come oggetto di dibattito mediatico e politico.

6. Perché questa indagine?

Nel contesto italiano, in cui ogni venerdi centinaia di hutabd’ enunciano la
loro produzione religiosa davanti a decine di migliaia di partecipanti, la no-
stra indagine ha quindi come obbiettivo principale quello di analizzare
come 1 hutabd’, a partire dal contesto delle loro diverse interazioni con
I’interno e I’esterno della comunita, costruiscono il repertorio tematico del-
la hutbah ed elaborano le loro strategie comunicative, nella prospettiva de-
gli emittenti. Si trattera quindi di osservare come avvenga la scelta degli
stili comunicativi e delle relative retoriche e quale peso abbia nella costru-
zione della hutbah il ricorso al patrimonio delle tradizioni teologiche isla-
miche. L’obiettivo dunque ¢ studiare questa pratica religiosa con un ap-
proccio sociologico e verificare I’influenza esercitata dalle sigle islamiche
nazionali sulla produzione discorsiva all’interno dei luoghi di culto, cono-
scere chi sono 1 produttori dei sermoni, come vengono assunti, che profilo
biografico hanno, che formazione hanno avuto e dove I’hanno avuta, che
tipo di rapporto hanno con 1 dirigenti dei luoghi di culto, che tipo di argo-
menti trattano nei loro discorsi omiletici, che adattamenti argomentativi
hanno sviluppato, che sensi trasmettono, che azioni sociali invocano, che
tipo di rapporti ci sono tra ’annunciato e la realta sociale e culturale, come
producono il loro discorso, chi li aiuta, quali fonti usano, che effetti ha il di-
scorso omiletico sui partecipanti, quanto ¢ efficace la hutbah, che adatta-
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menti hanno fatto 1 hutaba’ nella dimensione spazio-temporale, che tipo di
pensiero religioso viene trasmesso, che strategie comunicative adottano,
che tipo di pressioni sociali vengono esercitate sui hutabd’, che livello di li-
berta hanno gli attori religiosi nelle loro scelte relative alla produzione della
hutbah e che tipo di pressioni sociali subiscono nello svolgimento del pro-
prio ruolo, se la hutbah ¢ enunciata solo ai partecipanti, quali sono le sue
frontiere interne ed esterne, quali livelli dell’utilizzo della lingua italiana
esistono nella hutbah, nonché verificare il continuo re-framing goffmania-
no della hutbah e che ruolo ha la hutbah nella mediazione tra le comunita
dei musulmani e la societa.

La nostra scelta di focalizzare la hutbah in quest’indagine rappresenta
un’occasione per studiare delle dimensioni poco conosciute della comuni-
cazione dei hutabd’ all’interno del suo ambiente sacro e far emergere que-
sta realta che ¢ in continua evoluzione. Come abbiamo visto prima, se ne
parla moltissimo ma spesso veicolando solo stereotipi. Tenteremo con que-
sto lavoro di arricchire il dibattito scientifico, incrementare la narrazione
accademica sull’islam d’Europa e accrescere il volume degli studi sulla
hutbah, utili piu che mai durante questa nostra congiuntura storica. Questo
studio non avra una ricaduta soltanto sul mondo accademico ma dara delle
risposte ricercate da diverse categorie di professionisti. In questa prospetti-
va, possiamo dire che la nostra indagine ha diverse utilita che elenchiamo
in questo modo:

— questo studio ¢ utile perché ha come focus un argomento di grande inte-
resse per le scienze sociali, in primis, viste le trasformazioni dell’islam
dovute alle dinamiche socioculturali della societa italiana e il ruolo
dell’interazione simbolica in queste trasformazioni;

— ¢ utile anche per 1 mass media, 1 giornalisti e gli attori dei dibattiti poli-
tici che nelle loro produzioni trattano il tema del discorso religioso
all’interno dei luoghi di culto senza aver compiuto studi specifici in
materia, anche per mancanza di studi accademici relativi alla hutbah;

— sl tratta di uno studio pioniere perché la ricerca accademica, in Italia,
non ha ancora avuto I’occasione di studiare il discorso che si trasmette
all’interno dei luoghi di culto musulmano;

— ¢ uno studio esplorativo perché ha come oggetto di ricerca una pratica
religiosa alla quale partecipano solo 1 fedeli musulmani e che si svolge
principalmente in lingua araba; di conseguenza la nostra ricerca aprira
le porte ad altri studiosi per approfondire le proprie indagini su questo
campo di ricerca;

— ¢ utile per il politico che ha una sensibilita verso questa pratica e ha bi-
sogno di conoscere 1l mondo della hutbah in Italia per prendere le deci-
sioni adeguate;
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— ¢ utile alle comunita dei musulmani in modo che 1 dirigenti dei luoghi
di culto e 1 hutabd’ conoscano le dimensioni dell’impatto sociale della
hutbah, valutino 1’efficacia delle proprie produzioni omiletiche, usino
le informazioni di questa indagine per eventuali programmi di forma-
zione del hatib, ecc.

Infine, sapendo che i luoghi di culto musulmano in Europa si contano a mi-
gliaia e altrettanti sono 1 hutaba’, e che 1 fedeli che partecipano al culto ri-
tuale e ascoltano la produzione khatabitica di questi attori religiosi sono
centinaia di migliaia, possiamo immaginare quanto ¢ importante 1’indagine
relativa a questo oggetto di ricerca e possiamo essere consapevoli che non
basta un’indagine ma ci vorrebbe proprio un percorso di studio che si inte-
ressi a questa materia.
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La traslitterazione dell’arabo in caratteri latini

“L’alfabeto arabo e il seguente. Riportiamo la forma base araba, seguita
dalla trascrizione “scientifica” in caratteri latini (quella qui usata da noi)
e dal nome arabo della lettera, seguito dalla spiegazione della pronuncia
in termini soprattutto pratici.

alif — tale segno ha valori diversi: 1) € supporto per una qualsiasi
} |7 |vocale iniziale di parola; 2) indica una a lunga; 3) sostiene una
hamza; quando ¢ iniziale non si usa trascrivere

<|b |ba’ — come “b” italiana

G|t [td’ — come “t” italiana

t &’ — come “th” inglese di thank you o come 0 del greco moderno;

|t C e

~ |una fricativa interdentale sorda

. | 8im — come la “g” italiana di gelo davanti a qualsiasi vocale o
|8 consonante; in Egitto come “g” di gara
= |n ha’ — una “ha” aspirata con forte frizione della faringe, si dice

anche “enfatica”

¢ |h |ha’- come la “ch” del tedesco Bach o come la y del greco moderno

2 |d [dal — come la “d” italiana

dal — come la “th” inglese di that o la & del greco moderno; una

3 |d |fricativa interdentale sonora

o |r |rd’ —come in italiano, ma mai “moscia”

J |z |zay — come la “s” italiana di rosa, sonora

w|s |sin —come la “s” italiana di sasso anche tra due vocali, sorda
J4|§8 |8In — come la “sc” italiana di scena

sad — come “s”, ma con forte costrizione della faringe o, come si
dice, enfatica

5

dad — come “d” enfatica

'S
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L |t [td’ —come “t” enfatica
Lz |78 — come “d” enfatica, ma spesso come una “z” enfatica
0 O 9
ayn — un suono totalmente faringale: la voce ¢ costretta nella
faringe contratta e produce un suono strozzato che si riverbera sulle
‘ |vocali adiacenti
c b €6 0 r 4 b b
¢ |& |gayn—come la “r” grasséyée dei francesi
< F |f4’ — come in italiano
qaf — come uan “k” articolata profondamente in gola; occlusiva
3 |q |uvulare sorda
|k |KAf — come “c” di cane, o la “k” inglese
J 1am — come in italiano
& |m |mim — come in italiano
O |n |[nln — come in italiano
> |h |ha’ —leggera aspirazione come in inglese
5 |W |waw — come in inglese
, : : :
& hamza — una brusca interruzione di voce
Fonte: Soravia, G. H. (1997). La trascrizione dell'arabo in caratteri latini.

Bologna: Il Nove.

L’accento circonflesso indica le vocali lunghe.
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I — La sfera rituale di salat al-gumu ‘ah in Italia

1. Focus del capitolo

Questo capitolo si occupa della descrizione del culto oggetto della nostra ri-
cerca per verificare 1 diversi frames dell’enunciazione del prodotto omileti-
co nella sua sfera rituale. Quest’indagine ci permettera di verificare il grado
di conformita, stereotipicita e stilizzazione del rito stesso e il livello spazio-
temporale del suo ricorrere in luoghi e momenti “precisi” (Romania, 2008).
Salat al-Gumu ‘ah ¢ un rito cultuale che 1 musulmani dovrebbero compiere
nelle moschee, quando suona I’ora che indica che il sole ha raggiunto ’azi-
mut, seguendo sequenze rituali in maniera pressoché invariabile nel tempo
e nello spazio.

2. 1 tipi di luogo di culto

I luoghi di culto islamico riscontrati durante la nostra indagine ci hanno

permesso di dividere questo tipo di locali in cinque categorie (tab. 1):

— tre capannoni industriali trasformati in luogo di culto ubicati fuori dalle
zone residenziali;

— due capannoni industriali trasformati in luogo di culto situati nelle zone
residenziali;

— tre garage;

— sel pianoterra di complessi residenziali;

— tre casa a schiera.

Il collocamento dei luoghi di culto islamico in aree cittadine inadatte ¢

I’espressione del rapporto della comunita dei fedeli con la societa.

Tab. 1: Descrizione dei fabbricati che ospitano i luoghi di culto

Targa o Livello
Luogo Tipo di edificio insegna visibilita?
1 | Metropoli Nord Capannone Insegna | visibile
Pianoterra edificio
2 | Metropoli Nord residenziale Insegna | visibile
Pianoterra edificio
3 | Metropoli Nord residenziale Targa |semi-invisibile
4 | Metropoli Nord Capannone Targa |semi-invisibile

2 Siveda il paragrafo 6, “Descrizione del luogo di culto all’interno e all’esterno”.
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5| Metropoli Nord Capannone Insegna | visibile

Pianoterra edificio

6| Centro Urbano Centro residenziale Targa |semi-invisibile
7| Centro Urbano Centro Garage No Invisibile
8 | Centro urbano Nord Casa a schiera Targa |semi-invisibile
9| Centro urbano Sud Casa a schiera Targa |semi-invisibile
Pianoterra edificio

10 | Centro urbano Sud residenziale Insegna | visibile

11| Citta di provincia Sud Garage No Invisibile

12| Citta di provincia Centro | Garage No Invisibile

13 | Centro urbano Nord Capannone Targa |semi-invisibile

14 | Centro Urbano Centro Capannone Insegna | visibile

15 | Centro Urbano Centro Casa a schiera Insegna | visibile

Pianoterra edificio
16 | Citta di provincia Nord | residenziale Targa |semi-invisibile

Pianoterra edificio
17| Citta di provincia Centro |residenziale No Invisibile

3. La preparazione del luogo di culto

Nell’indagine che abbiamo eseguito abbiamo notato che ci sono diversi
modi di regolare questa fase. Ad esempio, nelle metropoli il custode® del
luogo di culto si occupa dell’organizzazione di questa fase. Questo attore,
insieme a un gruppo di volontari, fa le pulizie nei diversi riparti. Tale ope-
razione ¢ eseguita giovedi sera in certe moschee o il venerdi mattina in al-
tre. Nel caso dei centri urbani, delle citta di provincia o delle periferie, in-
vece, manca la figura del custode. Questo ¢ dovuto al numero basso dei fe-
deli, allo spazio limitato del luogo di culto e all’indisponibilita economica.

In questo caso se ne occupa un volontario permanente: d’abitudine si
tratta di un disoccupato o di un commerciante ambulante. In base a questi
fattori, la situazione igienica cambia da un luogo di culto all’altro; possia-
mo quindi dividerli in due categorie:

— la situazione peggiore risulta nei luoghi di culto ubicati al piano terra di
un edificio residenziale. Questa categoria di luoghi ¢ rappresentata dal
caso di una citta di provincia del Centro Italia, dove lo spazio disponi-
bile ¢ un ingresso di appena un metro e venti centimetri, dove vengono

3 Siveda il suo status e il suo ruolo nel capitolo VI, “L’equipe”.
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sistemate le scarpe dei fedeli, che da accesso allo spazio riservato al
wudii’ (abluzione) e alla sala di preghiera. I religiosi che fanno I’ablu-
zione entrano nella sala di preghiera con 1 piedi ancora bagnati di acqua
e bagnano lo spazio adiacente che con il tempo genera odori cattivi e
muffa. Anche I’aria che circola dallo spazio del wudii’ porta con sé i
cattivi odori. In piu, la sala di preghiera non dispone di finestre o prese
d’aria. Se aggiungiamo il fatto che al culto del venerdi partecipano fe-
deli che fanno lavori manuali e vengono direttamente dal luogo di lavo-
ro per partecipare al culto, 1’aria diventa pesante, gli odori sgradevoli la
fanno da padrone, e il livello di igiene ¢ proprio al limite;

— 1luoghi di culto meglio gestiti a livello di pulizia e di igiene sono quelli
aventi grandi spazi, prese d’aria, la separazione dello spazio wudi’ dal-
la sala di preghiera: si tratta di capannoni trasformati in luoghi di culto,
come in un centro urbano ¢ in una citta di provincia del Nord e in una
citta di provincia del Centro, centri direzionali trasformati, come il caso
di un luogo di culto di una metropoli del Nord, un piano terra di un cen-
tro residenziale nel caso di un centro urbano del Sud. In tutti questi casi
le soluzioni adottate dalle comunita dei musulmani hanno dato un buon
risultato in quanto a livello di pulizia e di igiene.

Possiamo dire che 1 problemi di igiene che abbiamo riscontrato si dividono

in due gruppi: a) cause ambientali, come 'umidita e la muffa causate del

degrado architettonico dello stabilimento; b) cause soggettive: la cattiva ge-
stione dello spazio.

Da non sottovalutare il fattore culturale, che causa in certi casi la diminu-
zione del livello di igiene. Infatti, 1 fedeli provengono da mondi diversi: ci
sono coloro che arrivano da contesti benestanti e altri che provengono da
contesti molto disagiati, come il caso di alcuni immigrati che provengono
da bidonville o dai campi di profughi. Questi soggetti hanno un rapporto di-
verso con I’ambiente, che influisce sulle regole di igiene che adottano nello
spazio del wudii’ ma anche nel mantenimento dell’igiene personale.

Possiamo dire che i tentativi che fanno le comunita musulmane per ade-
guare 1 propri luoghi di culto a un livello d’igiene accettabile non hanno
dato ancora dei buoni risultati. Questo inconveniente ha le sue ricadute so-
ciali sulle comunita. Infatti, la consapevolezza della non adeguatezza del
proprio spazio di culto per ricevere i cittadini italiani o gli alunni delle
scuole o per organizzare degli incontri di dialogo con la cittadinanza po-
trebbe indurre 1 responsabili a mantenere le frontiere chiuse tra lo spazio
cultuale e lo spazio pubblico. Questo fatto ci ¢ stato comunicato dal diri-
gente del luogo di culto di un centro urbano del Nord, che ci ha spiegato
che prima di avere il locale odierno non invitavano gli italiani perché da
una parte si vergognavano dello stato del locale, e dall’altra si preoccupa-
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vano che qualche malintenzionato se ne accorgesse e causasse loro dei pro-
blemi con I’amministrazione locale; da quando hanno acquistato un centro
islamico bello e pulito, spiega questo dirigente, organizzano spesso degli
incontri di dialogo e aprono lo spazio alla cittadinanza.

4. L’ora dell’inizio delle funzioni religiose

Nelle moschee dei paesi a maggioranza musulmana si celebrano quotidia-
namente cinque preghiere canoniche. Una di esse si celebra quando il sole
tocca 1’azimut (il mezzogiorno astronomico) ¢ si chiama saldt az-zuhr. Lo
stesso culto prende una forma diversa il giorno del venerdi e viene chiama-
to appunto saldt al-gumu ‘ah, mantenendo invece il proprio orario. Oggi
nessuno misura I’inclinazione del sole e le sue ombre per annunciare il mo-
mento della preghiera, ma la tecnologia fornisce dei software e delle appli-
cazioni che permettono il calcolo automatico degli orari delle cinque fun-
zioni canoniche in qualsiasi giorno e in qualsiasi luogo. I luoghi di culto
che abbiamo preso in considerazione nella nostra ricerca rispettano I’orario
della celebrazione del culto di saldt az-zuhr ogni giorno. Questo orario
cambia di un minuto o due da un giorno all’altro perché connesso alla posi-
zione del sole. Il venerdi, invece, 1 musulmani ‘italiani’ hanno cambiato
questa norma: infatti tutte le comunita hanno stabilito un orario fisso per
I’inizio delle funzioni cultuali del venerdi. Questa trasformazione ¢ dovuta
alle esigenze dei fedeli che lavorano o studiano all’universita e sono co-
stretti a sfruttare la pausa pranzo per partecipare al suddetto culto, altrimen-
ti la maggior parte di loro non sarebbe in grado di farlo. Questo fatto po-
trebbe sembrarci semplice ma in fondo non lo ¢. Un hatib ci ha confidato di
aver impiegato due anni per accettare un cambiamento di questo genere,
cioe affidarsi a un’ora precisa anziché celebrare il culto rispettando la tradi-
zione religiosa. Inoltre, quando le lancette dell’orologio vanno avanti di
un’ora a fine marzo per iniziare il periodo dell’ora legale, 1 dirigenti di certi
luoghi di culto mantengono lo stesso orario nonostante il sole non abbia
raggiunto I’azimut. Questo secondo adattamento degli orari delle preghiere
¢ dovuto sempre alle esigenze dei fedeli lavoratori e studenti. Nella nostra
indagine empirica abbiamo notato che in tutti 1 luoghi di culto nelle grandi
citta I’orario dell’inizio delle celebrazioni ¢ fissato alle 13:00 per tutto
I’anno. Anche quando 1’ora legale sposta le lancette di un’ora, in queste
moschee si mantengono le ore 13:00 come momento di inizio. Con questo
adattamento, 1 musulmani non rispettano piu la regola che stabilisce 1’ora
dell’inizio di saldt al-gumu‘ah, ma in pratica anticipano [’inizio di
mezz’ora. Siamo stati sorpresi quando abbiamo partecipato a tale culto in
un citta di provincia del Nord e abbiamo verificato che anche 1i 1 musulma-
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ni si sono adeguati a questo cambiamento, malgrado 1’indirizzo religioso
salafita dominante che non accetta assolutamente le bid ‘ah (innovazioni).
Nelle citta di provincia, invece, durante i mesi in cui vige 1’ora solare 1’ini-
zio ¢ stabilito alle 13:00 e quando inizia I’uso dell’ora legale 1’orario si spo-
sta di trenta minuti, cio¢ alle 13:30.

Il rito dura tra 30 e 40 minuti in tutti 1 luoghi studiati, tranne uno in una
citta di provincia del Sud, dove raggiunge 1 50 minuti. La questione del
tempo a disposizione del hatib ¢ molto presente nelle interviste rilasciate.
Un hatib in una metropoli del Nord ci ha detto: “La prima cosa che faccio
quando finisco salat [la preghiera canonica, in questo caso quella con cui si
termina il rito del venerdi, n.d.r.] e guardare il mio orologio di polso, il
tempo é diventato sacro”.* Gli attori religiosi subiscono, infatti, molte pres-
sioni, sia da parte dei dirigenti dei luoghi di culto sia dai fedeli stessi, per
rispettare 1 tempi. Un altro hatib mi ha raccontato: “Mentre facevo la
hutbah un fratello venuto in ritardo e seduto in fondo alla sala mi indicava
il suo orologio, nel senso di finire presto”. Questa questione ¢ stata confer-
mata anche nelle interviste con 1 dirigenti delle moschee, quando hanno af-
fermato che una delle regole che esigono dal hatib ¢ quella di rispettare il
tempo a disposizione. Questa nuova “sacralita” del tempo ¢ dovuta alla si-
tuazione lavorativa di molti fedeli, che sfruttano la pausa pranzo per parte-
cipare al rito o sono studenti universitari che devono ritornare ai loro ate-
nei. | hutaba’ intervistati si sono lamentati molto del poco tempo a disposi-
zione: in trenta-quaranta minuti, il muaddin (I’addetto al richiamo alla pre-
ghiera) deve fare lo ‘dddn (I’invito alla preghiera), il hatib deve fare le due
hutab (plurale di hutbah), viene eseguita la traduzione, si prepara la saldt e
si esegue la saldt. In pratica il sermone dura tra quindici e venti minuti, in-
clusa la muqgaddimah. Un hatib ci ha confidato: “In quindici minuti riesco
malapena a riscaldare la mia voce e fare una bella introduzione, che cosa
posso insegnare in cosi pochi minuti ai fedeli che vedo soltanto il venerdi e
non hanno un’altra occasione per frequentare una moschea durante la set-
timana?”,’ e continua: “In Egitto é molto diverso, il venerdi é un giorno fe-
stivo percio il pubblico [usa proprio questo termine per indicare i fedeli,
n.d.r.] viene molto presto in moschea e il hatib ha tutto il tempo per fare
una hutbah kwayyisah [un bel sermone, n.d.r.]”. Si vede chiaramente che la
gestione degli orari della celebrazione del culto di venerdi € un oggetto che
dipende da molti fattori sociali, e la decisione finale non ¢ nelle mani del
hatib ma in quelle dei dirigenti del luogo di culto, tranne nei luoghi dove il
hatib ¢ nello stesso tempo il dirigente.

4 Intervista del 21/07/2017.
5 Intervista del 25/07/2017.
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5. La gestione dei numeri

In diverse citta oggetto della nostra ricerca, lo spazio dei luoghi di culto
non ¢ sufficiente per ospitare tutti 1 fedeli partecipanti il venerdi. Di conse-
guenza abbiamo notato nella nostra osservazione partecipante che ci sono
dei luoghi dove si organizza il culto del venerdi piu di una volta; possiamo
quindi dividerli nelle categorie seguenti:

luoghi di culto dove il problema non sussiste: una citta di provincia del
Centro, una del Sud e due centri urbani del Nord;

luoghi dove il numero dei fedeli ¢ piu alto dalla disponibilita spaziale e
di conseguenza 1 dirigenti hanno deciso di organizzare il culto due vol-
te. I fedeli sanno di questa opportunita, percio si organizzano secondo
le loro esigenze scegliendo il momento per partecipare alle celebrazio-
ni. Per esempio in un centro urbano del Centro, quando il luogo di culto
¢ pieno due fedeli membri dell’equipe organizzativa si mettono davanti
alla porta e chiedono ai ritardatari di ritornare dopo mezz’ora. Uno di
questi due attori parla arabo e 1’altro parla urdu, lingua molto diffusa in
Pakistan e Bangladesh. Oltre a questo centro urbano, questo metodo ¢
stato riscontrato anche in una citta di provincia del Nord, dove il diri-
gente del luogo di culto ci ha dato questa spiegazione:

ALY e (bt Aol Jlaadl e Jugedl

“Facciamo due volte il culto per evitare [’affollamento, garantire
[’organizzazione, non disturbare i vicini e il loro spostamento, facilita-
re agli operai la partecipazione a uno dei culti dell’islam”. La stessa
soluzione ¢ stata adottata dai dirigenti di un luogo di culto in un centro
urbano del Centro e da quelli di due luoghi di culto di una metropoli del
Nord. In questo caso in cui si organizza il culto due volte® lo stesso
hatib enuncia lo stesso discorso omiletico e tutte le fasi di salat
al-gumu ‘ah si ripetono nello stesso modo descritto in seguito;

luoghi di culto dove la cerimonia cultuale si organizza due volte perché
le autorita giudiziarie o le autorita amministrative hanno obbligato 1 di-
rigenti di non far partecipare piu di un numero specifico di fedeli. Cito
questo tipo di casi per il suo interesse sociologico anche se non fanno
parte dei luoghi di culto oggetto della nostra ricerca. Di questa catego-
ria fanno parte i luoghi di culto di Sassuolo, Cantu (CO) e Modena;
luoghi di culto dove ’esigenza esiste ma i dirigenti si limitano a cele-
brare il culto una sola volta. Per esempio in una citta di provincia del

6 Abbiamo sentito che c’¢ qualche luogo di culto in cui si organizza il culto tre volte, ma
fino a questo momento non siamo riusciti a verificarlo di persona.
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Centro questi attori hanno deciso di non far partecipare le donne al cul-
to del venerdi in modo da permettere ai fedeli maschi di invadere il loro
spazio; malgrado ci0 lo spazio non basta e di conseguenza hanno inva-
so anche lo spazio pubblico adiacente. In un centro urbano del Sud, in-
vece, il venerdi 1 fedeli occupano tutti gli spazi al di fuori della sala di
preghiera: corridoi, sala riunioni, aula didattica.

6. Descrizione del luogo di culto all’interno e all’esterno

I luoghi di culto oggetto della nostra ricerca non assumono le caratteristiche
dell’architettura sacra delle moschee diffuse nei paesi musulmani. Quelli
piccoli o delle piccole citta non dispongono nemmeno di un’insegna che in-
dica che si tratta di un luogo di culto, ad esempio in una citta di provincia
del Sud (fig. 1) e in una del Centro (fig. 2): abbiamo indicato questi come
luoghi di culto ‘invisibili’; in altri, che abbiamo indicato come ‘semi-invisi-
bili’, ’insegna si mette in modo che non abbia molta visibilita, come nel
caso di un centro urbano del Nord (cfr. tab. 1 sopra, paragrafo 2). Un modo
di essere e non essere.

Fig. 1: Luogo di culto
‘invisibile” di una citta di
provincia del Sud




Fig. 2: Luogo di culto ‘invisibile’ di una citta di provincia del Centro Italia. Si
nota l'assenza di qualsiasi indicatore religioso all’esterno in contrasto con
I'interno allestito secondo le norme socio-religiose dei paesi a maggioranza
musulmana
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Fig. 3: Spazio abluzione
tipo

Fig. 4: Zona bagni connessa
allo spazio abluzione
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La persona che si reca in questi luoghi di culto non puo aftidarsi alla tipolo-
gia architettonica per riconoscere la moschea, ma deve piuttosto adoperare
altri metodi cognitivi, per esempio seguire i1 fedeli musulmani che sono in
cammino verso il luogo di culto. Questi fedeli si riconoscono per i loro abi-
ti tradizionali, e alcuni portano con loro il proprio tappetino sul quale pre-
gano. Nel caso di una citta di provincia del Nord, di fronte al capannone
luogo di culto c’¢ un grande spazio trasformato in quest’occasione in un
piccolo mercato, dove i commercianti ambulanti improvvisati espongono i
loro prodotti alimentari esotici. Anche nei piccoli centri abitati ¢’¢ un’atti-
vita commerciale davanti al luogo di culto. Durante il mese di Ramadan,
queste attivita aumentano e gli ambulanti si moltiplicano.

L’ingresso al luogo di culto simboleggia la frontiera tra due mondi. Ap-
pena entrato il fedele sa come deve comportarsi grazie alla mappa cognitiva
gia interiorizzata. L’espressione piu sentita all’ingresso ¢ salamu ‘alaykum
(la pace sia con voi), il saluto diffuso tra i musulmani. Se il fedele ha com-
piuto I’atto del wudii’ prima di arrivare si dirige direttamente nella sala di
preghiera, dopo aver sistemato le proprie scarpe nel mobiletto messo a di-
sposizione allo scopo; altrimenti si dirige verso lo spazio riservato a questa
pratica religiosa (fig. 3). Tale spazio ¢ composto dai bagni (fig. 4) e da un
vano dove ¢ ubicato un lungo lavabo collocato a livello dei piedi, con di-
versi rubinetti; nei luoghi di culto con piu disponibilita economica si puo
disporre anche dell’acqua calda. L.’abluzione ¢ composta dal lavaggio delle
mani, della bocca, del naso, della faccia, degli avambracci, da una spazzati-
na sulla testa e sulle orecchie e infine dal lavaggio minuzioso dei piedi. In
tutti 1 luoghi visitati non si dispone di carta per asciugarsi e solo in alcuni
casi si dispone del sapone. La lingua di interazione tra 1 fedeli ¢ la lingua
originale dei fedeli: I’arabo in tutte le sue forme diverse, ma anche lingue
asiatiche e africane. La lingua che unisce tutti i fedeli delle diverse etnie ¢
I’italiano.

6.1. La sacralizzazione del profano

Nella nostra indagine abbiamo notato che le sale di preghiera di tutti 1 luo-
ghi di culto islamico studiati hanno subito nella loro trasformazione d’uso
una serie di cambiamenti, che consistono nella riproduzione di elementi del
patrimonio simbolico islamico. Quest’operazione permette ai musulmani di
dare un nuovo aspetto alla sala di preghiera e decorarla con gli elementi
simbolici dell’islam: in questo modo essa assume le caratteristiche del luo-
go sacro (Durkheim, 2005). Un’altra dimensione, come scrisse Durkheim,
viene riprodotta con tali simboli. In effetti, le rappresentazioni collettive
necessitano di simboli in grado di trasmettere un sentimento sociale, in
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Fig. 5: Luogo di culto del tipo dotato di ricostruzione delle decorazioni delle
moschee dei paesi di origine

Fig. 6: Luogo di culto del tipo dotato di quadri e oggetti decorativi
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questo caso il sentimento di appartenenza all’islam: “Senza simboli i senti-
menti sociali avrebbero un’esistenza precaria” (Durkheim, 2005; p. 289).

La sala preghiera ¢ d’abitudine un solo vano con il pavimento coperto di
tappeti. Alcuni luoghi di culto dispongono di tappetti disegnati in modo da
avere delle righe che permettono ai fedeli di allineare le loro file durante la
preghiera; sono tappetti fabbricati proprio per soddisfare quest’esigenza. La
parte piu importante della sala, invece, ¢ nel centro del muro che si trova
nella direzione della giblah (la direzione della Mecca). Questa parte del
muro contiene le decorazioni piu belle. Possiamo trovare due tipi di decora-
zioni. In un primo caso ci sono dei luoghi di culto che hanno riprodotto gli
elementi decorativi delle moschee dei paesi di origine: sono degli arabeschi
stampati sul gesso che contengono delle belle calligrafie arabe che citano
versetti del Corano. Proprio al centro del muro troviamo il mihrdb (nic-
chia), spazio riservato all’imam: li egli prende posto per celebrare la pre-
ghiera canonica che si esegue in gruppo. A destra del mihrab si alza il min-
bar (pulpito), sul quale si erge il hatib per enunciare la hutbah (fig. 5).
Questo tipo di sale di preghiera ¢ considerato il tipo di sala piu bello di cui
dispongono 1 luoghi di culto islamico in Italia. Percio, sono considerate un
modello.

Nelle sale di preghiera dei luoghi di culto dove la comunita non si pud
permettere tali decorazioni, le mura sono piene di quadri di calligrafie ara-
be. Al posto del mihrab qualcuno ha disegnato un arco per simboleggiare la
direzione della Mecca (fig. 6), e al posto del minbar (il pulpito) si sono li-
mitati a un mobiletto con due gradini (fig. 8). Questo modo di riprodurre 1
simboli religiosi delle moschee trasmette una sacralita al luogo che prima

era profano. 1 \: .......... ’

Fig. 7: Il collocamento
dei testi sacri



Fig. 8: Un altro esempio di luogo di culto decorato con quadri e oggetti sacri

Fig. 9: La presenza della tayammum (un sasso) € una prassi tipica dei luoghi

di culto del Marocco, riprodotta in diversi luoghi di culto dell’ltalia: chi non

puo fare I'abluzione per motivi di salute tocca la pietra, si strofina le mani e
se le passa sulla faccia
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6.2. 11 minbar (il pulpito) come arredo rituale

L’importantissima dimensione simbolica del minbar vide luce all’inizio

dell’islam, quando esso era 1’oggetto tramite il quale Muhammad

trasmetteva le norme della nuova religione. Questo mobile acquisi la sua
sacralita grazie a diverse norme:

— solo il profeta lo usava nelle sue comunicazioni;

— era utilizzato nel rito del venerdi;

— al di sopra di esso il profeta trasmetteva tutte le comunicazioni impor-
tanti;

— alla morte di Muhammad e alla scelta del suo successore, abti Bakr, egli
espresse la sua accettazione di questo ruolo usando lo stesso minbar; la
narrazione storica dice che uso il penultimo gradino per rispetto del
profeta.

In questo modo questo oggetto religioso ottenne la propria sacralita, percio

venne chiamato minbar rasilu Allah (il pulpito del profeta). Questa prassi

gli attribui 1l significato simbolico che porta fino a oggi. Oggi non ha que-

sto privilegio sacro solo il minbar della moschea di Muhammad situata a

Medina in Arabia Saudita, ma tutti 1 minbar di tutte le moschee del mondo,

compresi quelli dei luoghi di culto islamico d’Italia, vengono indicati come

minbar rasilu Alldh.

Infatti, nelle interviste che abbiamo realizzato, diversi hutabd’ in citta
molto distanti tra di loro e intervistati separatamente c¢i hanno comunicato
che il minbar sul quale loro enunciano la loro produzione religiosa ¢ il
“minbar rasilu Allah” (il pulpito del messaggero di Allah). Un hatib, du-
rante 1’intervista, parlando dell’importanza di saldt al-gumu ‘ah ha detto:
“Il profeta ha avvertito che c’e una grave punizione per chi non partecipa
alla hutbah per tre venerdi consecutivi senza una giustificazione.
Quest importanza del venerdi e derivata dell’ immenso bene che comporta,
se la religione gli ha consacrato questa importanza anche noi gliela dob-
biamo dare. Quando parliamo della hutbah, parliamo del hatib, della sua
conoscenza, della sua cultura, di tutto il suo ambiente, perché lui trasmette
il succo della sua conoscenza e parla dal minbar di Sidna rasilu Allah
[il nostro signore messaggero di Allah, n.d.r.]”.” In questa affermazione, il
hatib connette I’importanza del contenuto del suo discorso al fatto di enun-
ciarlo da un minbar che simboleggia il minbar del profeta. E la sacralita di
questo oggetto rituale che, secondo questo hatib, rende importante la pre-
senza dei fedeli.

Un altro hatib esprime un’altra dimensione simbolica di tale arredo sa-
cro. Arrabbiato perché ci sono dei fedeli che non rispettano adab saldat

7 Intervista al hatib di un luogo di culto di una metropoli del Nord il 21/07/2017.
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Fig. 10: Minbar del tipo con gradini di lato

Fig. 11: Minbar del tipo con gradini di fronte
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Fig. 12: Un altro minbar del tipo con gradini di fronte, in una registrazione
del culto

Fig. 13: Minbar del tipo costituito da un mobiletto con due gradini, in una
registrazione del culto
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al-gumu ‘ah (le norme del buon comportamento durante il rito del venerdi)
ha detto: “Per esempio, in una hutbah ho detto che tra le norme di buon
comportamento da rispettare nel venerdi, quando si fa al-’adan e il hatib
sale sopra il minbar i partecipanti devono rivolgere il proprio volto verso
di lui, non appoggiarsi ai muri o alle colonne in modo da dare la schiena o
il lato al hatib, e questa etica e stata raccomandata dai compagni del pro-
feta. Loro si orientavano verso di lui quando egli enunciava la hutbah. [ fe-
deli oggi devono rispettare questa norma perché il hatib enuncia la hutbah
da maqam an-nabiy [la posizione prestigiosa del profeta, n.d.r.]”. Il magam
in arabo puo essere un luogo come puo essere il santuario, ma dal contesto
dell’intervista ipotizziamo che il hatib intendesse la posizione simbolica del
profeta come guida. Immaginiamo che volesse dire che se 1 compagni del
profeta mantenevano una certa disciplina quando il profeta enunciava il suo
sermone sopra il minbar, anche il hatib merita lo stesso rispetto quando si
trova nella stessa posizione. In un certo senso il significato simbolico del
minbar ¢ come quello di uno “strumento verticale” che connette la terra e il
cielo, I’'umano e il divino, il materiale e lo spirituale, ma soprattutto la con-
tinuitd dell’autorita che da seguito al messaggio del fondatore
(Chikhaoui, 2004).

Questo patrimonio simbolico, rappresentato dal minbar e non solo, spie-
ga perché 1 musulmani danno un’importanza rilevante alla sua presenza
nelle moschee e soprattutto alla sua decorazione minuziosa: quest’arredo ri-
tuale ¢ stato sempre oggetto di grande attenzione estetica e decorativa. Nei
luoghi di culto oggetto della ricerca empirica che abbiamo svolto abbiamo
constatato che anche le sale di preghiera semplici e artisticamente povere
dispongono di un mobiletto di legno, composto da due gradini, che simbo-
leggia il minbar, come nel caso dei luoghi di culto di un centro urbano e
una citta di provincia del Sud (fig. 13). Nelle sale degli altri luoghi di culto
¢ costruito in legno, e contiene quattro o cinque gradini che possono essere
appoggiati di lato sul muro (fig. 10) o di fronte (fig. 11 e 12). Non abbiamo
notato decorazioni particolari o ornamenti, tranne qualche scritta in arabo
che rappresenta dei versetti del Corano. L’ unica sala di preghiera che non
dispone di un minbar ¢ quella del carcere. In questo caso, si mettono a di-
sposizione del hatib una sedia e un tappetto per marcare lo spazio riservato-
gli; Penunciazione della hutbah, invece, avviene in piedi per terra. In paral-
lelo alla funzione religiosa, il minbar aveva inoltre una funzione politica.
Infatti, esso era I’unico strumento comunicativo dei califfi con i cittadini,®
califfi che governavano in nome di Dio e che consideravano questa posizio-
ne come un dono divino.’

8 Non ¢ un caso se al-Baghdadi si ¢ autoproclamato califfo dal minbar della moschea.
9 Shawqi Daif scrisse nell’opera Lo sviluppo e la riforma nella poesia omayyada (19878;;
p. 96-97): “Ziyad disse: Liasi 3 &) Maloss aSuu guud (513 i 5 cAusbun 2SI Uinsual Uf ¢ uldl) L
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D’altra parte, il minbar nel suo significato simbolico di elevazione e di
verticalita € accompagnato da un altro accessorio rituale: si tratta del basto-
ne cerimoniale che il hatib tiene in mano durante 1’enunciazione della sua
produzione omiletica. Non tutti 1 hutaba’ in Italia rispettano questa norma.
Coloro che seguono la scuola malikita, che di solito sono nordafricani, usa-
no d’abitudine un bastone di legno durante tutta 1’enunciazione della
hutbah. I mediorientali, invece, non ne fanno uso.

6.3. Lo spazio al femminile

Dall’osservazione partecipante svolta abbiamo osservato la divisione dei
luoghi di culto in due categorie: 1 luoghi di culto senza spazio femminile e 1
luoghi di culto aventi lo spazio per le donne. I luoghi di culto di due centri
urbani e una citta di provincia del Centro e quello di una citta di provincia
del Sud non hanno uno spazio dedicato alle donne per mancanza di spazio.
Ma anche in una metropoli del Nord accade questo. Per esempio, in un luo-
go di culto di questa metropoli lo spazio dedicato alle donne € cosi piccolo
che le donne non partecipano al culto, non per protesta ma per la non ade-
guatezza.

Laddove c¢’¢ lo spazio per le femmine, tale spazio ¢ separato da quello
maschile e ha un ingresso separato. Nel caso di un luogo di culto di una
metropoli del Nord le fedeli hanno un vasto spazio separato dallo spazio
maschile attraverso una musrabiyyah (decorazione in legno che permette la
vista parziale). In altri casi si tratta di una stanza separata dalla sala maschi-
le (fig. 15, 16 e 17): ¢ il caso di un centro urbano del Sud e di uno del Nord.
In altri casi, le femmine sono sistemate in un piano superiore, com’e il caso
di due luoghi di culto di una metropoli del Nord. In tutte le sale dedicate
alle donne ci sono gli altoparlanti ma raramente ¢’¢ un collegamento video
(fig. 14).

In generale, lo spazio femminile nei luoghi di culto oggetto della nostra
ricerca ¢ molto marginale, € non ci risulta che sia un movimento delle don-
ne musulmane per migliorare questa situazione.

7. Descrizione del culto di salit al-Gumu ‘ah

7.1. La prima fase (momento di raccolta dei fedeli)

I primi fedeli iniziano ad arrivare un paio di ore prima dell’inizio del culto,
in pratica verso le undici del mattino. Questo avviene nelle grandi citta e 1

[O gente, siamo diventati i vostri governatori e vi governiamo con il potere di Allah che
ci ha donato]”.
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Fig. 14: Spazio donne dotato di collegamento video

Fig. 15: Un esempio di
spazio femminile




Fig. 16: Un esempio di
separazione tra spazio
maschile e femminile

Fig. 17: Esempio di spazio
femminile con arredo
adeguato alle esigenze locali
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soggetti sono degli anziani. Trenta minuti prima, aumenta di molto il flusso
e cominciano le code nella zona del wudii’. 1 fedeli, appena entrati nella
sala preghiera, eseguono individualmente tahiyyat al-masgid (preghiera del
saluto della moschea). Dopodiché prendono posto. I posti piu richiesti sono
attorno alle mura della sala di preghiera; una volta esauriti, vengono occu-
pati gli spazi vicini ai pilastri, per il semplice motivo di appoggiare la
schiena. La norma religiosa dice che il miglior posto ¢ quello situato nella
prima fila, poi nella seconda fila e cosi via; solo pochi fedeli la rispettano,
la maggioranza cerca la propria comodita. In questo intervallo di tempo ci
sono delle moschee in cui il hatib, o un’altra persona, enuncia un dars (una
lezione religiosa) che non ha nessun legame con la hutbah e non fa parte
del culto, percido non vengono rispettate ‘ddab al-gumu‘ah (le regole di
buon comportamento del culto di venerdi). Nel luogo di culto di un centro
urbano del Nord vi ¢ stata un’infuocata discussione tra fedeli appartenenti a
due tendenze religiose diverse a proposito dell’enunciazione di un dars pri-
ma della celebrazione del culto: un gruppo salafita era categoricamente
contrario allo svolgimento di tale lezione, secondo loro si tratta di una
bid ‘ah (innovazione) che non fa parte della sfera rituale; il secondo gruppo,
invece, era composto da soggetti aderenti a Da‘wah wa Tablig che non ve-
devano nessun male nello sfruttare questo raduno per fare dikr (ricordo di
Allah). Nelle altre moschee, 1 fedeli si comportano in modi diversi: alcuni
prendono una delle copie del Corano, minuziosamente appoggiate su scaf-
fali, e leggono surat al-kahf (1l capitolo della caverna), altri leggono il Co-
rano dai propri smartphone, alcuni si posizionano a coppie € sussurrano tra
di loro discorsi privati, mentre la maggior parte si limita a guardare e aspet-

tare; “anche [’attesa dell’imam é ‘ibAdah [devozione, n.d.r.]”."

7.2. L’inizio del rituale

Nelle sale di preghiera di grandi luoghi di culto, il hatib entra nella sala da
una porta che da accesso a uno spazio dedicato all’amministrazione, che il
venerdi diventa il camerino del protagonista (Goffman, 1997). Il suo in-
gresso in scena avviene insieme al mu‘addin, e qualche volta insieme a loro
potrebbero esserci altre persone. L’attore religioso si dirige direttamente al
minbar, sale su di esso, saluta i fedeli dicendo “saldmu ‘alaykum” e si siede
sulla sua piattaforma, mentre si sente nella sala il ricambio del saluto: “wa
‘alaykum saldm”. In questo momento il mu ‘addin fa lo ’dddn. Nelle piccole
sale di preghiera, invece, come in un centro urbano e in una citta di provin-
cia del Sud e in una citta di provincia del Nord, il hatib ¢ d’abitudine sedu-
to nella prima fila vicino al minbar e aspetta 1’ora precisa per occupare la
scena. Qualche hatib usa lo spazio aperto vicino al minbar come un cameri-

10 E una narrazione profetica.
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no immaginario, percio prende i fogli contenenti il suo prodotto omiletico e
li consulta, i rimette in ordine, sistema gli occhiali e 1 vestiti, guarda 1’oro-
logio, mentre nessuno lo saluta o gli si avvicina: in pratica riproduce cio
che avrebbe fatto all’interno di un vero camerino; quando scatta 1’ora X,
sale sul minbar e cosi via. L’apparizione dell’oratore sulla scena, il suo in-
gresso nella sala di preghiera o il suo dirigersi verso il minbar hanno un si-
gnificato simbolico ben preciso. A questo punto tutti i fedeli si sistemano,
chi leggeva il Corano si alza per metterlo nello scaffale o altrimenti ¢’¢ un
volontario che prende le copie del Corano dai fedeli e le rimette al loro po-
sto. Quando inizia lo ‘dddn, invece, tutti fanno silenzio, da quel momento
non € piu consentito parlare nemmeno per zittire qualcuno che parla. In
questo contesto, lo ’dddn ha il significato simbolico goffmaniano del sipa-
rio teatrale che scende. Da questo momento il silenzio ¢ d’obbligo, e i par-
tecipanti al culto non solo accettano questa norma ma la difendono. Duran-
te lo ’ddan, I’attore religioso ¢ seduto sulla piattaforma del minbar e guarda
il gumhir (il pubblico: due hutabd’ egiziani hanno definito 1 partecipanti
con questo termine). Questo ¢ un momento in cui ogni hatib agisce in
modo diverso: quello che da un’ultima occhiata ai fogli tra le mani, un altro
che guarda 1 fedeli e fa una controllatina delle facce dei presenti, un altro
ancora che abbassa lo sguardo.

Da notare che in tutte le moschee del Marocco prima dello ‘dddn un aiu-
tante ricorda ai fedeli ’obbligo di fare silenzio citando due hadit (detti del
profeta): il primo descrive I’azione di parlare con un altro, anche dicendogli
“zitto!”, come lagw (discorso fuori luogo); il secondo, invece, dice che
quest’azione fa perdere la ricompensa per la saldt al-gumu ‘ah. Non ci risul-
ta nella nostra ricerca che in qualche moschea in Italia sia rispettata questa
norma, nemmeno nei luoghi di culto gestiti da cittadini marocchini e fre-
quentati maggiormente da fedeli provenienti da questo paese. Lo stesso si
puo dire del fatto che in Marocco lo ‘dddan del gumu ‘ah viene ripetuto tre
volte da tre mu’addin diversi; in Italia invece lo ’dddn si fa una sola volta.
In pratica, questo modello di fare lo ‘dddn una sola volta ¢ il modello diffu-
so nel Medio Oriente. La spiegazione, secondo il nostro parere, ¢ che le pri-
me sale di preghiera in Italia sono state aperte da cittadini mediorientali ne-
gli anni Settanta, mentre 1’arrivo di cittadini marocchini ha avuto inizio con
il flusso migratorio di fine anni Ottanta. Questi nuovi arrivati hanno trovato
un modello rituale mediorientale esistente al quale si sono adattati e ora lo
riproducono inconsciamente.

7.3. La hutbah

Dopo la fine dello ’dddn, inizia la prima hutbah, che impiega una quindici-
na di minuti. Durante questo tempo il flusso dei fedeli raggiunge il suo
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massimo. Si puo osservare sempre qualche ritardatario che passa tra 1 fedeli
seduti per occupare un posto piu avanti, malgrado le norme rituali lo scon-
siglino, ma nessuno deve parlare, tranne il hatib. Durante tutte le mie parte-
cipazioni a tale rituale non ho mai riscontrato un hatib che sconsiglia, du-
rante la hutbah, a questi soggetti il loro comportamento scorretto. Non
manca nemmeno lo squillo del cellulare di qualche fedele, che imbarazzato
cerca di spegnerlo sotto lo sguardo minaccioso dei fedeli che gli stanno vi-
cini. Nelle sale affollate, che siano grandi o piccole, il hatib ogni tanto in-
terrompe la hutbah per chiedere ai fedeli di avanzare per lasciare spazio ai
fratelli, dicendo ““fazdhamii tardhamu™ (piu stretti piu misericordia): qual-
cuno avanza ¢ qualcuno fa finta. In tre occasioni alle quali ho partecipato,
uno dell’equipe del hatib, durante la hutbah, ¢ andato a sussurrargli e il
hatib ha chiesto ai fedeli se ci fosse il proprietario di una macchina che
bloccava il garage di un vicino. Un hatib invece mi ha raccontato che du-
rante una hutbah un signore vestito solo di una canottiera ¢ entrato nella
sala gremita di fedeli seduti e ha cominciato a girare tra le file nella sorpre-
sa di tutti, hatib compreso. Grazie all’intervento di un fedele questa persona
ha preso posto e si € scoperto che si trattava di un cittadino italiano che sof-
fre di disturbi mentali.

Alla fine di questa parte, il hatib prende una pausa e si siede sulla piatta-
forma, mentre alcuni fedeli alzano le mani verso il cielo per recitare le loro
implorazioni. Qualche hatib coglie la pausa per mettere in ordine i1 fogli
della hutbah, altri solo per prendere fiato. I dirigenti del luogo, invece, han-
no comportamenti diversi: in alcuni casi si sfrutta la pausa per raccogliere
le offerte in denaro dai fedeli, in altri casi il traduttore enuncia la traduzione
in italiano. Tutto dura poco tempo e il hatib riprende il suo discorso. Ci
sono dei hutaba’ che dedicano la seconda performance a continuare lo stes-
so argomento della prima, mentre altri parlano di tutt’altro: un hatib per
esempio mi ha detto: “/ messaggi piu importanti che voglio trasmettere li
posticipo a questo momento, perché tutti i fedeli ormai sono presenti”. In
due casi, il hatib enuncia la seconda parte tutta in italiano: in pratica, in
questi due casi, la prima huthah si fa in arabo e la seconda
hutbah in italiano. Quest’adattamento linguistico € un nuovo modo di agire
nella sfera rituale islamica in Italia. Il primo dei hutabd’ di questa circo-
stanza ¢ un ingegnere che vive da un lungo periodo in Italia, dove si ¢ lau-
reato; il secondo invece € un medico che si ¢ congiunto con la famiglia
all’eta di nove anni, anche lui laureato in Italia.

Nella foto 1l momento dell’enunciazione della traduzione della hutbah: si
nota il fatto che il traduttore non ha un aspetto religioso e il suo abbiglia-
mento ¢ quello che si indossa nella vita quotidiana. Tutti 1 traduttori che ab-
biamo riscontrato nella nostra indagine rispettano questo modello.
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Alla fine della hutbah, 1’attore religioso esegue delle implorazioni in ara-
bo, e 1 fedeli ogniqualvolta egli esprime un loro desiderio commentano ri-
petendo “amin’. In qualche luogo di culto, il hatib si siede di nuovo e da il

microfono a un traduttore, che enuncia un riassunto in italiano della
hutbah.

7.4. Salit, 1a preghiera canonica

A questo punto il hatib scende dal minbar e 1l mu’addin recita ‘igamat
salat (inizio della preghiera canonica). Nella moschea di un centro urbano
del Centro, invece, questo momento ¢ consacrato alla raccolta delle dona-
zioni di offerte. E il momento in cui tutti i partecipanti sono presenti e non
possono abbandonare il luogo. Questo ci conduce a intuire quante strategie
costruiscono 1 religiosi per spingere i fedeli alla donazione. La preghiera
canonica dura tra cinque e sette minuti; appena finita i1 fedeli cominciano ad
abbandonare la scena. Percio nelle moschee dove il hatib ha degli annunci
importanti si alza subito e ferma i fedeli per trasmettere le sue istruzioni;
nelle maggior parte dei casi si tratta di inviti a donare soldi per coprire le
spese del luogo di culto.

Dopo aver visto le diverse dinamiche che si producono all’interno della
sfera rituale di saldt al-gumu‘ah e il suo continuo reframing, passiamo a
conoscere la sacralizzazione dell’oratoria araba, la genesi di hutbat
al-gumu ‘ah e il processo di costruzione del suo modello diffuso oggi nel
mondo musulmano.
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II — Analisi socio-storica della hutbah:
la genesi di hutbat al-Gqumu ‘ah

“Senza l'uso della storia e senza un senso storico delle questioni psi-
cologiche, lo studioso delle scienze sociali non puo formulare ade-
guatamente quelle specie di problemi che dovrebbero oggi essere i
punti di orientamento dei suoi studi”’ (Mills, 2014; p. 153).

In questo capitolo tenteremo di mostrare il processo di trasformazione che
subi ’oratoria araba, la hatdbah, dalla sua genesi fino alla costruzione del
modello cultuale di hutbat al-gumu ‘ah (la preghiera canonica del venerdi)
diffuso oggi tra 1 musulmani. La nostra breve analisi socio-storica della
hutbah va dal periodo detto Gahilliyyah (preislamico, fino al 610 d.C.) fino
al dominio della dinastia abbaside (750-1258 d.C.). Vedremo, infatti, come
la hutbah nella Gahilliyyah fosse situata in un preciso quadro spazio-tem-
porale e avesse delle funzioni socioculturali specifiche, come 1 suoi produt-
tori avessero ruoli ben determinati e il suo svolgimento possedesse caratte-
ristiche ben note. L’arrivo dell’islam sacralizzo questa pratica sociale, tra-
sformandola in un rito religioso, e cosi nacque la hutbat al-gumu ‘ah. La
morte del profeta dell’islam, nel 632 d.C., provocd un vuoto carismatico
che generd un conflitto di ordine simbolico (Pace, 2004%). 1 protagonisti
della discordia fecero uso della hutbah come strumento comunicativo per
lanciare le proprie invettive teologico-politiche. Con 1’egemonia omayyade
(dal 661 al 750), questa pratica entro in un periodo di grandi trasformazio-
ni: divento lo strumento comunicativo per antonomasia utilizzato dai grup-
pi antagonisti con I’obiettivo di convincere, dominare e screditare 1 rivali.
Successivamente, durante il periodo della ad-dawlah al-‘abbdsiyyah (dina-
stia abbaside), dal 750 al 1258, si verificarono grandi trasformazioni socio-
culturali, perché in primo luogo si verifico 1’incontro della civilta arabo-
musulmana con altre civilta, come quella persiana e quella greca, dal quale
nacque ad esempio un grande movimento di traduzione di opere filosofi-
che, in particolare greche. In secondo luogo, nuovi popoli non arabofoni
entrarono nella dar al-"isldm, portando con loro il proprio patrimonio sim-
bolico: furono necessari nuovi adattamenti della hutbah, dovuti soprattutto
alla contaminazione delle nuove culture.

1. Al- hatibah nella Gahilliyyah (periodo preislamico)

E opportuno inizialmente specificare 1 sinonimi delle parole chiave che
useremo nella nostra ricerca. Questo non ¢ sicuramente il luogo per appro-
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fondire la riflessione sulle difficolta della traduzione e dell’interpretazione
dei termini arabi in italiano e sulla problematicita del trovare sinonimi pre-
cisi. Sceglieremo percio 1 termini italiani che riteniamo piu semanticamente
efficaci per trasmettere 1 concetti da noi indagati. Abbiamo scelto la parola
‘orazione’, ad esempio, per tradurre il termine hutbah, sapendo che ¢ un
termine che indica un discorso solenne e canonico, consapevoli che la paro-
la hutbah avrebbe molti piu significati e che ¢ usata anche per indicare altri
generi discorsivi. Questa scelta ¢ dovuta alla diffusione del senso comune
tra 1 musulmani di indicare con il termine hutbah il discorso che I’imam
pronuncia in moschea durante il culto del venerdi a mezzogiorno e che
prende il nome ufficiale di hutbat al-gumu ‘ah. In base a quanto detto, pro-
poniamo qui di seguito un elenco delle parole italiane che riteniamo piu
adatte a tradurre 1 termini arabi:

fann al-hatdbah: la retorica (maestria)
hutbah: orazione (pratica)
hatabah: oratoria

hitab: discorso

hatib: oratore

maw ‘izah: predica

dars: catechismo

Per quanto riguarda la nascita della retorica e dell’orazione € possibile for-
nire indicazioni geografiche e cronologiche precise. Dal punto di vista geo-
grafico, si fa riferimento al vasto territorio occupato dalle tribu arabe che
costituisce la penisola arabica (fig. 18). Sull’asse cronologico, invece, ci ri-
feriamo all’era denominata Gahilliyyah, che inizio centocinquant’anni circa
prima della nascita dell’islam e fini all’inizio del VII secolo d.C.

La hatabah aveva radici profonde nella storia della civilta araba, come

pratica sociale, ed era considerata, insieme alla poesia, uno strumento di
comunicazione di massa tra i piu efficaci e tra 1 piu influenti nella societa di
quei tempi (al-Gahiz, 1998).
Prima di occuparci dello studio di questa pratica sociale ¢ necessario fare
un excursus delle dinamiche socioculturali che influenzarono il suo svilup-
po e la sua diffusione. Il primo fattore fu il sistema sociopolitico tribale
(al-Hachimi, 1969) all’interno del quale si regolavano 1 rapporti. Ogni tribu
aveva il suo territorio ben definito (fig. 19) e una propria struttura sociale
all’interno della quale si svolgeva la vita dei suoi componenti.
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Fig. 18: La posizione della penisola arabica®!

-

Fig. 19: La mappa delle tribu arabe della penisola arabica prima della
nascita dell’islam™
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11 Da Wikimedia Commons, file “Arabian Peninsula (orthographic projection).png”,
autore Afrogindahood, pubblicato sotto licenza Creative Commons Attribution-Share

Alike 4.0 International (https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Arabian_Peninsula_
(orthographic projection).png).

12 Da Wikimedia Commons, file “Map of Arabia 600 AD.svg”, autore murraytheb (s,
pubblico dominio  (https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Map of Arabia 600_
AD.svg).
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1.1. Ar-rawi, il portatore-trasmettitore della memoria collettiva

Durante il periodo della Gahilliyyah, la trasmissione letteraria araba era
orale: si affidava alla memoria e non alla scrittura (al-Bustani, 2014; p. 29).
Questo fatto genero una figura molto particolare chiamata ar-rawi (il narra-
tore e conservatore della memoria collettiva) (Daif, 2008'%). Questa sorta di
attore aveva un campo specifico di azione, un proprio status e un rispettivo
ruolo all’interno e all’esterno della tribu. I ruwdt" si dividevano in tre cate-
gorie: 1 poeti narratori, 1 narratori dei poeti e dei hutabd’ e 1 narratori della
tribu (al-Asad, 1962). La prima categoria conteneva la classe piu alta degli
intellettuali, detti maestri: erano i produttori letterari e nello stesso tempo
narravano sia le proprie poesie che quelle di altri. La seconda categoria
sono 1 ruwdt dei produttori letterari: potevano essere narratori di uno speci-
fico hatib o poeta, oppure narratori di piu autori; erano in pratica discepoli
dei maestri e conoscevano la loro produzione a memoria: potevano quindi
trasmetterla all’interno e all’esterno della tribu (ibidem). La terza categoria,
invece, era composta dai ruwdt della tribu, che erano il contenitore della
sua memoria collettiva, oltre a essere profondi conoscitori delle sue poesie
¢ delle sue hutab. Dal punto di vista della comunicazione di massa, sia la
poesia che la hatdbah erano 1 media piu diffusi: contenevano la storia, gli
eventi, le glorie, le conquiste e le genealogie delle tribu. I ruwdt della tribu
erano, de facto, un contenitore polivalente, perché conservavano il patrimo-
nio ‘anagrafico’, poetico-letterario e storico delle tribu.

Ogni tribu aveva uno $d ‘ir (poeta) e un hatib (al—ééhiz, 1998; vol. 1,
p. 241). In diversi casi lo §d ‘ir poteva essere hatib e viceversa, ma il sog-
getto veniva chiamato con il nome del ruolo preponderante nella sua produ-
zione letteraria: chi produceva piu poesie era nominato sd ‘ir, invece chi
concentrava la propria attivita intellettuale sulla hutbah era nominato
hatib. Riteniamo rilevante il fatto che il hatib ricoprisse spesso anche altri
incarichi: il capo tribu o il principe, il giudice o il capo militare
(al-Bustani, 2014; p. 29), ma raramente il poeta. Questo fatto allude alla ne-
cessita dell’uso della hutbah da parte di queste categorie di attori sociali,
per poter trasmettere le loro comunicazioni e per convincere 1 loro uditori.
Il poeta e ’oratore, infatti, erano 1 portavoce della tribu, i trasmettitori della
sua cultura, delle sue tradizioni, delle sue norme sociali e soprattutto del
suo orgoglio collettivo e delle sue glorie. Questo attore quindi era il prota-
gonista per eccellenza di episodi sociali come 1 litigi tra tribu, le glorifica-
zioni (al-Asfahani, 1905; vol. 15, p. 51), i consigli, le guide (al-Gahiz,
1998; vol. 1, p. 401), l’incitazione dei guerrieri prima delle battaglie

13 Plurale di rawi, i narratori.
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(al-Qali, 1926; vol. 1, p. 92), I’invito alla pace e alle tregue (al-ééhiz, 1998;
vol. 1, p. 384). Oltre a c10, il hatib era il protagonista essenziale in diverse
occorrenze sociali come i1l matrimonio, il funerale, la celebrazione delle al-
leanze, I’avvento delle delegazioni e la visita presso famiglie reali o di prin-
cipi, e soprattutto negli *aswdg'* e durante le cerimonie solenni. Da un’altra
prospettiva, il prestigio stesso della tribu dipendeva da loro due: avere un
eccellente poeta e un eccellente hatib significava avere un autorevole porta-
voce e un eccellente trasmettitore dei valori della tribu. Come ha scritto
Muhammad Kurd Ali (2012): “Passavano, certe volte, due o tre generazio-
ni senza che la tribu possedesse un bravo poeta e un influente hatib; in
questo caso la tribu perdeva la sua posizione di prestigio tra le tribu”.

1.2. 1l ruolo del hatib

In tutti 1 momenti sopraccitati il successo o il fallimento della tribu dipen-
devano dall’eloquenza del hatib. A lui spettava enfatizzare e trasmettere il
prestigio della propria tribu, essere convincente attraverso la retorica e 1
suoi registri, esaltare il fahr (le gesta dei propri eroi), ricordare il nasab (la
genealogia), praticare lo higd’ (inveire contro gli avversari in guerra) ed
eseguire il rita’ (piangere 1 caduti).

1.3. La posizione sociale del hatib

La produzione letteraria aveva come focus 1’esaltazione delle gesta dei pro-
pri eroi (fahr), del loro coraggio e della generosita della propria tribu e allo
stesso tempo la denigrazione degli avversari, per la quale si usava il genere
letterario dello Ahiga’, insistendo soprattutto su due difetti considerati dagli
arabi simboli della meschinita: I’avarizia e la vigliaccheria. Lo $d ‘ir e il
hatib erano considerati gli strumenti di comunicazione per adulare la tribu
ma soprattutto lusingare 1 capi. Nello stesso tempo erano tanto temuti quan-
to richiesti: bastava infatti non ricompensare bene un oratore o un poeta e la
sua lingua diventava piu pericolosa di una spada affilata. Di conseguenza
questi due attori erano ben ricompensati € godevano di una posizione socia-
le molto prestigiosa. Spesso erano amici intimi dei califfi, dei governatori e
dei capi tribu. Erano infatti molto piu importanti dei guerrieri stessi
(Zaydan, 1902; vol. 3, p. 27). Sia la poesia che la hatdbah avevano grande
influenza sulla societa del tempo, al pari dei nostri media contemporanei. Si
narra di molte guerre e battaglie scaturite da una hutbah o da una poesia, ad
esempio le battaglie della guerra nominata Harb al-Figar (Guerra del Sa-
crilegio) (580-590 d.C.).

14 Erano delle fiere che duravano diversi giorni e avevano diverse funzioni; piu avanti in
questo capitolo dedicheremo a esse un approfondimento specifico.
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1.4. 11 campo sociale della hutbah

Il momento dell’enunciazione della hutbah era un campo sociale con preci-
se convenzioni, regole oratorie e di rappresentanza (al-Gahiz, 1998).
I hutaba’ avevano 1’usanza di enunciare la propria hutbah da cavallo duran-
te le cerimonie solenni; era inoltre obbligatorio portare un turbante e fare
gesti convenzionali usando un bastone. Era invece caldamente sconsigliato
toccarsi 1 baffi, il mento o la parte piu bassa dei vestiti. C’erano invece una
serie di comportamenti che screditavano 1’autorevolezza del hatib, come
tremare, balbettare, mostrare stanchezza e avere la voce tremolante. Tra 1
comportamenti virtuosi, il hatib apprezzato aveva un forte tono di voce,
una pronuncia corretta, una grande capacita persuasiva, 1’autocontrollo e
saliva in abbondanza, segno di vitalita e di capacita di combattere la stan-
chezza (al-Gahiz, 1998). La posizione fisica del hatib aveva un significato
simbolico che trasmetteva la natura dell’evento: nei matrimoni il hatib
enunciava le hutab da seduto, al contrario si alzava in piedi durante le
hutab delle tregue, e cavalcava il proprio animale quando si trattava di
enunciare hutab negli eventi eccezionali, come durante i mercati letterari
(al-Gahiz, 1998; vol. 3, p. 6). Come scrisse al-Gahiz, inoltre, i hutabd’ di
questo periodo non preparavano la loro hutbah, non la scrivevano, ma la
improvvisavano.

1.5. La folla

L’abitudine di radunarsi attorno a un hatib, in determinate occasioni, per
ascoltare il suo discorso riguarda I’aspetto sociale e comunicativo che la
hutbah e 1l hatib rivestirono nella civilta araba in questa remota epoca della
storia.

1.6. Le qualita del hatib

All'oratore, per avere successo, erano necessarie preparazione ¢ doti perso-
nali: bella presenza, voce sonante, buona pronuncia, autocontrollo, un elo-
quio fluente e una persuasivita tale da convincere chiunque delle proprie ra-
gioni, a prescindere dall'argomento trattato.

1.7. Riflessioni sulla posizione sociale del poeta e su quella del hatib

In riferimento alla posizione sociale del hatib rispetto al poeta, Shawqi Daif
scrisse che il campo d’azione del hatib era piu vasto di quello del poeta.
Condividevano la stessa posizione durante 1 litigi e le glorificazioni o nelle
incitazioni durante le battaglie; durante le cerimonie speciali, come il rice-
vimento dei reali, il hatib era invece il protagonista indiscusso, come del
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resto quando doveva ricevere dei principi o delle delegazioni, nelle cerimo-
nie matrimoniali o dei fidanzamenti, ma soprattutto nelle cerimonie di paci-
ficazione tra tribu in guerra (Daif, 1943). Nonostante ci0 la narrazione sto-
rico-letteraria ha conservato un numero di opere poetiche molto piu consi-
derevole del numero dei testi in prosa, € questo € una spiegazione del per-
ché abu al-‘Abbas al-QalagSandi (756-821) scrisse queste parole nella sua
opera Subh al-A ‘sa (Il mattino di al-A’Sa):

“E sappi che gli arabi si occupavano molto della prosa e della poesia
e che hanno prodotto piu prose che poesie, solo che é stata conserva-
ta piu poesia [...] perché il hatib enunciava il suo discorso ai Re, ai
governatori, durante le campagne, per conciliare le tribu tra loro o
durante le cerimonie matrimoniali. Alla fine di tali occasioni, solo le
persone con una buona memoria ricordavano le hutab, diversamente
dalla poesia che veniva trasmessa e conservata” (al-QalaqSandi,
1922; vol. 1, pp. 253-254).

1.8. Al-’aswiq al-’adabiyyah (i mercati letterari)

Come citato precedentemente, diverse circostanze offrirono il contesto so-
cioculturale ideale per la hutbah, ma il luogo per eccellenza erano
al-’aswdq al-"adabiyyah, letteralmente tradotto con ‘i mercati letterari’.
As-suq (il plurale ¢ ’aswdq) infatti, oltre alla funzione socioeconomica,
aveva una rilevante dimensione socioculturale. Si trattava di mercati o piut-
tosto di fiere, di durata variabile, durante la quale 1 mercanti esponevano le
loro diverse merci di consumo: prodotti alimentari, bestiame, abbigliamen-
to, ecc. Immersi in questo contesto, 1 poeti e 1 hutaba’ presentavano la pro-
pria produzione intellettuale di fronte al pubblico. Da cio si evince che
al-"aswaq al-’adabiyyah erano ’occasione piu importante per raggiungere
il grande pubblico e costituivano una cassa di risonanza ineguagliabile. La
marea umana di questi luoghi non era composta, dunque, soltanto dai mer-
canti e dai loro clienti, ma anche dall’elite e dall’intellighenzia della societa
di quei tempi, ovvero dai capi tribu, dai saggi, dai poeti, dagli hakawati (i
narratori di storie), dai hutaba’, dai ricchi ecc. Di conseguenza il successo
di un hatib dipendeva dall’esito della sua prestazione in questo spazio, che
possiamo considerare come un ‘teatro di competizioni’ tra i hutabad’.

1.9. Siq ‘Ukaz"”

Il mercato letterario pitt famoso nel periodo della Gahilliyyah era senza al-
cun dubbio 1l Stiq ‘Ukaz. Si trattava di un evento annuale che durava venti
giorni ¢ che gli arabi organizzavano in una localita a sud della Mecca,

15 La traduzione letterale ¢ ‘il mercato’, ma come si vede nel paragrafo si tratta piuttosto di una fiera
durante la quale si organizzavano diverse attivita commerciali, sociali e letterarie.
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all’inizio del mese Du-al-Qi ‘dah, I'undicesimo mese del calendario arabo
(calendario lunare, che fu confermato con I’arrivo dell’islam e divento il
calendario islamico). Durante il Stiq ‘Ukéz si commercializzavano le merci
di largo consumo come il miele, il vino, I’abbigliamento, i datteri e animali
come i cammelli. Era anche 1’occasione per trovare una sposa o uno sposo,
ma era soprattutto un’occasione per i poeti e 1 hutabd’ per enunciare le loro
produzioni letterarie (ar-Rashid, 1977) davanti ai migliori poeti e hutabd’
dell’epoca. Per avere un’idea dell’importanza di questo sig leggiamo cio
che ne dice al-HuGfi:

“Il poeta cantava la sua poesia dai confini del mondo e nessuno se ne
accorgeva o gli dava importanza, finché non veniva enunciata agli
esperti dei Qurais, nei sUq della Mecca. Se fosse loro piaciuta, sareb-
be stata citata e cantata dovunque da quel momento in poi, e inoltre
sarebbe stata scritta e attaccata sulle mura della ka‘bah'® diventando
motivo di orgoglio e onore per il poeta e la sua tribu. E se non fosse
piaciuta, sarebbe stata dimenticata” (al-Huafi, 1952%; p. 129).

Questo atteggiamento non fu riservato solo ai poeti, ma anche ai hutabd’.
I Qurais, infatti, elaborarono una strategia ben determinata per mantenere la
supremazia sulle tribu arabe, mantenendo il monopolio della gestione reli-
giosa della Mecca da una parte e sponsorizzando al-’aswdq al-’adabiyyah
(1 mercati letterari) dall’altra (al-Wardi, 2013). Questo evento permise, gra-
zie alla hutbah e alla poesia, la diffusione dell’eloquenza dei Qurais ¢ la
contaminazione socioculturale tra le diverse tribu (al-Afghani, 1974%).
Come gia accennato, questo sig durava venti giorni, dopodiché gli arabi
si spostavano in un’altra localita chiamata Stiq al-Migannah, dove trascor-
revano altri dieci giorni. Si spostavano infine verso Stiq Dii-al-Magaz, dove
passavano otto giorni, e subito dopo iniziava il periodo dello hagg (il pelle-

grinaggio)."’

1.10. I hutabd’ piu famosi della Gahilliyyah

Shawqi Daif (2008'%) elenca i nomi eccellenti degli oratori della
Gahilliyyah, ne riportiamo alcuni esempi:

— Quss ibn Sa‘idah al-Iyadi;

— Qais ibn Harigah ibn Sanéanah;

— ‘Utbah ibn Rabi‘ah;

— Suhail ibn ‘amr al-A‘lam;

— Nufail ibnu ‘abdi al-‘Uzzah;

16 E un'antica costruzione che ¢ situata all'interno della Sacra Moschea Masdid al-Hardm, al centro
della Mecca, in Arabia Saudita, e che costituisce il luogo piu sacro all'islam.
17 11 pellegrinaggio era una pratica religiosa preislamica che ¢ stata confermata dall’islam con delle
variazioni nei rituali.
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— abl ‘Ammar at-Ta’1;
— Hani ibnu Qubaisah;
— Sa‘d ibnu ar-Rabi".

1.11. 1 fattori dello sviluppo della hutbah

La hutbah si sviluppo grazie ai seguenti fattori: la liberta di espressione, 1
contesti di conflitti e tregua, 1 luoghi di confronto come 1 mercati letterari e
gli eventi sociali come 1 matrimoni e 1 funerali.

1.12. 1 tipi della hutbah nella Gahilliyyah

Possiamo dire che la hutbah della Gahilliyyah fosse una pratica molto piu
diffusa dalla poesia e che venisse usata in circostanze sociali ben definite;
gli studiosi infatti stabilirono diversi tipi di hutab (al-QalagSandi, 1922):
hutab al-wafaddt (orazioni delle cerimonie), hutab al-harbiyyah (discorsi
di guerra), hutbah islah dat al-bayn (discorso di riconciliazione) e altri tipi
ancora, come le hutab dei funerali e dei matrimoni. I mercati letterari erano
un’occasione annuale per esporre la propria produzione alla critica degli
esperti, e I’influenza della hatdbah era evidente al punto che innescavano
delle guerre e permettevano delle riconciliazioni.

Tutto cio ci fa pensare che la hatabah fosse una pratica sociale molto dif-
fusa e che 1 suoi produttori da un parte fossero persone influenti, e dall’altra
godessero di un grande rispetto.

1.13. La svolta della hutbah della Gahilliyyah

Il patrimonio letterario che abbiamo a disposizione insegna che nel sesto
secolo dopo Cristo, piu precisamente nel periodo prossimo alla nascita
dell’islam, vide la luce nella penisola arabica (Said, 2012) un grande cam-
biamento sociale. Diverse tribu iniziarono a passare dal nomadismo alla se-
dentarieta. In questo modo molte popolazioni dello Yemen si spostarono
verso nord, in modo particolare negli attuali Iraq ¢ a§-Sam (il Levante: Si-
ria, Libano, Giordania e Palestina). Queste tribu arabe si insediarono ai
confini con I’impero bizantino e con quello persiano, con 1 quali instauraro-
no rapporti talvolta di lealta e altre volte di diffidenza. Questa trasformazio-
ne ebbe una ricaduta sulla societa fornendo un incentivo alla formazione di
un sistema di individui, al posto di una societa tribale e patriarcale
(Abdesselem, 1977). Nel periodo antico della Gahilliyyah, nel IV e nel V
secolo, 1 valori collettivi, ad esempio I’orgoglio, si riflettevano nella cultura
della societa patriarcale; nel VI secolo invece, soprattutto nella seconda
meta, la societd comincid ad affrontare temi relativi all’importanza
dell’individuo nella societda e al proprio ruolo come cittadino (ibidem).
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Queste dinamiche sociali si rispecchiarono nella produzione letteraria di
quel tempo, soprattutto nella hatabah (Said, 2004). Abbiamo elementi per
supporre che in questo periodo, la fine del VI secolo d.C., fosse nato un
tipo di hutbah diverso dai tipi di hutab diffusi nella societa araba del IV e
del V secolo, che preparera il terreno alla hutbah dell’era dell’islam. Per
approfondire questo concetto, prenderemo in esame un modello di hatib
rappresentato da Quss ibn Sa‘idah al-Iyadi (circa 500-600 d.C.), hatib della
tribu Iyad (Said, 2012).

Quss fu un poeta e un hatib dal mirabile eloquio, ma ¢ considerato da
tutti 1 classici'® della letteratura araba, uno dei piu illustri hutabd’ della
Gahilliyyah, dal momento che produsse pill hutab che poesie. Il dato piu si-
gnificativo della sua produzione khatabitica ¢ la mancanza totale di un indi-
catore della sua appartenenza tribale, Iyad: questa nuova prassi lo consacra
pioniere nella rottura della consuetudine dei hutabd’. La sua appartenenza
tribale fu soltanto una parte del suo nome e un dato di fatto per gli esperti
della genealogia tribale. Questo comportamento fu I’aspetto di un nuovo in-
dirizzo graduale di appartenenza a un’altra cerchia, pit ampia, non citata
nella letteratura classica, ma che Mohammed Said (2004) chiamo “integra-
zione sociale”. Si potrebbe quindi asserire che il sesto secolo abbia sentito
il soffio del vento di un cambiamento socioculturale, che chiameremo ‘cul-
tura del cambiamento’. Le hutab di Quss infatti dimostrano che nacque una
nuova cultura, diversa dalla quella organica della tribu tradizionale. Quss
non smise di annunciare un progetto politico-sociale che avrebbe permesso
alle persone di vivere come individui € non come singoli appartenenti a una
tribu. Il pathos della sua oratoria mirava infatti a responsabilizzare I’indivi-
duo, al di 1a della sua appartenenza tribale, e a fargli ricordare la propria
fine, la morte, usando diverse forme retoriche. Le sue enunciazioni erano
piene di metafore connesse alla fine, alla partenza, all’aldila, dove si trova-
vano gli antenati. La nuova retorica dello stile di Quss, inoltre, si pose
I’obiettivo di attirare I’attenzione degli uditori sui fenomeni naturali che li
circondavano.

Questi dati ci pongono di fronte a un nuovo tipo di hutbah che mostra
caratteristiche ben precise. In primo luogo, la morte non era piu il simbolo
di coraggio e di fedelta alla tribu o del sacrificio per I’orgoglio del gruppo
di appartenenza, ma Quss ricordava la morte nella sua dimensione spiritua-
le. Per enfatizzare questo concetto, faceva riferimento alle generazioni pas-
sate, al tempo che scorre, al fatto che chi muore non ritorna. Tutti questi ri-
ferimenti erano nuovi per la cultura araba di quel tempo e non erano pre-
senti nelle hutab dei tempi precedenti. In secondo luogo, fece ricorso agli

18 al-Asfahéni, al-Gahiz, abu Hilal al-Askari, al-QalagSandi, ibn Qutaibah, ibn Sa‘id
al-Andalusi, al-Mas“0di e tanti altri.
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elementi della natura, per enfatizzare lo splendore dei suoi fenomeni: il cie-
lo, le stelle, la luna, il sole, la pioggia, la luce, le tenebre, gli animali, ecc.,
la loro bellezza, la loro grandezza, il loro splendore; tutto cid faceva parte
del suo linguaggio per convincere 1 partecipanti. La stessa strategia comu-
nicativa fu adottata da un suo contemporaneco di nome al-Ma’mir al-Hariti
(Safwat, s.d.). Infine, le hutab di Quss contenevano delle nuove regole di
giustizia sociale, sempre al di 1a dell’appartenenza tribale, senza dimentica-
re che egli fu anche un giudice al quale facevano riferimento diverse tribu
(ibn Habib, 2009). Questo invito alla giustizia sociale, fuori dal contesto
della tribu, fu un fatto nuovo nella cultura politica araba dell’epoca.

Da un’altra prospettiva, la dimensione religiosa nelle produzioni di Quss
acquisi un nuovo elemento: la comparsa del monoteismo nel discorso
khatabico, un monoteismo semplice. In questa prospettiva, non possiamo
non soffermarci sulla presenza delle religioni monoteiste nella penisola ara-
bica preislamica. Molti studiosi (Beaucamp & Robin, 1999-2000; Fisher,
2011; e altri) infatti, sono concordi sulla presenza del cristianesimo nei se-
guenti territori: nell’arcipelago del Bahrein, in Palestina, in Siria, in Meso-
potamia, in Arabia meridionale, specialmente a Najran, e nello Hegiaz,
mentre la presenza del giudaismo fu piu significativa a Yatrib (in seguito
Medina). E interessante notare che cristiani ed ebrei comparvero di solito
alla Mecca come singoli individui, quindi non sembra esserci mai stata una
comunita cristiana o ebraica alla Mecca. Tuttavia, gli ebrei nell'Arabia
preislamica furono considerati per lungo tempo un gruppo minoritario, a
causa delle loro distinte abitudini e consuetudini ebraiche rispetto alla cul-
tura araba locale. Attraverso stretti contatti con 1 giudaici, alcuni arabi ac-
quisirono familiarita con le usanze religiose ebraiche, le idee, 1 concetti eti-
ci e la tradizione omiletica, e alcuni termini ebraici e aramaici furono anche
appresi da quegli arabi (Wang, 2016). Di conseguenza alcuni studiosi con-
siderano il nostro hatib, Quss, un religioso cristiano (Cheikho, 1888). Altri
studiosi, invece, lo considerano uno hanafi, un monoteista tradizionale
(al-Mas‘udi, 2012), vista la mancanza di retoriche e indicatori cristiani nelle
sue hutab da una parte, e vista la diffusione dello hanafismo tra molti arabi
dell’epoca dall’altra.

D’altro canto, Quss era un hatib viaggiatore: i suoi viaggi comprendeva-
no Sam, ‘Ukaz (periferia della Mecca) e Najran (Arabia meridionale). Per-
ci0 il suo continuo spostamento era uno stile di vita che gli permetteva di
incontrare diverse tribu e diverse popolazioni e visitare diversi luoghi, ma
soprattutto di partecipare ai mercati letterari. Se aggiungiamo questo dato al
mancato sentimento di appartenenza alla propria tribu, diventa legittimo
porsi delle domande sullo status di Quss: era un religioso, un ribelle, o un
intellettuale che incitava a un cambiamento? O era tutto ci0? Sicuramente
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non era il tipo ideale di hatib della tribu nel senso tradizionale della
Gahilliyyah, ma divento il hatib di una causa.

A parer nostro, questo hatib, non apparteneva a nessuna cerchia religiosa
specifica: le sue hutab infatti enfatizzano molti aspetti religiosi del mono-
teismo, come la morte e la vita nell’aldila, ma nello stesso tempo trasmetto-
no delle domande senza risposta che alludono a uno stato d’animo in co-
stante ricerca di una risposta esaustiva. In effetti, per la prima volta si usa la
hutbah per incitare la folla alla riflessione sulla morte con un approccio spi-
rituale, a guardare la natura con meditazione, ad affrontare 1 cicli della vita
umana pensando a una vita di un’altra dimensione, ma senza dare delle di-
rettive o delle norme. Le novita apportate alla hutbah riguardavano anche
la pratica discorsiva. E stato lui a usare per la prima volta nella storia araba
un bastone nelle sue performance oratorie, in modo da ampliare le gestuali-
ta che accompagnavano 1’enunciazione. Un altro primato di Quss fu formu-
lare la famosa espressione, che diventera una retorica di tutte le hutab dopo
di lui fino a oggi, che dice ‘ammd ba‘d, letteralmente “dopo tutto”
(al-*Askari, 1987). Tutte queste caratteristiche non erano un’esclusiva di
Quss. Anzi questo modello ¢ diventato uno stile oratorio di molti hutabd’
degli ultimi decenni del VI secolo, soprattutto quelli originari delle tribu
yemenite che emigrarono verso nord, ad esempio Waki‘ ibn Saldmah,
Ri’ab ibn al-Bard’ ASanni e Bahira ar-rdhib. Questi dati ci permettono di
dire che la hutbah ebbe una svolta impressionante che le permise di allarga-
re le sue frontiere argomentative e le sue funzioni socioculturali e politiche.
Tali ampliamenti furono connessi a nuove visioni della posizione dell’indi-
viduo all’interno del gruppo e alle sue responsabilita verso se stesso. Que-
sta nuova visione estranea alla cultura araba fu uno dei frutti del contatto
tra queste popolazioni e i bizantini e i persiani nel Sam, in Iraq. Quss e i
suoi simili erano degli interpreti di questa trasformazione e furono mediato-
11 che appartenevano a una pluri-cultura. Non si tratta di un discorso reli-
gioso inquadrato all’interno di un sistema di credenze, ma si tratta piuttosto
del quadro del ‘discorso messianico’ simile a quello nato in Medio Oriente
prima dell’arrivo del cristianesimo, come descrisse Albert Soued (2000).
Possiamo considerare questi hutabd’ come degli intellettuali che, nella loro
produzione oratoria, si occuparono degli interessi della societa, della sua
cultura e della riproduzione della sua conoscenza. Allo stesso tempo, rap-
presentarono la proiezione delle necessita socioculturali della loro societa:
sia loro che 1 poeti fecero degli spostamenti e della diffusione della parola
gli strumenti per trasmettere una nuova cultura e svolgere il ruolo di pro-
motori del cambiamento.

Quss visse cento anni e, nonostante 1’eta avanzata, continuava a spostarsi
da una parte all’altra del mondo arabo di allora. La letteratura araba
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(ibn Katir, 2010; vol. 2; al-Gahiz, 1998) riporta un episodio, di grande im-
portanza, in cui un giovane meccano (doveva avere tra 10 e 20 anni)" de-
scrive Quss in groppa al suo cammello Awrak (fulvo, in un’altra versione)
mentre inflamma la folla con la sua hutbah nel mercato letterario annuale
di ‘Ukaz, alla periferia della Mecca. Questo ragazzo non poteva essere che
colui che diventera, nel 610 d.C., Muhammad, il profeta dell’islam.

A questo punto, la hutbah aveva gia una forma, una retorica e delle nor-
me e verra tramandata cosi nel periodo dell’islam.

1.14. Riflessione

Fin qui possiamo dire che la hutbah della Gahilliyyah attraversd due perio-
di. Il primo duro da centocinquant’anni prima dell’arrivo dell’islam fino a
cinquant’anni dopo (dal 400 al 550 d.C. all’incirca). In questo periodo la
hatabah aveva delle caratteristiche connesse alla gloria della propria tribu e
della propria gente. Nel secondo periodo (dal 550 al 610 circa), invece, la
hatabah entro in una nuova dimensione relativa alla persona come indivi-
duo. Questa trasformazione, come abbiamo visto, avvenne da una parte in
quei luoghi dove si stabilirono diverse tribu arabe, e dall’altra tra gruppi di
persone che abbandonarono il nomadismo e si stabilirono definitivamente
in un luogo. Questa nuova vita permise loro di avere dei rapporti molto in-
tensi con 1 popoli del posto, i quali appartenevano a culture e religioni
diverse, soprattutto all’ebraismo, al cristianesimo e allo zoroastrismo
(Hoyland, 1997).

19 In uno hadit riferito da ibn Katir, Muhammad disse:
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“Quando arrivo la delegazione di Iyad a Medina, il profeta chiese loro: ‘Che cosa ha
fatto Quss?’ E loro risposero che era morto. Allora disse: ‘L’ho visto un giorno nel
mercato di ‘Ukaz su un cammello rosso, diceva un discorso, straordinario e curato, ma
non lo ricordo’. Allora un membro della delegazione disse: ‘Io lo ricordo’. Il profeta era
cosi contento a sentire la replica di quella hutbah: ‘O gente, venite e sappiate che colui
che muore sparisce, e cio che deve venire verra, la notte passa, il cielo ¢ illuminato, il
mare ¢ immenso, le stelle luminose, le montagne equilibrate, i fiumi correnti. Sapete che
un racconto sta nel cielo, e sulla terra stanno le esperienze, perché coloro che partono
non ritornano? Sono compiaciuti dell’aldila o sono stati ignorati ¢ dormono? Giuro un

giuramento che sara rispettato”.
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2. La sacralizzazione della hutbah e la genesi di

hutbat al-Gumu ‘ah

2.1. 1l contesto in cui crebbe Muhammad

Affrontando il tema relativo alla biografia di Muhammad, il profeta
dell’islam, ci troviamo di fronte alla scarsita di notizie relative alla sua vita
terrena. Esiste una sua biografia, Sirah, redatta da ibn Hisam nel IX secolo,
a piu di duecento anni dai tempi di Muhammad, che si rifaceva a sua volta
a una prima stesura portata a termine piu di cent’anni prima da ibn Ishaq, il
primo biografo ufficiale del profeta, il cui testo perd non ci ¢ pervenuto
(Pace, 2004%). Per ricavare utili informazioni necessarie alla ricostruzione
della figura del profeta, bisogna affidarsi ad altre fonti (Lo Jacono, 1995): il
Corano, i detti e 1 fatti del profeta (hadit) e 1 testi posteriori alla sua morte
che descrivono, a volte con un realismo impressionante, la concreta dimen-
sione umana di Muhammad. La dimensione piu importante per la nostra ri-
cerca ¢ lo sfondo religioso sul quale si colloca la biografia di Muhammad,
vista la connessione della hutbah con la religione in generale. Dunque, que-
ste narrazioni raccontano che Muhammad acquisi consapevolezza della sua
missione profetica in eta adulta (40 anni), inoltre egli prese coscienza dello
status di profeta in modo graduale — non senza incertezza all’inizio — dopo
un’intensa esperienza di meditazione in solitudine e nel silenzio del deserto
(Pace, 2004%; p. 26). Da quel momento, egli inizio il suo percorso profetico,
annunciando, per usare termini sociologici, di aver incontrato Dio, e invitd
gli altri a credere in quello che lui stesso aveva vissuto. Dal primo momen-
to della nuova esperienza, il profeta dell’islam uso la hutbah per comunica-
re il suo messaggio ai suoi concittadini. Si tratta della stessa pratica sociale
della Gahilliyyah in tutti i suoi dettagli: I’'uso del bastone, alzarsi su un og-
getto, rivolgersi a tutti 1 concittadini, ecc. Durante tutto questo periodo e
fino al 622 d.C. la hutbah ebbe queste caratteristiche. L’esempio piu famo-
so ¢ quello riferito da ibn al-’Atir nella sua enciclopedia, Gdmi‘ al- usiil
min ahadit ar-rasiil (11 raccoglitore dei fondamenti dei detti del profeta),
dove riporta una hutbah che Muhammad avrebbe enunciato al di sopra del-
la “collina” as-Safa (La Mecca), che inizia con il richiamo ai rappresentanti
delle tribu presenti, dicendo il nome proprio della tribu: ‘abd Manaf, ‘abd
Sams, ‘abd ad-Dar, ecc. Tutti accorsero con grande curiosita per verificare
perché fossero chiamati. Quando Muhammad prese la parola, comincio il
suo discorso ponendo la domanda seguente: “Se vi avessi detto che c’é un
esercito dietro questa collina che vorrebbe conquistarvi mi avreste credu-
to?”. Dopo aver ottenuto il loro consenso disse: “Sono mandato da Dio per
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avvertirvi di un grande tormento”.”® In questo arco di tempo i musulmani
rappresentarono, per usare termini sociologici, una contro-cultura, o addi-
rittura furono considerati una setta da parte degli arabi di quel tempo
(Pace, 2004%).

2.2. La sacralizzazione della hutbah

Nel 622 d.C., di fronte all’ostilita delle tribu dei Qurai§, Muhammad orga-
nizzo 1’emigrazione verso la citta-oasi di Yatrib, poi nominata Medina, una
decisione maturata anche per il fatto che le tribu dell’oasi gli avevano pro-
posto di assumere il ruolo super partes di hakam (arbitro) (Lo Jacono,
2011). Non c¢’¢ dubbio dell’importanza di quest’evento nella vicenda del
profeta Muhammad e dei suoi primi discepoli, un’importanza manifestata
nel considerarla una svolta significativa: cosi il 622 diventa il primo anno
del calendario religioso islamico. A Yatrib si consumo, dunque, la frattura
con I’ambiente sociale di origine — la Mecca — che assunse una rilevanza
socio-religiosa in diversi sensi. Uno di questi sensi € la concezione della
citta-comunita dei credenti (‘ummah) nella visione di un’etica universale
contro il principio di identificazione etnica particolaristica. In questo nuovo
ambiente 1l profeta riscrisse le regole “del gioco sociale” a partire da un or-
dine etico-religioso fondato sull’extra-ordinario (la legge divina) e garanti-
to dal dono carismatico ricevuto dal profeta (Pace, 20047). Purtroppo non
disponiamo di informazioni certe sulla modalita dell’inserzione del rito del
venerdi nel nuovo ordine socio-religioso islamico. In una narrazione di
Murtada az-Zubaidi nella sua enciclopedia 7dg al-‘ariis (La corona della
sposa), egli afferma che gli arabi di Qurais, nel periodo preislamico, onora-
vano il giorno del venerdi, che si chiamava Yawm al- ‘Uribah (Il giorno
dell’arabismo), e durante tale giorno si raggruppavano attorno a Ka‘b ibn
Lu’ayi a sentire una sua hutbah, e quest’ultimo avrebbe cambiato il nome
di questo giorno in gumu ‘ah (venerdi) (al-Allsi al-Bagdadi, s.d.: vol. 1,
p. 273). Un’altra narrazione, invece, riferisce che 1 primi musulmani di
Yatrib, prima ancora dell’emigrazione, avrebbero cambiato il nome di que-
sto giorno, e osservando inoltre che gli ebrei celebravano il sabato e i cri-
stiani la domenica, chiesero a un loro capo, Sa‘d ibnu Zurarah, di fare un
discorso dopo la preghiera del venerdi (ibidem).

Comunque sia, vale la pena, a questo punto, analizzare alla luce degli
strumenti interpretativi propri delle scienze sociali la trasformazione della
hutbah da pratica sociale a rito sacro della religione islamica. Le nuove
norme connesse al culto possono essere sintetizzate in quest’ordine:

— la raccomandazione a enfatizzare I’importanza della partecipazione al
rito di salat al-Ggumu ‘ah nella Sacra Scrittura come simbolo di apparte-

20 11 Sahith di Muslim, hadit numero 339.
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nenza alla *ummah:*' chi si assenta per tre venerdi senza un legittimo
motivo ¢ un mundfig (ipocrita);

— inserire il rito in un quadro spazio-temporale rilevante: la preghiera di
mezzogiorno, di venerdi e in un luogo sacro, cio¢ nella moschea;

— definire la cornice normativa di tale rito e soprattutto il valore del silen-
zio — che ¢ di dovere durante la hutbah — e della purificazione per poter
partecipare (al-gusl);

Ci sono altre norme di minore importanza e oggetto di discordia tra le scuo-

le giuridico-religiose.

Il culto del venerdi in pratica ¢ una delle ricadute socio-religiose della
higrah (emigrazione) dalla Mecca a Medina.

Malgrado I’enorme importanza religiosa di tale culto, la narrazione sto-
rico-religiosa non ci ha trasmesso le hutab al-gumu ‘ah del profeta, che do-
vrebbero essere piu di cinquecento. All’interno della grande famiglia mu-
sulmana esiste infatti un dibattito molto acceso sul perché non siano state
conservate tali produzioni omiletiche, come sono stati conservati, al contra-
rio, le decine di migliaia di hadit (detti del profeta). Disponiamo di hutab
generiche come la famosa “hutbah del pellegrinaggio”, chiamata hutbat
hadggat al-wadd ‘, ma non di quelle del venerdi. Questo fatto necessita di un
approfondimento, ma non riteniamo questo il luogo per farlo. Ci limitiamo
a riportare una narrazione considerata dubbiosa (hadit marfii ) che racconta
che nella prima hutbah del venerdi, Muhammad disse (al-Baihaqi, 2010;
hadit n° 809):
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“Oh, gente, date priorita alla benevolenza e sappiate che la morte non
avvisa e separa la persona dal suo gregge che rimane senza il pasto-
re, al quale il Signore chiedera, senza bisogno di interprete: ‘Non ti
abbiamo forse inviato un messaggero che ti ha trasmesso la nostra
parola e non ti abbiamo forse dato i nostri doni? Che cosa hai predi-
sposto tu per questo giorno [del giudizio, n.d.r.]?". Il giudicato guar-
dera a destra e a sinistra e non trovera niente...”.

La prima osservazione che possiamo fare ¢ che il discorso ¢ rivolto a tutta
la gente e non si rivolge piu alle tribu. Questo allude al nuovo senso del
messaggio islamico, che diventa un messaggio universale. Un altro fatto
importante ¢ la riconferma e il rafforzamento della concezione, gia interio-

21 Corano, surah LXII, versetto 9 (Ventura, 2010; p. 351).
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rizzata in precedenza alla Mecca, che riguarda il credo monoteista e la fidu-
cia nella profezia di Muhammad.

2.3. La hatibah dopo la morte di Muhammad

La dinastia omayyade prese il potere dopo un lungo conflitto tra ‘Ali ibn
Talib, genero del profeta, e Mu‘awiyyah ibn abii Sufian, capo del clan Bani
’Umayyah. Quest’ultimo, dopo 1’assassinio di ‘Ali, si autoproclamo califfo
nel 661 e sposto la capitale a Damasco. Nonostante 1’egemonia della dina-
stia omayyade, c’erano dei territori controllati dai simpatizzanti dei gruppi
rivali. Basta pensare a Kufa, governata dagli sciiti. I gruppi antagonisti,
d'altronde, erano ben attivi con molteplici strumenti, e uno di questi fu pro-
prio la hatabah. Sia gli sciiti che 1 Hawarig (separatisti) e gli omayyadi in-
gaggiarono 1 loro migliori hutabd’ per convincere le popolazioni del pro-
prio diritto a governare e per rispondere agli oppositori. Questo fatto dette
una spinta molto forte al perfezionamento dell’eloquenza della hutbah. Del
resto, I’enunciazione del prodotto omiletico era eseguita dal califfo stesso
nella moschea della capitale o dai suoi governatori nelle altre citta; di con-
seguenza presumiamo che la popolazione fosse molto interessata a parteci-
pare non solo per professare il culto, ma anche perché era I’unico mezzo di
comunicazione settimanale tra il califfo e la popolazione.

Ritornando al rito cultuale del venerdi, ¢ di grande rilevanza sapere che
I’approdo dell’islam nei nuovi territori — Siria, Iraq ed Egitto — portd con sé¢
il culto del venerdi con la cornice rituale che si era delineata nella penisola
arabica: prima di tutto la continua collocazione del rito in un quadro spa-
zio-temporale abituale, ’'uso del minbar, I’uso di un bastone da parte del
predicatore, 1’iniziare 1’omelia con delle formule religiose precise, il vestir-
st in un certo modo, ecc. Il rispetto di queste norme consensuali forni e
conservo il modello del culto, ma la hutbah come prodotto religioso conob-
be delle trasformazioni nelle sue dimensioni sociali. Queste trasformazioni
diventano evidenti quando analizziamo la produzione omiletica dei
hutabd’ dei tre gruppi antagonisti.

2.4. La hutbah omayyade: la genesi della hutbat al-Gumu‘ah dello
Stato

La prima difficolta di fronte alla quale si trova il ricercatore in questa mate-
ria ¢ ’abbondanza delle hutab enunciate al di sopra del minbar, ma 1 classi-
ci della letteratura araba che le hanno trasmesse non hanno specificato se
fossero hutab al-gumu‘ah o hutab relative ad altre occasioni. Lo storico
della letteratura araba Shawqi Daif, invece, affrontando questo problema
scrisse: “I hutaba’ omayyadi enunciavano delle prediche proprio di venerdi
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e nelle due feste annuali, come ad esempio le hutab di Ziyad e di al-Haggag
[1l governatore e il capo militare, n.d.r.] e dei califfi come Omar ibn ‘abd
al-‘Aziz. Notiamo inoltre che la maggior parte dei califfi erano hutaba’”
(Daif, 1943). Vediamo ora degli esempi delle hutab omayyadi, annunciate
dal minbar, per renderci conto di come questi attori politici trasformarono
una pratica religiosa in un mezzo di comunicazione per convincere la popo-
lazione a sottomettersi al califfo, e di come legittimarono religiosamente il
loro potere.

Ziyad 1bn Abih, governatore di Bassora per conto del -califfo
Mu‘awiyyah ibn abll Sufian, enuncio una hutbah dal di sopra del minbar,
iniziando la sua predica senza hamdalah (formula religiosa che introduce la
hutbah), percio 1 critici I’hanno chiamata al-hutbah al-batrd’, letteralmente
“la hutbah amputata”. Questa critica indica che al-hamdalah era considera-
ta una parte essenziale della hutbah.

Il contesto di questa omelia era caratterizzato da forti ribellioni in Iraq,
sia da parte degli sciiti che dei Hawadrig. Il governatore curd molto bene il
suo discorso omiletico e inizio a descrivere il comportamento dei cittadini
di Bassora, che era un comportamento “deviante da cio che Allah racco-
mando’:
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“E dunque, l’ignoranza piu profonda, la devianza ceca, l’'ingiustizia
che porta il suo esecutore all’Inferno, corrispondono in verita a cio
che fanno i licenziosi che sono tra di voi, e anche i vostri saggi non
sono immuni. Vi comportate come se non aveste letto il libro di Allah
[il Corano, n.d.r.] e non conosceste l'eterna ricompensa che Allah ha
preparato a coloro che gli obbediscono e [’eterno castigo per coloro
che disobbediscono ai suoi comandamenti”.

E certamente da sottolineare I’assenza di un’introduzione: questo attird su-
bito I’attenzione dei fedeli e fu un indicatore dell’importanza del messaggio
che trasmise sulla gravita della situazione e a proposito di quanto il gover-
natore fosse adirato con 1 cittadini di Bassora. Di grande impatto fu certa-
mente la scelta di usare la retorica del paradiso e dell’inferno come conse-
guenze dell’obbedienza e della disobbedienza ad Allah. E molto interessan-
te I’uso dei termini “obbedire” e “disobbedire” nei confronti di Allah, per
meritare il Suo “paradiso” o il Suo “inferno”. Il governatore non trattd una
tematica religiosa e non critico 1’etica religiosa, ma affrontd delle azioni
inaccettabili contro il Califfo: il suo obiettivo era convincere 1 fedeli, in
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moschea dal di sopra del minbar, a porre fine alla loro ostilita e alla loro ri-
bellione contro il Califfo. Con grande maestria Ziyad disse:
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“Oh gente, siamo diventati i vostri governatori e vi governiamo con il pote-
re di Allah che ci ha donato”. Governare 1 cittadini, per Ziyad, non ¢ un fat-
to amministrativo o politico ma piuttosto religioso e in nome di Allah. Per-
ci0 € come se avesse detto: “Chi obbedisce a noi in verita obbedisce a Dio e
merita il paradiso e chi disobbedisce a noi ha disobbedito ad Allah e merita
il castigo dell’inferno”. Di conseguenza, 1 ‘cittadini-fedeli’ ebbero 1’obbli-
go morale di rispettare questo patto, imposto demagogicamente.

Fu la prima volta nella storia dell’islam, a nostro parere, che il governan-
te si autoproclamo un delegato di Allah e sovrappose la sfera religiosa e la
sfera politica con questa chiarezza. Tale messaggio venne trasmesso ai fe-
deli in moschea dal minbar. La hutbah divento lo strumento della trasmis-
sione dell’islam ufficiale, 1'islam dello Stato.

Shawqi Daif nella sua enciclopedia L arte e le sue tendenze nella prosa
araba (1943) scrisse che questa hutbah di Ziyad allude alla contaminazione
culturale che subi I’ambiente arabo con I’incontro con la civilta persiana,
che si esplicito con la trasformazione del linguaggio religioso che condusse
Ziyad al concetto di ‘governante delegato’ da Allah.

Un altro esempio di hutbah omayyade ¢ rappresentato dalla hutbah di
al-Haggag > pronunciata dal minbar della moschea di Kufa durante il calif-
fato di ‘abd al-Malik. La sua famosa hutbah fu enunciata al suo primo in-
gresso come governatore nella citta di Kufa. Si tratta di una hutbah di inse-
diamento, nella quale presenta e chiarisce la sua politica ai cittadini. In que-
sto periodo Kufa era la sede centrale dei sostenitori del califfo assassinato
‘Ali ibn Talib (che poi verranno chiamati sciiti), ma la figura carismatica
piu rispettata era il figlio dello stesso ‘Ali, chiamato Hussain e ucciso dagli
omayyadi in una localita chiamata Karbala’, diventata poi un luogo sacro
per gli sciiti. L arrivo di al-Haggag, dunque, avvenne in un periodo di con-
flitti e di ribellione degli sciiti contro gli omayyadi. Il nuovo governatore,
appena arrivo alle porte di Kufa con le sue migliaia di guerrieri, ordino loro
di accamparsi e decise di entrare in citta da solo. Ma prima di partire esco-
gito una strategia ben precisa per concretizzare il suo obiettivo: spaventare 1

22 “al-Hajjdj ibn Yusuf (661 — 714) ¢ stato un generale arabo, il piu importante generale
al servizio dei primi califfi della prima epoca omayyade, per i quali condusse varie ope-
razioni di guerra contro ‘Abd Allah ibn al-Zubayr e alla fine lo sconfisse. Successiva-
mente fu inviato dagli Omayyadi a pacificare I'Iraq, di cui fu governatore per vent'anni.
Abile stratega e amministratore al contempo, riusci a espandere il territorio dell'lIslam
in India e nell'Asia Centrale, ma si guadagno una pessima fama con la crudelta e le nu-
merose brutalita di cui era capace” (Wikipedia, voce “Al-Hajjaj ibn Yusuf”,
https://it.wikipedia.org/wiki/Al-Hajjaj_ibn_ Yusuf, consultato 1’8 dicembre 2017 alle
16:50).
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cittadini di Kufa e convincerli a sottomettersi agli omayyadi. Quando
al-Haggag ando a interpretare la sua parte nella moschea di Kufa, implicita-
mente chiese ai fedeli-cittadini di prendere sul serio quanto avrebbero visto
accadere sotto 1 loro occhi e quanto avrebbero sentito con le proprie orec-
chie (Goffman, 1997). Per prima cosa, al-Haggag decise di portare gli abiti
da beduino, di mettere un turbante che copre il viso sulla testa e di cavalca-
re il suo cammello senza sella (ibn Qutaibah, 1925; vol. 2, p. 243; al-Gahiz,
1998; vol. 2, p. 308). Oltre allo scenario, anche il linguaggio che uso nella
sua hutbah fu tipico del beduino: cito molte poesie composte da beduini e
sconosciute ai cittadini di Kufa (Daif, 1943). Anche il modo di parlare e 1
gesti durante 1’esecuzione della rappresentazione furono coerenti con il
ruolo ricoperto: “Quando saliva sul minbar parlava piano, quasi non si
sentiva la sua voce, poi alzava la voce e faceva uscire la mano dalla lunga
manica e indicava con la mano e gridava ad alta voce, finché spavento co-
loro che sedevano in fondo alla moschea” (Mubarrad, 1999; p. 173). Tutti
gli elementi, per usare un linguaggio goffmaniano, della “rappresentazio-
ne” erano coerenti, dalla “facciata™ all’*“ambientazione” fino alla “maniera”
(Goffman, 1997), per perfezionare la sua produzione discorsiva in modo da
spaventare e convincere il suo pubblico. Al-Gahiz riporta il commento di
un grande mistico, Malik ibn Dinar, contemporaneo di al-Haggag, che dis-
se: “Sentivo al-Hadgdg predicare e raccontare cio che subi dagli iracheni
e cio che gli faceva lui e mi venne in mente che lui era il giusto e loro i tra-
sgressori, e questo e dovuto alla sua eloquenza e alle sue meravigliose re-
toriche” (al-Gahiz, 1998; vol. 1, p. 394).

Tutti questi dettagli di sfondo fornirono lo scenario e I’improvvisazione
voluti dal nuovo governatore durante il suo insediamento per incuriosire 1
cittadini, ma soprattutto per spaventarli. Gli abitanti di Kufa, infatti, erano
persone civili e godevano di grandi ricchezze: la narrazione letteraria ci in-
forma che ogni abitante girava nella cittd con molti servitori e parenti, in
certi casi fino a trenta e piu. La presenza di un beduino sconosciuto era un
fatto spaventoso e inusuale. Con questo ‘equipaggiamento’ al-Haggag entro
in moschea e sali sul minbar. Poi rimase, per molto tempo, seduto senza
dire nulla di fronte alla curiosita e al timore dei fedeli che stavano entrando.
Lo scenario non era conforme alle norme: la mancanza di un indicatore del-
la carica di quest’attore, il vestiario beduino, il turbante che copre il viso, €
poi il lungo silenzio, erano pratiche inconsuete. Uno dei fedeli tento di
lanciargli delle pietre, ma fu fermato dai suoi parenti, come racconta
al-Gharavi (2008; vol. 6) nella sua enciclopedia. Solo una volta che la mo-
schea fu affollata, si alzo e disse:
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“Sono il figlio della trasparenza e lo scalatore delle montagne, una volta
tolto il turbante mi riconoscerete”.

Ancora una volta, il nuovo governatore non rispettd le norme: inizio il
suo elaborato senza muqgaddimah®™ e senza alcuna espressione religiosa.
Uso inoltre due metafore nella stessa frase: figlio della trasparenza, nel sen-
so che lui non aveva paura di identificarsi € nemmeno di rimanere nasco-
sto; scalatore delle montagne, alludendo a una persona forte e coraggiosa
che oltre a possedere grande forza fisica, possiede anche un grande corag-
gio. L’impressione che trasmise, nella moschea dall’alto del minbar, fu
quella di un uomo di trasparenza, di forza e di coraggio. Sicuramente non
di un uomo di fede o di religione.

Nel suo intervento, passo subito al dunque senza mezzi termini, usando
di nuovo una serie di metafore per semplificare la comprensione e soprat-
tutto per precisare 1 sensi desiderati:

leala

“Vi giuro che sto vedendo sguardi invidiosi, colli allungati, teste mature e
pronte a essere raccolte, e io saro il raccoglitore”.

Andiamo ad analizzare le tre metafore dello al-Haggag. Gli occhi invi-
diosi potrebbero avere due significati: il primo potrebbe essere la curiosita
dei partecipanti nel vedere il governatore e il secondo, invece, potrebbe ri-
ferirsi alle persone che aspirano alla leadership. La seconda metafora raf-
forza la prima: 1 colli si allungano in modo da far alzare le teste e lo sguar-
do per guardare e scoprire chi parla. La terza metafora considera le teste dei
partecipanti come 1 frutti maturi che sono giunti al momento della raccolta
e il governatore non nasconde (figlio della trasparenza) la sua volonta di
raccogliere le teste: la versione araba del testo risulta essere molto piu vio-
lenta della traduzione italiana, nella quale non traspare la vera intenzione di
al-Haggag di essere pronto a tagliare le teste invidiose che si ergono da
quella folla. Al-Haggag considerava 1 raffinati cittadini di Kufa bramosi di
conoscerlo, ma allo stesso tempo meritevoli della massima punizione possi-
bile per la loro ribellione. In questo quadro di tensione psicoaffettiva, il suo
obiettivo era convincerli a sottomettersi al califfo.

Affrontando I’enunciazione dal punto di vista del significato, possiamo
dire che le funzioni della hutbah si allargano e assumono nuovi significati
simbolici. Per la prima volta il hatib durante 1’enunciazione fece 1’implora-
zione rivolta a Dio, chiedendo di proteggere il califfo. Nello stesso tempo
tentd di plagiare gli ascoltatori per spingerli alla sottomissione al regime
del califfo. Nello schema dell’enunciazione il significato simbolico

23 Si consulti il capitolo IX, “Al-muqaddimah’.
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dell’implorazione a Dio per conto del califfo ha una ricaduta molto rilevan-
te sul piano politico: il potere della hutbah segna la fedelta politica del ter-
ritorio al regime del califfo. Potremmo dire con altre parole che quando un
hatib pronuncia un’implorazione in favore di un califfo, quel territorio ¢
automaticamente sottomesso. Nacque in questo modo una prassi che si con-
solido nella storia e persiste ancora oggi. Affrontare invece 1’enunciazione
dal punto di vista dell’impatto sul quadro politico-sociale ci fornisce una
spiegazione della consuetudine di maledire ‘Ali ibn Talib.** Questo fatto ha
un rilevante significato simbolico: chiarisce che il hatib e 1 fedeli non sono
solo alleati degli omayyadi, ma anche nemici di ‘Al..

2.5. Hutbah dei Hawirig

Anche I’opposizione kharigita aveva dei hutabd’ eccellenti che dedicavano
un’accurata preparazione alla produzione delle loro hutab (Daif, 1943). 11
governatore dell’Iraq per conto del secondo califfo della dinastia omayya-
de, Yazid ibn Abih, disse di loro: “II loro discorso é piu veloce ai cuori del
fuoco alla paglia” (ibidem). | hutaba’ kharigiti erano dei letterati e religiosi
oltre che predicatori. Una delle differenze tra la loro produzione omiletica e
quella degli omayyadi consiste nel fatto che le loro hutab, oltre alla dimen-
sione politica che trasmettevano, dedicavano molto spazio ai sensi religiosi.
Invitavano, infatti, 1 fedeli all’ascetismo, alla rinuncia della ricchezza, al
dedicarsi alla vita spirituale e al pensare alla vita dell’aldila. E in piu asseri-
vano di possedere la verita e che tutti gli altri musulmani erano deviati dal
messaggio del profeta.” Il miglior esempio delle loro hutab ¢ quella pro-
nunciata alla Mecca da Hamza al-Harigi, nella quale descrisse 1 seguaci del
movimento kharigita dicendo:
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24 Tra gli storici che hanno riportato questo fatto: ‘Ali ibn Hazm al-’Andalusi
nell’Al-muhalla fi sarh al-mugalla bi al-’ihtisar; al-Qurtubi nell’ Al-mufhim limd uskila
min talhis kitab muslim, Yaqut al-Hamawi in Mu ‘Gam al-bulddn e tanti altri.

25 In questo periodo molti discepoli del profeta erano ancora in vita. Anche questi ultimi
per i Hawarig erano deviati.
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“Giuro su Allah che sono giovani saggi come gli anziani, il loro
sguardo e lontano dal male, non si impegnano in cose futili, i loro
corpi sono consumati da una pratica religiosa costante, sono stanchi
per le loro lunghe veglie e Allah li guarda di notte mentre si piegano
sulle letture coraniche, ogniqualvolta uno di loro legge un versetto
che descrive il paradiso piange dal forte desiderio di entrarci e ogni-
qualvolta che legge un versetto che descrive l’inferno piange come se
sentisse le grida del castigo, questo e il loro stato sia di giorno che di
notte... finché non vedono le frecce lanciate, le lance in volo e le spa-
de fuori dal fodero, in quel momento il battaglione si reca verso la
promessa di Allah e il giovane compie il suo dovere finché le sue
gambe non girano attorno al collo del suo cavallo,* finché il sangue
non dipinge il suo volto e le bestie feroci non mangiano il suo corpo e
finché i volatili non si depositano sui suoi resti: gli stessi occhi che
hanno pianto durante le lunghe veglie di preghiera sono ora nel bec-
co di un volatile e le stesse braccia che hanno sostenuto i corpi nelle

prostrazioni ad Allah di notte sono ora amputate” (al-Asfahani,
1905).

La hutbah, come si puo notare, enfatizza la dimensione religiosa in modo
trasgressivo. Il modello del giovane dei Hawdrig ¢ ben definito in questa
costruzione come un monaco guerriero, ¢ chiunque vorra essere sulla retta
via deve seguire questo modello. E un invito a una serie di azioni religiose
di grande spiritualita da una parte, ed enfatizza il sacrificio dall’altra. Il
hatib descrive il giovane kharigita che va verso la morte senza paura, come
un’azione di benevolenza, e trasporta gli ascoltatori dalla pratica religiosa
spirituale a una pratica religiosa nella quale il giovane ¢ sommerso dal san-
gue del suo sacrificio.

In questo periodo al-Haggag era governatore a Kufa per conto del califfo
omayyade e il suo acerrimo nemico era Sabib ibn Zayd, capo dei khawari-
giti, il quale entro nella cittd con mille guerrieri insieme a sua moglie Gaza-
lah, a sua volta a capo di duecento donne guerriere. I guerrieri kharigiti en-
trarono nella moschea di Kufa e Sabib fece salire Gazalah sul minbar, dal
quale enuncio una hutbah (Kahhala 1984°; pp. 7-8). Le donne kharigite era-
no guerriere, intellettuali e attiviste, in altre parole condividevano con gli
uomini tutti gli ambiti. La salita di questa guerriera sul minbar della mo-
schea di Kufa fu un grande affronto e nello stesso tempo un messaggio di
superiorita dei kawarigiti: una loro donna 0so predicare dal minbar sfidan-
do al-Haggag nella ‘sua’ citta, nella ‘sua’ moschea, e soprattutto enuncio
una hutbah dall’alto del ‘suo’ minbar.

Questo fatto ci conduce a riflettere sull’esistenza di donne hutaba’ nella
storia della civilta islamica. Le informazioni su questo argomento sono

26 E un modo di dire arabo che indica I’incapacita di stare sul cavallo per la stanchezza.
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sparse nei classici, e rappresenta un oggetto di ricerca di enorme importan-
za insieme a un altro tema: le donne califfo nella storia del mondo islamico.

2.6. La hutbah sciita nel periodo omayyade

I classici della letteratura araba non danno un grande rilievo alla produzio-
ne letteraria sciita del periodo omayyade, e di conseguenza sono rare le
produzioni khatabitiche di questo gruppo. Un altro motivo di tale scarsita
potrebbe essere la feroce repressione da loro subita a opera degli omayyadi
e le ricadute sulle loro attivita, diventate sempre piu segrete e lontane dallo
spazio pubblico.”

Ci limitiamo, dunque, alla descrizione della hutbah di Hussain ibn ‘Alj,
nipote del profeta da parte di sua figlia Fatimah. Si tratta di una hutbah che
Hussain annuncio il giorno del suo assassinio e che diventd un modello di
hutbah per 1 hutaba’ sciiti. La hutbah inizia con una muqaddimah nella
quale il hatib loda Allah e prega per Muhammad citando versetti del Cora-
no e hadit del profeta. Subito dopo chiede ai suoi avversari di ascoltarlo e
lasciarlo parlare. In un secondo tempo usa una serie di indicatori di discen-
denza di sangue dal profeta: “discendente del profeta™, “nipote del profeta”,
“nipote di Hamza” (zio di Muhammad) e “figlio della figlia del profeta”.
L’obiettivo dell’uso di questi indicatori era enfatizzare due fattori: il primo
consisteva nel convincerli dell’immensa importanza dell’essere il nipote
del profeta, percid non esitd a citare uno hadit nel quale si narra di lui e di
suo fratello Hussain che sono i migliori tra i giovani del paradiso;*® il se-
condo riguardava il diritto di Hussain a governare in base alla richiesta dei
cittadini di Kufa, i quali gli avevano trasmesso per iscritto la loro bay ‘ah
(solenne atto di riconoscimento dello status di califfo).

Gli altri hutabd’ sciiti, invece, usarono le loro elaborazioni per diffonde-
re le loro critiche alle opere “deviate” dall’islam degli omayyadi, che ave-
vano sottratto la hilafah (il califfato) dalle mani del suo possessore legitti-
mo ‘Ali ibn Talib, erede del profeta e portatore del messaggio sacro guida-
to, e degli imam nascosti (at-Tabari, 1967; vol. 2, p. 1961).

27 Per trovare hutab degli sciiti abbiamo dovuto cercare nei libri di questa corrente. Anche
Shawqi Daif, quando affronta nella sua enciclopedia le hutab del periodo omayyade, cita
i nomi dei hutabd’ sciiti e le caratteristiche delle loro hutab ma in poche righe e senza ri-
portare degli esempi come fa con le hutab dei Hawdrig o degli omayyadi; di questi ulti-
mi abbonda con gli esempi.

28 Questo hadit ¢ citato in molte enciclopedie di raccolta dei detti di Muhammad: Sunan
at-Tirmidi n° 3781; Musnad imam Ahmad 5/391; Sahih ibn Hibban 15/413; al-Mu ‘gam
al-Kabir Littabarani 3/37, e tanti altri. Tirmidi classifica questo detto come sahih, cio¢
autentico.
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2.7. Riflessioni sulla hutbah nel periodo omayyade

Per concludere la nostra breve analisi delle hutab di questo arco di tempo

potremmo elencare le sue trasformazioni pit importanti come segue:

— la hutbah si fa in nome del califfo;

— la hutbah contiene I’implorazione del califfo e la maledizione dei rivali;

— la hutbah diventa un mezzo per diffondere I’islam ufficiale;

— la hutbah diventa un mezzo di comunicazione tra il califfo e il popolo;

— la hutbah ¢ uno strumento per diffondere le ragioni delle ribellioni;

— fare la hutbah in una moschea ha il significato simbolico dell’autorita
politica locale.

D’altra parte, la produzione omiletica dei tre gruppi ¢ caratterizzata da for-

me retoriche distinte e ben evidenti:

— hutbah omayyade: obbedire al califfo fa parte dell’obbedienza ad Allah;
la ribellione contro il califfo ¢ una disobbedienza ad Allah; gli omayya-
di governano grazie al potere che Allah ha loro donato; la strategia co-
municativa ¢ basata sul pragmatismo politico con 1’'uso del bastone e
della carota;

— hutbah sciita: il governare ¢ legittimato dalla discendenza di sangue dal
profeta; gli omayyadi hanno rubato cio che non appartiene loro. La stra-
tegia comunicativa ¢ basata sull’appartenenza alla discendenza del pro-
feta;

— hutbah kharigita: gli omayyadi e gli sciiti hanno deviato dal vero islam,
di conseguenza sono degli apostati e I'unico governante ¢ Allah. La
strategia comunicativa ¢ basata sull’enfatizzazione del ‘monaco guer-
riero’ e su retoriche distinte e ben evidenti.

2.8. La scuola della hatibah

Nel periodo omayyade ¢ nato 1I’insegnamento della hatdbah. L’esempio piu
evidente ¢ Dattivita di Hasan al-Basri, che insegnava diverse materie, tra le
quali questa disciplina. Uno dei metodi di insegnamento che elaboro consi-
steva nel chiedere a un discepolo di predicare su un argomento e poi agli
altri di rispondergli, come fecero con Wasil ibn ‘Atd’ e ‘Amr ibn ‘Ubaid
quando chiese loro di fare una hutbah per descrivere colui che compie
un’azione grave (murtakib al-kabirah) (Daif, 1943). Quando 1 discepoli di-
mostravano delle mancanze, il maestro mostrava loro le lacune e come su-
perarle, come fece Sabib ibn Saibah quando disse ai suoi studenti: “La gen-
te si meraviglia delle introduzioni, ma io mi meraviglio delle conclusioni,
se il hatib affronta un argomento che necessita di allungare la predica non
deve prolungare al punto di confondere gli ascoltatori” (al-Gahiz, 1998;
vol. 1, p. 112). Un altro maestro, Halid ibn Safwan, diceva ai suoi seguaci:
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“Sappiate che, Allah vi benedica, [’eloquenza non é la velocita della lingua
e l’abbondanza delle informazioni, ma e raggiungere il senso e focalizzare
la dimostrazione” (ibn ‘abd Rabbuh, 1953). Come si puo notare, i maestri
hutaba’ miravano a trasmettere ai loro discenti le strategie comunicative
per essere chiari, concisi e soprattutto convincenti.

Questa pratica sociale, la hatabah, raggiunse durante la dinastia omayya-
de un’importanza che non aveva mai avuto prima. Cio era dovuto, in primo
luogo, al conflitto politico-religioso diffuso in tutta la regione. Gli attori di
questa scena non si affidavano soltanto alle loro spade per sottomettere,
convincere e delegittimare 1 popoli e 1 loro avversari, ma si affidavano ai
hutabad’ e alla diffusione delle loro hutab. Questa produzione intellettuale
arrivava la dove non arrivano le armi e produceva cio che la spada non po-
trebbe fare, al punto che gli arabi usavano questa metafora per indicare la
bravura di un oratore: “la sua lingua ¢ piu affilata di una spada”.

2.9. La hutbah nel periodo abbasside (750-1258 d.C.)

La hatabah ha conosciuto un grande successo e sviluppo nella prima parte
della dinastia abbaside, dal 750 fino al 940 circa, per poi iniziare la sua de-
cadenza fino alla caduta della dinastia nel 1258.

Era considerata I’arma efficace, insieme alla spada, per stabilizzare il re-
gno ¢ convincere la gente dei “buoni diritti” a governare la ‘ummah, vista
la loro discendenza da Muhammad (Ali Mohammad, 2016). 1l giorno della
proclamazione del primo califfo, abii 1-‘Abbas, detto as-Saffah (il Sangui-
nario),” egli pronuncid un discorso passato alla storia per durezza e arte
oratoria. In effetti, 1 primi califfi abbasidi erano dei famosi oratori oltre a
essere dei coraggiosi combattenti. I piu famosi erano abi 1-‘Abbas (al-
Humaymah, 722 — al-Anbar, 754), abi Ga‘far ‘abd Allah ibn Muhammad
al-Mansiir (al-Humaymah, 712 circa — Baghdad, 775) e Harlin ar-Rasid

29 “La sua durezza fu mostrata di Ii a poco, giacché mentre venivano piegate le ultime di-
sperate resistenze in Egitto dell'ultimo califfo omayyade, il prode Marwan II, il neo-
califfo convocava a Nahr Abr Futrus (il fiume Yarkon, presso l'attuale Giaffa) gli ap-
partenenti all'ampia famiglia omayyade, per un banchetto “di riconciliazione”. Gli sto-
rici raccontano che egli facesse invece sopprimere gli invitati mentre banchettava alle-
gramente e indifferentemente con i commensali suoi amici e fedeli, inviando poi suoi
emissari in tutti i luoghi di sepoltura dei defunti califfi omayyadi con l'incarico di dis-
seppellirne i cadaveri — con l'unica eccezione del “pio” ‘Umar Ibn ‘Abd Al-‘Aziz — per
oltraggiarne impietosamente le spoglie. Forse da tutto cio deriva l'erronea traduzione
del suo lagab, frequentemente ancora resa come ‘il Sanguinario”, laddove il termine
significa, si, "sanguinario” ma nel senso del sacrificante che uccide di suo pugno le vit-
time designate per un sacrificio a Allah, per dissezionarne poi le parti e distribuirle infi-
ne ai partecipanti al rito. 1l fatto di essere inevitabilmente “insanguinato” ha quindi il
preciso significato di “generoso”: cosa tanto piu evidente quanto piu si consideri che
tutti i laqab dei califfi abbasidi hanno un significato elogiativo e positivo e mai truce o
negativo” (Wikipedia, voce “Abu 1-Abbas al-Saffah”, https://it.wikipedia.org/wiki/
Abu I-Abbas_al-Saffah, consultato il 14 gennaio 2018 alle 11:09).
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(Al Raay, 766 — Tus, 809). La hatdbah in questo periodo raggiunse il suo
massimo splendore, viste le diverse necessita che comportavano il ricorso
all’oratoria, e come ha scritto Hussein Ali al-Hindaoui:*® “Gli abbasidi
come gli omayyadi hanno dato, all’inizio della loro dinastia, una grande
importanza alla hatabah e [’hanno messa nella prima linea della difesa del
loro regno”. Possiamo riassumere le caratteristiche oratorie delle produzio-
ni omiletiche dei primi califfi abbasidi in questi punti:

— I’inizio del discorso con la lode divina, la testimonianza di fede ¢ il sa-
luto al profeta;

— I’invito ai fedeli a temere Allah e a compiere azioni pie per guadagnare
la ricompensa divina ed evitare il suo castigo;

— il ricordo che la morte potrebbe colpire il fedele in qualsiasi momento e
che bisogna prepararsi alla vita dell’aldila;

— Davvertimento alla gente di non occuparsi della ricchezza della vita ter-
restre perché non dura, e Dio non li ha creati per caso o per gioco;

— T’avvertimento alla gente di non ascoltare 1 sussurri di Satana e del dia-
volo che abbelliscono il male e la malvagita e rimandano il pentimento
finché la morte non sorprende il fedele;

— la seduzione dei fedeli con ci0 che li aspetta nel paradiso;

— D’implorazione a Dio per sé e per i fedeli e per la perseveranza dei suoi
doni.

Queste caratteristiche, in mancanza di studi sociologici su questo oggetto,

potrebbero alludere alle strategie comunicative e alle retoriche adottate dai

califfi abbasidi per convincere la gente a rispettare un codice di comporta-

mento tanto desiderato dai governatori: la gente non doveva occuparsi di

raccogliere le ricchezze, la popolazione veniva convinta della correttezza

degli abbasidi e soprattutto non si innescavano ribellioni. Per descrivere lo
splendore dell’arte khatabitica di questo periodo sentiamo ci0 che racconto
un grande esperto della materia:

“Quelli che la elaboravano [la hutbah, n.d.r.] e salivano al di sopra
dei minbar, e giravano il loro mulino tra la popolazione, erano in
maggioranza i grandi letterati, i padroni della parola, perché erano
califfi, principi, ministri, re del sapere, dell etica, del figh [giurispru-
denza religiosa, n.d.r.], della purezza linguistica, e dell’eloquenza, e
in parallelo erano arabi di lingua, di retorica, di obiettivi, di tenden-
za. E non ci sono delle caratteristiche che possono caratterizzare la
hatabah e darle piu vita e forza di queste caratteristiche di nobilta ori-
ginale araba” (al-Khashab, s.d; p. 560).

30 Intervento sul sito Multaga Rabitat al-Waha at-Tagdfiyyah dell’ll luglio 2016
(http://www rabitat-alwaha.net/moltaga/showthread.php?84700 - —aal- 2al_bal. 4
s gl oo cpn ¥ il oubiad) consultato il 29 agosto 2018 alle 18:23).
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In questo periodo, gli abbasidi adottarono la strategia di nominare dei
hutabd’ pagati dal califfato e il predicatore dell’esercito: il suo ruolo era
quello di incoraggiare 1 soldati a combattere con coraggio per la causa di
Dio, come il caso del hatib abii al-‘Abbas at-Tabari. In pratica due tipi di
hutaba’ videro la luce: il hatib dell’esercito, per usare termini moderni, e il
hatib fisso della moschea.

La seconda parte della dinastia abbaside vide una lenta decadenza al suo
inizio per arrivare piano piano alla totale stagnazione. Dall’850 I’influenza
dei non arabi comincio a manifestarsi sia nell’esercito che nei palazzi go-
vernativi, € cosi 1 persiani (i selgiuchidi) e 1 turchi divennero i nuovi gover-
natori nei vasti territori dell’impero abbaside. La loro influenza entro den-
tro 1l palazzo dei califfi abbasidi e di conseguenza nella gestione della reli-
gione e della produzione omiletica.

2.10. ar-RAadi bi-llah, ultimo califfo hatib di saldt al-Gumu‘ah

La prima ricaduta di questi cambiamenti fu il ritiro (forse forzato) del calif-
fo dalla hatdbah nella grande moschea. L’ultimo califfo che fece la hutbat
al-gumu ‘ah fu ar-Radi bi-11ah (907-940), elogiato per la sua pietas, ma fu
di fatto solo uno strumento nelle mani dei suoi vizir € dei suoi cortigiani. Il
suo potere effettivo si ridusse a malapena a Baghdad e alle regioni circo-
stanti. A causa delle scarse risorse di cui disponeva, il califfo cadde nelle
mani di un crudele ma abile ed efficiente vizir, ibn Ra’iq, per il quale il ca-
liffo creo il titolo di amir al-umara’ (comandante dei comandanti), che de
facto deteneva il potere, tanto che il suo nome veniva fatto nelle hutab
al-gumu ‘ah, assieme a quello del califfo (Lo Jacono, 2003; p. 259). In que-
sto modo, si interruppero 1 rapporti diretti che il califfo e 1 governatori ave-
vano con il popolo grazie all’enunciazione della hutbah e alla comunicazio-
ne diretta; questo fatto indeboli I’influenza della hutbah (al-Hindaoui,
2016).>! Un secondo dato significativo invece era la nomina di hutabd’ e
imam non arabi, che in mancanza di una conoscenza profonda della lingua
e del sapere iniziarono a copiare hutab di grandi maestri e ripeterle ogni ve-
nerdi al di sopra del minbar. Questo fenomeno diventa diffuso per secoli,
fino all’inizio del XIX secolo (Ali Mohammad, 2016). Di conseguenza la
hatdbah si indeboli, e con essa si indeboli lo status e il ruolo del hatib.
Molti di loro leggevano le loro hutab da fogli scritti, in certi casi elaborati
da professionisti di oratoria. Questa tendenza inizido gia con Harln
ar-Rasid, quando chiese ad al-’Asma‘l di confezionare una hutbat

31 Cft. nota 30.
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al-§umu ‘ah per suo figlio al->’Amin’* (al-Hindaoui, 2016),* ma si diffonde
di piu dopo il 940. D’altra parte molti hutaba’ non si sforzavano piu nella
preparazione delle loro elaborazioni, ad esempio il hatib di Bassora
Muhammad ibn Sulaiman al-‘Abbasi aveva una breve hutbah che ripeteva
ogni venerdi (al-Gahiz, 1998).

D’altro canto, il movimento del tasawuf (misticismo) trovo piu spazio
d’azione e molti mistici introdussero una retorica mistica nel loro discorso,
sia in quello rivolto ai governanti che in quello rivolto alla gente comune.
Queste nuove figure erano designate dai califfi stessi e avevano il ruolo di
ricordare al califfo le sue responsabilita religiose e sociali. La narrazione
del patrimonio letterario offre menzione di molti episodi durante 1 quali
questi attori religiosi avrebbero fatto piangere 1 califfi con le loro prediche,
come provarono a fare 1 seguenti hutabd’: ‘Amr ibn ‘Ubaid al-Mu‘tazili,
Salih ibn ‘abd al-Galil e ibn as-SammaAq (ibidem).

Durante il lungo periodo della dinastia abbaside, dal 750 al 1258, la
hutbah si standardizza in forme e stili diversi usati ancora oggi. Si tratta di
hutab multifunzionali, pronunciate dal personale religioso retribuito e desi-
gnato dal governante ed enunciate in suo onore. L’obiettivo del governante
diventa proiettare 1’islam ufficiale dello Stato attraverso la hutbah. Dal
punto di vista sociolinguistico il nuovo standard della hutbah risente delle
variazioni diatopiche delle parlate locali. Nasce in questo periodo una figu-
ra che oggi chiameremmo ghost writer: 1 professionisti dell’oratoria che
confezionano le hutab su mandato. Oggi invece questo ruolo non ¢ piu ri-
coperto da una persona, ma esistono siti internet che offrono un archivio
permanente al quale attingere.

Dopo aver esposto di che cosa parliamo, nei prossimi tre capitoli presen-
tiamo gli strumenti di ricerca adottati nella nostra indagine: per prima cosa
sorvoleremo le produzioni accademiche che hanno affrontato il nostro
tema, in modo da connettere la nostra ricerca con le indagini accademiche
europee; poi parleremo dello sfondo teorico sul quale ci siamo basati e del
quadro metodologico adottato.

32 Questo fatto ci fa ricordare la prassi greca, quando le persone comuni si affidavano ai
professionisti di oratoria giudiziaria per preparare le loro udienze. Da precisare che du-
rante la dinastia abbaside la traduzione dei lavori di filosofi greci arrivo al suo culmine;
per mancanza di studi specifici non possiamo, per il momento, sapere se la figura
dell’oratore professionista che scrive la hutbah per gli imam sia stata influenzata dalla
civilta greca.

33 Cfr. nota 30.
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111 — Stato dell’arte

Espliciti contributi all’analisi delle hutab enunciate dai predicatori
nell’ambito del culto del venerdi cominciarono a vedere la luce negli anni
’60. Erano contributi parziali e incompleti (Reeber, 2004). Due decenni
dopo, verso la fine degli anni 70, ricerche pit complete cominciarono a
manifestarsi e a comparire nella rete della produzione accademica. Cio av-
venne essenzialmente nei paesi del Medio Oriente, contesti nei quali la rile-
vanza dei fenomeni connessi al ritorno della religione nella vita quotidiana
dei cittadini e nel campo sociopolitico rendeva ormai vistoso I’impatto del
discorso religioso prodotto nelle moschee sulla societa.

I primi tentativi furono compiuti da studiosi occidentali in Egitto alla
fine degli anni *70. Il contesto in cui avvenne 1’indagine era particolarmen-
te segnato da eventi particolari. Nel 1977 il presidente Anwar al-Sadat
compi la prima visita di un capo di Stato arabo in Israele, un anno dopo fu-
rono siglati gli accordi di Camp David, nel 1979 fu firmato il trattato di
pace israelo-egiziano e nel 1981 il presidente al-Sadat fu assassinato dai
membri di un gruppo di integralisti (Campanini, 2006; pp. 175-177). 1l fal-
limento delle politiche egiziane interne e le conseguenze dell’avvicinamen-
to di al-Sadat a Israele rafforzarono il fenomeno del ritorno della religione
nella sfera pubblica e privata dei cittadini. In questo clima, un antropologo
statunitense si recO in Egitto a compiere le sue ricerche: Patrick Daniel
Gaffney, che gia nel 1977 compi una ricerca sulla “religione e la societa in
Marocco” nell’ambito della tesi di master in antropologia presso 1’Univer-
sita di Chicago. Nel 1979 pubblico uno dei suoi primi lavori di ricerca sulla
hutbah, in The American Research Center in Egypt Newsletter. Nel 1982
ottenne il dottorato di ricerca sempre in antropologia, presso 1’universita di
Chicago, presentando la tesi Shaykh, Khutba, and Masjid: The Role of the
Local Islamic Preacher in Upper Egypt. L’approccio adottato dallo studio-
so statunitense potrebbe essere riassunto in questo passaggio:

“[Muslims] They seek to forge a modern society based upon Islam as
a totalistic system, one that embraces all aspects of public and private
life, as proclaimed in the slogan, din, dawla, wa dunya, that is, “reli-
gion, state, and (secular) world.”

One major indicator and a preeminent vehicle of this religio-political
resurgence has been Islamic preaching” (Gaffney, 1988; p. 111).

Percio le indagini scientifiche di Gaffney svolte nel Medio Oriente focaliz-
zarono in modo particolare lo studio del discorso religioso dei hutaba’ e il
livello di presenza dell’1slam militante che era veicolato nei sermoni del ve-
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nerdi all’interno delle moschee. Visto tutto cid potremmo considerare
Gaffney il pioniere di questo ramo di ricerca socio-antropologico.

All’inizio degli anni 80 Gilles Kepel, studioso francese, raggiunse il
Cairo per preparare la sua tesi di dottorato sui movimenti “islamisti” con-
temporanei (Kepel, 1984). Durante il suo periodo di ricerca compi le sue
prime indagini sul discorso omiletico nelle moschee d’Egitto, e precisa-
mente sui sermoni di Sayh Kishk, uno dei hutaba’ piu famosi del XX
secolo.

Nell’ambito europeo, Kepel fu uno dei primi studiosi che orientarono le
loro attivita di ricerca sul discorso religioso islamico. Infatti, al suo ritorno
dall’Egitto compi un’analisi riguardante il discorso degli attori dell’islam
militante attivi in Francia (Kepel, 1987). In pratica Kepel riprese lo stesso
approccio adottato in Egitto per compiere la sua analisi del discorso religio-
so riprodotto nei luoghi di culto francesi dagli esponenti dell’islam militan-
te. Un altro studioso francese, Michel Reeber, nel 1990 giunse al Cairo per
analizzare le hutab degli “ambienti fondamentalisti” e incontro Gaffney.
Quest’ultimo raccomando “vivamente” a Reeber di dedicare delle analisi
sistematiche ai sermoni enunciati nelle moschee francesi ed europee
(Reeber, 2004). Al suo ritorno in Francia lo studioso francese inizio un lun-
go periodo di ricerche relative alla hutbah principalmente in Francia, ma
anche in qualche altro paese europeo. Il lavoro piu importante in questa
prospettiva si configuro senz’altro nella ricerca eseguita durante il venten-
nio 1990-2010, durante il quale analizzo molte hutab enunciate nei luoghi
di culto francesi e intervistod alcuni imam e attori religiosi musulmani ope-
ranti in Francia, Gran Bretagna, Germania ¢ Belgio, usando lo stesso ap-
proccio gia collaudato da Gaftney in Egitto, che si esprime in questo pas-
saggio:

“The fundamental question is to determine whether the mosque has
become the place for the development of religious awareness in the
strict sense, or whether it includes other functions, for example, in the
field of social conduct, or in the development of para-religious ideolo-
gies” (Reeber, 1993; p. 210).

Nel 2004 Reeber giunse alla conclusione che il discorso militante a tenden-
za politica aveva abbandonato il campo della predica all’interno delle mo-
schee, per trovare la propria dimora in altri luoghi della militanza religiosa
(Reeber, 2004). A proposito delle sue ricerche, possiamo dire che Reeber
non abbia fatto una vera e propria ‘radiografia’ della situazione delle ten-
denze delle prediche islamiche nella diaspora europea: potrebbe sembrare
per lo piu un tentativo di rendere conto delle principali mutazioni osserva-
bili, fino a quel giorno, nel genere omiletico e nella pratica della predica
nell’Europa occidentale (Reeber, 2000). Questa prassi ci ¢ stata confermata
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personalmente da Reeber stesso grazie a uno scambio di corrispondenza
stabilito nel periodo della nostra ricerca e precisamente nella primavera del
2017. Sempre nel contesto francese, menzioniamo la ricerca compiuta da
Romain Séze (2012) tra il 2006 e il 2011, durante la quale esamino le
hutab di una trentina di imam di origini etniche diverse e di differenti status
sociali, proponendo un’analisi del discorso dei contenuti della hutbah. La
sua ricerca focalizzd principalmente il modo in cui gli imam adattarono le
loro esortazioni al comportamento religioso collettivo contemporaneo.
L’interesse degli studiosi francesi per questo fenomeno, a nostro parere,
scaturi per due motivi: in primo luogo 1 due studiosi, Kepel per primo e
Reeber successivamente, con le loro ricerche pionieristiche, aprirono dei
campi tematici di indagine, incoraggiando altri studiosi ad affrontare questi
temi; in secondo luogo, la forte presenza degli immigrati e il ritorno della
religione nella sfera pubblica offri un oggetto di grande interesse per il di-
battito mediatico e politico. Per questa seconda ragione altri studiosi hanno
compiuto delle ricerche sul discorso omiletico laddove la presenza degli
immigrati era piu consistente e ormai storica, come in Inghilterra, Belgio,
Germania e Olanda.

Nel contesto inglese la socio-antropologa Pnina Werbner (1996) compi
una serie di ricerche sulle diaspore e i loro aspetti sociali: tra queste compa-
re la sua ricerca sul discorso religioso dei hutabd’ provenienti dai paesi su-
dasiatici. Analizzando le hutab di questi attori religiosi, concluse che le
hutab degli imam presi in considerazione furono capaci di diffondere in
Gran Bretagna I’interazione dialettica delle idee sulle pratiche religiose,
sull’orientamento mondano e sulla personalita morale di diversi movimenti
religiosi dell’ Asia meridionale. Nel contesto tedesco invece ¢ da notare la
ricerca eseguita da Kamp (2008) sull’islam e i musulmani in Germania,
nella quale dedico una parte all’analisi del discorso dell’imam all’interno
dei luoghi di culto, soffermandosi sull’esempio di una hutbah che chiamo
“hutbah dell'odio”, denunciata dai fedeli, che causo I'estradizione del
hatib nel 2005. Un altro studio in Europa fu compiuto da Beekers (2015),
che focalizzo 1’analisi del discorso del predicatore itinerante nel contesto
olandese, concludendo che 1 discorsi degli imam considerati nella sua ricer-
ca erano finalizzati alla conversione all’islam e a far risaltare il ruolo
dell''mam come attore principale per la conversione. Altri studiosi, come
Van Bruinessen e Allievi (2013), hanno allargato il campo della loro ricer-
ca a livello europeo, rivolgendo il loro interesse all'analisi dei modi di pro-
duzione della conoscenza religiosa islamica e della sua diffusione
nell’Europa Occidentale.

A questo punto, ci permettiamo di fare delle osservazioni sulle ricerche
finora compiute in Europa nel campo di indagine che ¢ la hutbah:
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— 1l pioniere di questo ramo di ricerca ¢ Patrick Gaftney, che si ¢ dedicato
allo studio della hutbah per verificare il livello della presenza dell’islam
militante nel discorso del sermone del venerdi, principalmente in Egitto
e in altri paesi del Medio Oriente;

— le ricerche compiute negli Stati europei sono state indagini limitate che
focalizzano solo lo studio di imam di un’etnia, un solo tipo di hutbah
e/o un solo tipo di hatib.

Detto ci0, potremmo asserire che nell’ambito della vasta letteratura scienti-

fica sull’islam d’Europa degli ultimi tre decenni siano pochi i lavori relativi

alla comunicazione prodotta dagli attori religiosi e veicolata attraverso le
loro hutab nei luoghi di culto islamici. I contributi specificamente dedicati
all’analisi e allo studio della hutbah, infatti, hanno visto la luce in pochi

Stati europei, ovvero quelli con una presenza rilevante di cittadini musul-

mani.

Nel contesto italiano, nonostante esistano ormai degli studi molto artico-
lati sulla realta islamica (Pace, Allievi, Guolo, Saint-Blancat, Frisina,
Rhazzali, Naso, Hashas, Branca, Perocco, Ferrari, Vanoli e altri), e nono-
stante abbiano visto la luce anche alcune ricerche riguardanti in particolare
la figura dell’imam (Allievi, 2003; Perocco, 2003; vol. 1, p. 534; Guolo,
2010; Saint-Blancat, 2008b; Rhazzali, 2016; Hashas, 2016, e altri), alla
hutbah non ¢ ancora stata dedicata un’adeguata attivita di ricerca.

La nostra indagine, che riteniamo pionieristica a livello europeo, anche
se ha come oggetto di ricerca il discorso khatabitico, si differenzia dalle ri-
cerche effettuate sinora in Europa grazie all’approccio che abbiamo adotta-
to. In altre parole, abbiamo analizzato il discorso omiletico e il suo contesto
di produzione e abbiamo approfondito I’indagine relativa ai produttori di
questo discorso e ai contesti della sua preparazione. Questo approccio ci
permette di arricchire la rete accademica con la conoscenza delle articola-
zioni, delle dinamiche sociali e delle mutazioni socioculturali che caratte-
rizzano il discorso khatabitico. La nostra ricerca apre inoltre le porte
all’indagine accademica per affrontare nuovi oggetti di ricerca relativi al
discorso religioso prodotto all’interno dei luoghi di culto islamici, in Italia
e in Europa.
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IV — Quadro teorico

Lo sfondo teorico sul quale si basa la nostra indagine ¢ la nozione di Berger
chiamata “struttura di plausibilitd”. Usando questo approccio possiamo
considerare le comunita dei musulmani come una “minoranza conoscitiva”
(Berger, 1995; p. 17), che egli stesso definisce come “un gruppo di persone
la cui visione del mondo differisce, in modo significativo, da quella gene-
ralmente data per certa nella societa nella quale vivono. Con parole diver-
se, diremo che una minoranza conoscitiva e un gruppo di persone che si
forma intorno ad un corpus di “conoscenza’, deviante dalla normalita”
(ibidem). E necessaria una riflessione profonda per accorgersi del corpus di
conoscenza dei musulmani che ¢ diverso dal corpus di conoscenza della
cultura cristiano-occidentale dominante in Italia.

Come sappiamo dalla cronaca quotidiana, la presenza islamica sembra
essere sempre piu massiccia anche nello spazio pubblico: ¢ sempre piu co-
mune vedere donne musulmane velate, 1 luoghi di culto, i religiosi con il
proprio abbigliamento tradizionale. La presenza dell’islam nello spazio
pubblico ¢ percepita inoltre come troppo visibile o troppo diversa per non
indurre dibattiti e anche tensioni (Allievi, 2010a). Questa presenza dunque
non trova sempre una legittimazione attraverso un’applicazione dei principi
giuridici fondativi degli Stati europei. Il nostro obiettivo, con questo ragio-
namento, non ¢ quello di mettere sotto una lente di ingrandimento 1’aspetto
conflittuale relativo alla presenza islamica in Italia, ma piuttosto di far ve-
dere come il corpus di conoscenza considerato dai musulmani plausibile
non sia considerato tale dalla societa ospitante perché non ¢ ritenuto una
forma di “conoscenza”, come scrisse Berger.

Per rendere la visione di questo paradigma piu limpida, possiamo limi-
tarci a dare degli esempi che contengono alcuni elementi del corpus di co-
noscenza ritenuto dai musulmani come plausibile, mentre esso viene messo
in discussione nella societa italiana. Nella dimensione del credo, per esem-
pio, la visione cattolica considera Gesu come Figlio di Dio (Vangelo secon-
do Marco 1,1) e Verbo di Dio (Vangelo secondo Giovanni 1,1), mentre la
Crocifissione avvenne, secondo il catechismo della Chiesa Cattolica, come
un mistero di redenzione universale (Catechismo della Chiesa Cattolica,
Parte prima, La Professione della Fede, Paragrafo 11:601); 1 musulmani in-
vece credono che Gesu sia stato un rasilu Alldh (messaggero di Dio) e che
la sua natura fosse completamente umana, come nel caso di Muhammad, il
profeta dell’islam, e ritengono inoltre che la redenzione sia connessa esclu-
sivamente al comportamento e alla fede del credente € non a un Salvatore.

Nella dimensione della pratica religiosa, 1 musulmani compiono la terza
pratica religiosa principale dell’islam, il digiuno del mese di Ramadan,
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mentre tutti gli altri componenti della societa continuano la loro routine
quotidiana: alcuni iniziano a mettere in discussione questa pratica, soprat-
tutto in questi anni in cui il mese sacro per i musulmani coincide con 1’esta-
te. Anche la dimensione spazio-temporale ci offre alcuni esempi: la dome-
nica, oltre a essere un giorno festivo per quasi tutti 1 lavoratori, ¢ considera-
ta dai cattolici il giorno della Messa, mentre il raduno dei musulmani attor-
no all’attore religioso avviene il giorno di venerdi, considerato un giorno
feriale dal resto della societa; i cristiani celebrano 1 propri riti cultuali in co-
struzioni sacre edificate secondo le norme dell’architettura sacra cristiana,
che 1n alcuni casi sono delle opere d’arte; 1 luoghi di culto musulmani inve-
ce sono messi in discussione come tali, se non addirittura in “conflitto”,
come ha mostrato Allievi nella sua ricerca (Allievi, 2010a). Non mancano
gli esempi relativi alle abitudini, alle tradizioni e ai sensi comuni: ci limitia-
mo a proporre gli esempi piu frequenti e piu visibili nello spazio pubblico.
Il velo indossato da alcune donne musulmane ¢ considerato da molti italiani
come il simbolo della supremazia degli uomini sulle donne,** mentre molti
musulmani ritengono questa pratica plausibile e parte della pratica religiosa
stessa. Un altro esempio tratto dalla vita quotidiana ci viene fornito dal re-
gime alimentare rispettato da alcuni musulmani, che consiste nel non con-
sumare bevande alcoliche, la carne di maiale e la carne non macellata se-
condo il rito islamico: anche in questo caso 1 musulmani osservanti ritengo-
no queste norme credibili nell’islam, mentre questo genere di alimenti fan-
no parte del patrimonio culturale della societa italiana e il loro consumo ¢
ritenuto plausibile. Ci limitiamo a questi esempi per confermare il paradig-
ma bergheriano che ci permette di considerare le comunita musulmane
come una “minoranza conoscitiva”. Secondo la teoria di Berger:

“la situazione di una minoranza conoscitiva e, senza scampo, una Si-
tuazione di disagio, non tanto e necessariamente perché la maggio-
ranza che la attornia sia repressiva o intollerante, quanto e semplice-
mente perché essa ricusa di considerare i concetti definiti circa la
realta, propri della minoranza, una «conoscenza»” (Berger, 1995;

p. 18).

Oltre a questa considerazione di Berger, 1 musulmani subiscono anche una
pressione mediatico-politica: basta sfogliare 1 quotidiani e seguire 1 dibattiti
politico-mediatici che hanno come tema I’islam. Possiamo constatare che
I’islam ¢ messo in discussione in due categorie: la prima ¢ la presenza
dell’islam in Europa e in Italia e la seconda riguarda le questioni dell’islam
nei paesi musulmani. Ecco alcuni temi che troviamo all’interno di questi

34 In questo senso facciamo riferimento al clamoroso atto dimostrativo della deputata, allo-
ra di AN, Daniela Santanché. Si veda il video Daniela Santanche Aggredisce le Donne
Musulmane e Prende Mazzate (YouTube, IslamoFobia TV, 26 dicembre 2011, https://
www.youtube.com/watch?v=IM03dyJbnLA, consultato il 28 agosto 2018 alle 19:07).
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contesti: la condizione delle donne, il rapporto della religione con la violen-
za, il rapporto tra religione e politica, il fondamentalismo, la liberta religio-
sa, la condizione delle minoranze religiose, 1 conflitti armati in alcuni paesi
musulmani, ecc. Nel panorama italiano non manca la pressione politico-
mediatica soprattutto dopo gli attentati terroristici compiuti sul suolo euro-
peo, ad esempio 1’uscita del quotidiano Libero® con un grande titolo “Ba-
stardi islamici” dopo I’attentato terroristico del Bataclan. A livello politico-
amministrativo sono usuali 1 contrasti sull’edificazione dei luoghi di culto:
in questo senso ¢ evidente il conflitto mediatico e politico, in questi anni
2017-2018, relativo alla costruzione della moschea di Milano, di Pisa, di
Firenze, di Genova, di Cremona, di Sesto San Giovanni, di Marsciano, ecc.

Ritornando alla nozione di Berger, secondo la sua teoria i musulmani in
veste di “minoranza conoscitiva” adatterebbero diverse strategie relative
alla loro interazione con il mondo circostante. In altre parole, Berger vuole
dirci che la religione musulmana come sistema di credenza nel nuovo con-
testo italiano deve fare 1 conti con la sua plausibilita. Si tratta della plausi-
bilita che si ottiene attraverso il consenso delle comunita dei musulmani ed
¢ proprio questo che le garantisce stabilita e conservazione. In questa pro-
spettiva della teoria della costruzione sociale (Berger & Luckmann, 1997)
e, con precisione, della nozione della “struttura di plausibilita”, tenteremo
di analizzare e verificare le eventuali strategie che 1 hutabd’ adottano attra-
verso 1l proprio discorso omiletico per ricostruire una o ‘piu’ strutture di
plausibilita dell’islam in Italia e verificare se esistono ‘diversi gradi di plau-
sibilita’. Abbiamo messo tra virgolette sia la parola ‘pit’ che 1’espressione
‘diversi gradi di plausibilita’ perché presupponiamo che la pluralita
dell’islam in Italia (Pace, 2004%) abbia una ricaduta sul discorso khatabiti-
co, ¢ di conseguenza le strategie comunicative degli attori religiosi per fare
1 conti con la plausibilita sarebbero diverse.

Da una prospettiva della sociologia della conoscenza, riteniamo inoltre
che il hatib sia I’attore religioso piu importante all’interno delle comunita
dei musulmani, grazie al proprio status e al proprio ruolo come trasmettito-
re della conoscenza; in questa prospettiva riprendiamo le parole di Berger,
che scrisse:

“La quantita maggiore delle nostre conoscenze la abbiamo assunta in
base all’autorita altrui e soltanto se gli altri continuano a mantenersi
attaccati a tali conoscenze, queste continuano del pari a sembrarci at-
tendibili. E proprio questo complesso di «conoscenzey condivise dal
nostro ambiente sociale e reputate in esso come ovvie a permetterci di
muoverci nella vita quotidiana con una certa sicurezza” (Berger,
1995; p. 18).

35 Libero del 14 novembre 2015.
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Riteniamo quindi che lo sfondo teorico adottato debba arricchirsi con la
teoria drammaturgica di Goffman (1997), che ci permette di analizzare
I’agire sociale del hatib con la prospettiva della rappresentazione teatrale.
Goffman propone la celebre nomenclatura dei vari elementi dell’analisi
drammaturgica: ribalta, retroscena, pubblico, attori, equipe, faccia, ambien-
tazione, apparenza, maniera, ecc. Questa teoria goffmaniana permette di
considerare il hatib un attore religioso che compie una performance davanti
a un pubblico di fedeli e ha una serie di accessori che gli permettono di
svolgere il suo ruolo. Quello che Goffman infatti chiama la “facciata” com-
prende tutti gli elementi fissi della rappresentazione, che nel nostro caso
sono il luogo di culto, la sala di preghiera, gli elementi decorativi sacri, il
minbar, 11 mihrdb ecc. La facciata comprende anche gli elementi personali
come I’abbigliamento, la mimica e 1’uso di un linguaggio specifico. L atto-
re inoltre incorpora nella realizzazione della sua rappresentazione segni e
atteggiamenti in modo da rendere la sua rappresentazione piu reale. Tutti 1
momenti della rappresentazione drammaturgica comprendono piccoli detta-
gli che rendono la performance reale, seria e naturale. La rappresentazione
ha bisogno di un gruppo di persone che compongono 1’equipe che coopera
alla messa in scena di una routine particolare. Alla luce della teoria dram-
maturgica, ci sara possibile verificare come il hatib, in veste di attore reli-
gioso unico del culto rituale, compie la sua performance. Di conseguenza,
si potranno verificare gli adattamenti che 1’attore compie per rendere il suo
operato plausibile e credibile di fronte al pubblico e nei confronti della so-
cieta italiana.

Da un’altra prospettiva, lo strumento che il hatib usa nella sua interazio-
ne simbolica con i fedeli ¢ il discorso della hutbah. Percio diventa necessa-
ria I’analisi del suo discorso, per concretizzare gli obiettivi della nostra tesi.
Per quest’analisi abbiamo individuato una teoria che ci sembra adatta al no-
stro caso: il modello di analisi che intendiamo adottare in questa ricerca at-
tinge principalmente alla teoria dell’analisi critica del discorso (CDA). In
questa prospettiva, ci permettiamo di includere la hutbat al-gumu ‘ah in una
serie di pratiche sociali che implicano rappresentazioni attraverso il discor-
s0, ovvero, come scrisse Fairclough:

“un momento fra altri come i processi sociali, gli eventi e le pratiche;
ci sono poi altri momenti come il potere, le credenze/valori/desideri,
le istituzioni/rituali, le pratiche materiali. Tutte le attivita umane sono
composte da questi momenti che implicano rappresentazioni attraver-
so il discorso, il gioco delle relazioni di potere, il possesso o la rinun-
cia alle credenze e la costruzione di istituzioni” (Fairclough &
Thomas, 2004; p. 382. Cit. in Mantovani, 2008; p. 90).
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La teoria di Fairclough chiamata analisi tridimensionale del discorso (Fair-
clough, 1995) considera qualsiasi discorso come un evento discorsivo e
contemporaneamente come testo, pratica discorsiva e pratica sociale (Fair-
clough, 1992; p. 4). Cio ci permette di analizzare la hutbah nelle sue tre di-
mensioni: per prima cosa nella dimensione testuale, poi nella dimensione
della pratica discorsiva e infine nella dimensione della pratica sociale.
L’analisi critica del discorso, dal canto suo, ci permettera di verificare la
struttura di plausibilita che il hatib trasmette e le strategie che adotta per
fare 1 conti con le plausibilita della propria religione.

Infine ipotizziamo che gli attori religiosi nelle proprie produzioni khata-
bitiche tentino la ricerca di strutture di plausibilita in grado di reggere il
confronto pluralistico della societa italiana, o di adattare altre strategie, ad
esempio recarsi nell’“esilio conoscitivo” che permette loro di non divulgare
le proprie verita e di non cercare di fare proseliti, oppure ancora sforzarsi di
trovare un qualche compromesso (Berger, 1995).
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V — Nota metodologica

1. Costruzione del metodo

(un mondo conosciuto-sconosciuto; visibile-invisibile)

Dal punto di vista metodologico la ricerca ¢ di tipo qualitativo, e adotta di-
versi strumenti per realizzare gli obiettivi della nostra indagine. Abbiamo
gia visto nello stato dell’arte il modello piu diffuso nelle ricerche preceden-
ti effettuate in Europa, nelle quali i ricercatori hanno adottato I’approccio
reeberiano, che si limitava a una sola dimensione che possiamo riassumere
in questo passaggio: “i sermoni degli imam predicatori si limitano al cam-
po stretto delle pratiche cultuali o sono dei motori essenziali del discorso
della militanza islamica?” (Reeber, 2004). Percido possiamo dire che la
maggior parte dei ricercatori che hanno studiato questo campo di indagine
non hanno esposto un metodo di analisi né del discorso omiletico né della
cornice rituale nella quale ¢ ‘situata’ la hutbah. La nostra affermazione ¢
basata sulla nostra conoscenza della letteratura accademica prodotta fino a
ora ¢ anche sulla corrispondenza scambiata nella primavera del 2017 con
Michel Reeber, uno dei pionieri in questa materia. L’indagine sulla hutbah,
secondo il nostro parere, non deve limitarsi all’analisi testuale del discorso,
ma deve studiare 1 diversi frames (Goffman, 2001) della cornice rituale
analizzando il loro continuo reframing (Saint-Blancat, 2008a). Di conse-
guenza abbiamo messo sotto la lente di ingrandimento della nostra indagine
tre dimensioni della cornice rituale: la dimensione spazio-temporale, la di-
mensione soggettiva relativa al produttore del discorso omiletico e la di-
mensione socio-discorsiva della hutbah. Per concretizzare questa scelta ab-
biamo adottato tre strumenti che le scienze sociali ci forniscono: 1’osserva-
zione partecipante, 1 racconti di vita dei produttori del discorso omiletico e
I’analisi del discorso della hutbah. Per chiarire in maniera piu limpida que-
sta scelta precisiamo che intendiamo con 1’analisi della dimensione spazio-
temporale 1’indagine etnografica che abbiamo effettuato grazie alla nostra
osservazione partecipante e che ci ha permesso di analizzare il tipo di fab-
bricato dove si esegue il rito cultuale, la sua ubicazione urbanistica, gli ora-
r1 dello svolgimento del culto, i dati generali dei partecipanti, 1 tipi di arre-
do, le fasi del rito cultuale, ecc. In secondo luogo, riguardo alla dimensione
soggettiva relativa al produttore del discorso omiletico, abbiamo effettuato
I’indagine grazie ai racconti di vita che abbiamo ricevuto da loro e all’ana-
lisi dei dati raccolti durante 1’osservazione partecipante. Questa dimensione
ci ha permesso di tracciare il loro profilo biografico e nello stesso tempo di
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conoscere le dinamiche socioculturali della produzione della hutbah. In ter-
zo luogo abbiamo affrontato la dimensione socio-discorsiva analizzando le
hutab e considerandole come “un brano di testo, un esempio di pratica di-
scorsiva e una forma di pratica sociale nello stesso tempo” (Fairclough,
1992; p. 4. Cit. in Mantovani 2008; pp. 92-93). L’analisi discorsiva ci ha
permesso di creare delle categorie di argomenti enfatizzati nella produzione
khatabitica e di identificare le azioni sociali che gli attori religiosi evocano
nelle proprie performance, come essi descrivono il mondo attorno a loro,
quali sono le caratteristiche degli insider e outsider rispetto al gruppo dei
“buoni” musulmani, ecc. D1 conseguenza, visto il nuovo metodo di ricerca
adottato, la nostra indagine relativa alla hutbat al-gumu ‘ah potrebbe essere
considerata esplorativa e pionieristica, non soltanto a livello italiano ma a
livello europeo.

1.1. Di cosa parliamo

Un primo passo che potremmo fare € quello di tentare di dare delle defini-
zioni di ci0 di cui parliamo e, soprattutto, fare delle scelte di fronte alla dif-
ficolta di trovare in alcuni casi delle definizioni convenzionali.

1.1.1. Moschea: masgid, §ami‘ e musallah, semplicemente: luogo di culto

Ci sembra legittimo iniziare con la definizione dello spazio dove si svolge
il rito oggetto della nostra ricerca. Ormai ¢ una consuetudine nel mondo
mediatico, politico e sociale usare il termine moschea per indicare qualsiasi
luogo dove un gruppo di fedeli musulmani si raggruppano per compiere i
propri culti religiosi, che sia un fabbricato con o senza minareto, un fabbri-
cato purpose built, un retrobottega, una sala temporanea messa a disposi-
zione da un ente o da una parrocchia. Tutto comincia, come scrisse Allievi,
con un tappetto per la preghiera steso in casa, al lavoro, talvolta in un ango-
lo di strada, e prosegue con un gruppo di compatrioti, colleghi o conoscenti
che si ritrovano a pregare a casa di uno di loro o sul lavoro, o in una sala
messa a disposizione da un’associazione (Allievi, 2010a). Siamo di fronte a
un problema definitorio, a questo punto, un problema che riguarda non solo
il panorama europeo e italiano; il dibattito relativo a questo tema infatti € in
corso sull’altra sponda del mediterraneo, nei paesi a maggioranza musul-
mana, sia all’interno della sfera giuridico-religiosa che nelle altre sfere
come quella accademica. Per uscire dall’enigma delle definizioni ci affidia-
mo a un criterio estensivo e di buon senso adottando una strategia di esclu-
sione delle definizioni restrittive. Eviteremo di usare il termine moschea
perché crea ambiguita tra i musulmani stessi, tra coloro che considerano la
moschea (masgid) soltanto il fabbricato costruito ad hoc e coloro che allar-
gano la definizione a tutti gli spazi dove si svolge la preghiera, compresi
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quelli temporanei. Non useremo nemmeno il termine musallah, perché si
tratterebbe secondo alcuni delle sale di preghiera temporanee, € non possia-
mo neanche usare la parola gami‘, perché si tratta di luoghi dove si riuni-
scono 1 fedeli in modo continuo e riconosciuti dalle autorita governative.
Secondo il nostro parere il termine ‘luogo di culto’ ¢ la definizione che uni-
sce tutti 1 luoghi dove si svolge il culto rituale oggetto della nostra indagi-
ne. Un altro motivo ci ha incoraggiato a fare questa scelta: si tratta della di-
versita fra le categorie di fabbricati che sono scena del culto di venerdi e
che abbiamo deciso di prendere in considerazione nella nostra ricerca. Si
tratta di costruzioni varie che abbiamo visto nel capitolo I, par. 2 (“I tip1 di
luogo di culto”).

1.1.2. Il hatib

Il hatib ¢ I’esperto religioso che celebra saldt al-gumu ‘ah: il suo compito ¢
occuparsi dello svolgimento della cornice rituale intera, enunciare la
hutbah e celebrare la preghiera canonica. Il hatib puo essere I’'imam fisso
del luogo di culto o puo essere soltanto il hatib e non I’imam del luogo di
culto in oggetto. In tutti e due 1 casi il hatib viene considerato dai fedeli un
imam, perché I’imam nella religione musulmana non ¢ un ordinato nel sen-
so cattolico, ma uno status temporaneo che I’esperto religioso riveste du-
rante le funzioni rituali; alcuni infatti sono come un “direttore d’orchestra
nel compimento del rito” (Privot & Baylocq, 2009; p. 7). Da un’altra pro-
spettiva, il termine imam ¢ diventato un appellativo con il quale si indica
I’esperto religioso che conduce la preghiera canonica anche al di fuori del
momento durante il quale si svolge tale rito religioso. Questo appellativo
non ¢ caro solo ai musulmani comuni, ma ci sono degli imam che chiedono
di essere chiamati e considerati imam ventiquattr’ore su ventiquattro. Non
ci meravigliamo dunque se sentiamo un imam che si presenta come imam
Tizio, imam di una citta, imam di una regione e cosi via. Per rispetto della
funzione che svolgono abbiamo scelto di chiamare tutti 1 hutaba’ con
I’appellativo ‘imam’, percid nella nostra tesi useremo la formula ‘il hatib
imam’ seguita dal nome.

1.1.3. [l dirigente del luogo di culto

L’osservazione partecipante ci ha permesso di constatare che la veste giuri-
dica che rende i luoghi di culto conformi alle norme ¢ solitamente quella di
associazione culturale o di promozione sociale. Per la loro natura prevedo-
no una serie di figure, come ad esempio i membri del direttivo, che noi
chiameremo d’ora in poi ‘dirigenti del luogo di culto’. Chiameremo invece
per convenzione il presidente dell’associazione con 1’espressione ‘il re-
sponsabile del luogo di culto’.
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1.1.4. 1l ‘discorso khatabitico’

I discorsi che gli attori religiosi musulmani enunciano in presenza di fedeli
possono essere di diversi generi, per esempio: maw ‘izah (predica), dars
(catechismo), kalimah (breve pensiero), baydn (annuncio, chiarimento). In
questo panorama abbiamo preferito usare I’espressione ‘discorso khatabiti-
co’ per differenziare il discorso, verbale e non verbale, che il hatib enuncia
specialmente nel culto rituale di saldt al-gumu ‘ah da qualsiasi altro discor-
so religioso, e abbiamo forgiato un altro neologismo indicando con ‘khati-
bato’*® il continuum dell’attivita omiletica del hatib.

1.2. La mappa dei luoghi di culto in Italia

Uno degli ostacoli che il ricercatore incontra all’inizio dell’indagine relati-
va alla presenza dei musulmani in Italia ¢ la mappa dei luoghi di culto. Per
convenienza economica nella nostra ricerca ci siamo basati sulle indagini
gia effettuate da Stefano Allievi e Felice Dassetto (1993), Maria Bombar-
dieri (2011) e Mohammed Khalid Rhazzali (2016). Queste indagini conclu-
dono che la geografia dei luoghi di culto ricalca, ovviamente, quella della
presenza dei migranti musulmani, a sua volta sovrapponibile a quella dello
sviluppo economico (Pace, 2013; p. 60). Il numero globale dei luoghi di
culto mappati ¢ di 769 secondo la ricerca effettuata da Bombardieri (2011),
mentre secondo quella fatta da Rhazzali (2013) sono invece 655. Dalla let-
tura della mappa possiamo constatare che piu della meta dei luoghi di culto
sono localizzati nel Nord del paese: le regioni che ospitano il maggior nu-
mero di luoghi di culto sono Lombardia, Emilia Romagna, Veneto, Tosca-
na, Lazio e Piemonte (Rhazzali, 2013). Un dato molto significativo invece
¢ il rapporto tra il numero dei luoghi di culto e il numero dei residenti mu-
sulmani: la media europea ¢ un luogo di culto ogni 1.528 residenti musul-
mani; nel territorio italiano il primato ¢ in possesso delle regioni del Meri-
dione: la Calabria ha un luogo di culto per ogni 568 residenti musulmant,
mentre il Lazio ha un luogo di culto per ogni 4.088 soggetti (Bombardieri,
2011). Da notare che oggi c’¢ bisogno di nuove indagini per aggiornare la
mappa dei luoghi in Italia; dalla nostra indagine e dalle informazioni uffi-
ciosi ricevute dagli esponenti nazionali dell’islam italiano i1 luoghi di culto
supererebbero le mille unita.

1.3. Le organizzazioni islamiche nazionali

La prima organizzazione islamica nazionale nacque negli anni 70 con il
nome Unione degli Studenti Musulmani in Italia (USMI): come indica il
suo nome era composta da studenti provenienti da paesi a maggioranza mu-

36 Termine coniato dalla dott.ssa Giulia Severi.
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sulmana, soprattutto del Medio Oriente (Bombardieri, 2011). Con il flusso
migratorio di fine anni *80 e la trasformazione della mappa degli immigrati
in Italia, che consiste nell’inizio di una forte presenza di immigrati operai
anziché studenti, nacque nel 1990 per impulso dell’USMI una nuova orga-
nizzazione denominata Unione delle Comunita e delle Organizzazioni Isla-
miche in Italia, oggi Unione delle Comunita Islamiche in Italia (U.CO.LL),
con I’ambizione di coordinare il piu possibile le complesse realta dei centri
islamici e di rappresentare 1’islam italiano di fronte alle istituzioni statali;
essa conta 205 luoghi di culto aderenti (Rhazzali, 2013). Un’altra realta si-
gnificativa nel panorama delle organizzazioni islamiche in Italia ¢ il Centro
Islamico Culturale d’Italia, I’unica organizzazione islamica che gode della
persona giuridica, costituito nel 1974, che gestisce la Grande Moschea di
Roma, finanziata dai paesi arabo-musulmani, in particolare dall’Arabia
Saudita e dal Marocco (Bombardieri, 2011). La Comunita Religiosa Islami-
ca (Coreis) ¢ invece una comunita costituita da soli cittadini italiani, preva-
lentemente convertiti all’islam, che, ponendosi sulla scia gnostica esoterica
del pensatore francese René Guénon, rappresenta un ramo indipendente
della tarigah (confraternita) Ahmadiyyah Idrisiyyah Sadiliyyah in Europa.
Da precisare che questa comunita non ha dei luoghi di culto (Bomabardieri,
2011). Da citare infine 1’ultima nata in ordine cronologico, la Confedera-
zione Islamica Italiana (C.L.1.), costituita nel 2012, che si collega esplicita-
mente al governo marocchino e a una serie di istituzioni cultuali e religiose
del Marocco. La collaborazione con il retroterra nazionale viene vissuta po-
sitivamente (Rhazzali, 2013). Nonostante il breve periodo dopo la sua na-
scita, la C.I.I. conta oggi piu di 400 luoghi di culto aderenti, come ha di-
chiarato il presidente della C.1.1. Esistono altri nomi di associazioni che non
esistono piu o hanno ridotto le loro attivita per di diversi motivi, come ad
esempio 1I’Unione dei Musulmani in Italia, nata nel 2007, che smise le sue
attivita dopo una serie di problemi amministrativi e I’abbandono del suolo
italiano da parte del suo responsabile, e I’Unione Musulmani d’Italia, che
ha fermato anch’essa le sue attivita dopo la scomparsa del suo presidente.
In parallelo a queste realta, da non sotto valutare sono le unioni locali come
il Consiglio de1 Musulmani di Verona, che conta una decina dei luoghi di
culto, il Coordinamento Associazioni Islamiche di Milano (CAIM), il Con-
siglio Islamico di Vicenza e la Comunita dei Musulmani della Liguria (CO-
MUL). Al momento sono in corso molti cambiamenti a livello di organiz-
zazioni islamiche. La C.1.I. da parte sua ha incoraggiato 1 luoghi aderenti a
costituire delle federazioni regionali: quella piu attiva ¢ la Federazione del
Piemonte. Con le sue attivita tra 1 fedeli e 1 servizi religiosi, come garantire
un imam durante il mese di Ramadan, la C.I.I. ¢ riuscita a cooptare molti
luoghi di culto. Questo fatto ha cambiato gli equilibri delle due organizza-
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zioni islamiche piu rappresentative. Infatti, le ultime elezioni del direttivo
dell’U.CO.L1. organizzate nel mese di luglio 2018 hanno visto il successo
dei componenti della nuova generazione, una presenza femminile significa-
tiva e soprattutto una presenza nel nuovo direttivo di soggetti di origine
marocchina, mai stata cosi massiccia. Anche in questo caso diventa neces-
sario lo svolgimento di nuove indagini per studiare queste trasformazioni.

1.4. Le tendenze ideologiche e etno-nazionali

Mentre sono ancora scarse le ricerche che hanno come oggetto la pratica
religiosa dei musulmani, le indagini accademiche che hanno compiuto studi
in questo campo di ricerca hanno focalizzato la loro attivita sulla mappatura
dei luoghi di culto e sulla mappa della presenza organizzativa. In parallelo
a queste indagini, riteniamo di rilevante importanza costruire la mappa del-
le tendenze 1deologiche islamiche in Italia. Sia la C.I.I. che I’'U.CO.LI. non
sono delle organizzazioni ideologiche nel senso che mettono nel loro obiet-
tivo la diffusione di un pensiero di attivismo islamico specifico. Anzi, ab-
biamo riscontrato dei casi che dimostrano proprio il contrario. Ad esempio,
uno dei luoghi di culto piu importanti fra quelli aderenti alla C.L.I. ha affi-
dato il sermone del venerdi e lo svolgimento delle lezioni sulla materia reli-
giosa a un esponente della fratellanza islamica; un altro luogo di culto inve-
ce non ¢ aderente a nessuna sigla nazionale, ma il religioso al quale ¢ stato
affidato il compito della celebrazione del culto ¢ di tendenza salafita; un
terzo esempio ci viene dal luogo di culto vicino a Da‘wah wa Tablig che ¢
aderente alla C.L.I (cfr. tabella 2 piu avanti, paragrafo 2.3). Percio, secondo
il nostro parere essere aderente a questa o quella sigla non comporta auto-
maticamente |’appartenenza a un’ideologia religiosa o politico-religiosa.
Dalla conoscenza del panorama ideologico di matrice islamica in Italia pos-
siamo specificare 1’esistenza di diverse correnti, di cui le piu importanti
sono: la rete salafita, che comprende delle sottocorrenti; la rete Tablig; la
rete dei Fratelli Musulmani (al-’Thwanu 1-Muslimiin), che comprende di-
verse correnti, principalmente la tendenza egiziana, algerina, siriana, pale-
stinese, tunisina, ecc.; la rete sufi, anch’essa rappresentata da molte corren-
ti, come le due correnti diffuse tra i cittadini senegalesi: at-Tiganiyyah e
Murid, oltre a BudsiSiyyah e at-Tiganiyyah nella versione europea; la rete
‘Adl wa al-"Thsan (Giustizia e Benevolenza), una piccola rete composta sol-
tanto da cittadini marocchini, e altre. In Italia non disponiamo né delle
mappe della loro presenza, né delle misure della loro presenza, e nemmeno
di informazioni sul tipo di attivita socioreligiose che fanno.
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2. Modalita e fasi della ricerca

2.1. L’indagine preliminare

Era necessario compiere un’indagine preliminare per conoscere meglio il
terreno della ricerca empirica. Percio abbiamo ritenuto proficuo contattare
prima di tutto i dirigenti delle due organizzazioni piu rappresentative sul
territorio italiano. Gli incontri con 1 due attori sono stati organizzati separa-
tamente € avevano un obiettivo molto importante: verificare se 1 dirigenti
delle due sigle nazionali hanno un qualche ruolo nella produzione della
hutbah nei luoghi di culto aderenti. Era necessario approfondire 1’indagine
sul genere di adesione alle organizzazioni nazionali, soprattutto I’influenza
di questa adesione sulla hutbah e sulla sua produzione. L’unico modo che
abbiamo ritenuto efficace per avere queste informazioni era compiere delle
interviste con 1 due leader. All’inizio delle interviste abbiamo spiegato ai
due attori la natura della nostra ricerca e abbiamo consegnato loro 1’attesta-
zione fornita dal nostro dipartimento, nella quale era spiegata la natura del-
la nostra ricerca e vi era la richiesta di fornirci la loro collaborazione; ab-
biamo ritenuto importante spiegare bene la necessita di facilitare la nostra
ricerca e di chiederlo ai luoghi di culto aderenti. Le due interviste in pro-
fondita erano consensualmente registrate. Il dirigente della C.I.I. (Confede-
razione Islamica Italiana) ci ha confermato che la sua organizzazione non
chiede ai hutabd’ dei luoghi di culto aderenti di affrontare un argomento
specifico o di trasmettere un tipo di discorso nelle hutab. Dal suo canto, il
presidente dell’U.CO.LI. (I’Unione delle Comunita Islamiche d’Italia) ci ha
confermato la stessa linea adottata dalla C.I.I. L’univa differenza tra i due
leader ¢ che il primo non era un hatib mentre 1l secondo lo era. In questo
modo abbiamo raggiunto I’informazione pi1 importante che ci interessava:
I’adesione alla C.I.I. o all’U.CO.LIL. non ha un’influenza sulla produzione
del discorso khatabitico.

2.2. Deontologia della ricerca

Tutte le registrazioni che abbiamo eseguito dei racconti di vita, delle inter-
viste e delle hutab erano consentite dai hutabd’ e dai responsabili dei luo-
ghi di culto. Prima di ogni registrazione di un racconto di vita o di un’inter-
vista abbiamo presentato un’attestazione fornita dal nostro dipartimento FI-
SPPA dell’universita di Padova per presentare la nostra ricerca e chiedere
la collaborazione degli interlocutori. Abbiamo inoltre spiegato loro il loro
diritto di fermare la registrazione in qualsiasi momento e il loro diritto di
chiedercti la distruzione delle registrazioni in qualsiasi momento desiderato.
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Oltre a c10, abbiamo scelto di mantenere 1’anonimato sui veri nomi dei
hutabd’ e di non citare per la stessa ragione né il nome del luogo di culto né
il nome della citta dove ¢ ubicato. Percio 1 nomi dei hutabd’ menzionati in
tutta la ricerca sono dei nomi di fantasia che corrispondono ai veri hutabd’.

2.3. 1l faccia a faccia con i hutabd’

Riuscire a stabilire un appuntamento con il responsabile del luogo di culto
e con il hatib non era un’impresa facile. Il venerdi, giorno ideale per la no-
stra partecipazione al culto e nello stesso tempo per incontrare 1 due attori,
non andava bene né per svolgere I’intervista con il hatib né con il responsa-
bile del luogo di culto. I tre giorni del fine settimana erano 1 giorni piu im-
pegnativi: infatti tutte le attivita religiose, culturali e sociali erano concen-
trate in questo arco di tempo. Percio, in alcuni casi abbiamo dovuto trascor-
rere piu di un giorno nella stessa citta per poter eseguire 1’osservazione par-
tecipante di venerdi e il giorno prima fare le interviste. Nonostante cio, in
altri casi abbiamo scelto di passare tutti e tre giorni del fine settimana nella
stessa citta, laddove c’era piu di un luogo di culto da visitare e gli attori re-
ligiosi erano disponibili a collaborare con noi. Il caso piu impegnativo ¢
stato quello di una metropoli del Nord Italia dove i1 hutabd’ di due luoghi di
culto erano molto impegnati ¢ abbiamo dovuto registrare le interviste in
due parti nel primo caso e in tre parti nel secondo; 1 casi piu rilassanti sono
stati quelli delle interviste fatte con il hatib di una citta di provincia del Sud
Italia e con quello di un centro urbano del Nord Italia: in tutti e due 1 casi
I’appuntamento era durante la settimana (si veda I’elenco dei hutabd’ in
tab. 2).

Tab. 2: Elenco dei hutabd’, delle loro tendenze ideologiche e di quelle dei
dirigenti dei luoghi di culto

Categoria Tendenza ideologica
geografico- Tendenza ideologica | dei dirigenti del
Soprannome territoriale del hatib luogo di culto
1 | Faisal Metropoli Nord ‘Adl wa al-"Thsan ‘Adl wa al-"Thsan
2| Ga‘far Metropoli Nord Fratelli Musulmani | C.L.L
3| Husdm Metropoli Nord Fratelli Musulmani | U.CO.LL
4 | Marwan Metropoli Nord Non rilevata Non rilevata
5 | Mubtar Metropoli Nord Fratelli Musulmani | U.CO.LIL.
Centro urbano
6| Nasar Centro Salafita Non rilevata
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Categoria Tendenza ideologica
geografico- Tendenza ideologica | dei dirigenti del
Soprannome territoriale del hatib luogo di culto
Citta di provincia
7 | Nawfal Centro Non rilevata Non rilevata
8 | Omar Centro urbano Nord | Non rilevata Non rilevata
9 |Rasad Centro urbano Sud |Nahdah Non rilevata
10 | Safwan Centro urbano Sud |Non rilevata Non rilevata
Citta di provincia
11| Samir Sud Non rilevata Non rilevata
Citta di provincia
12 | Tariq Centro Non rilevata C.ILL
13| ‘Abbas Centro urbano Nord | Salafita Salafita
Centro urbano
14 |’Amgad Centro Fratelli Musulmani | Non rilevata
Centro urbano
15 | Hamid Centro Fratelli Musulmani | Non rilevata
Citta di provincia
16| Ylinus Nord Non rilevata Non rilevata
Citta di provincia
17| 1dris Centro Tablig Tablig

Abbiamo fatto diciassette interviste con hutabd’, sei interviste con respon-
sabili dei luoghi di culto e due interviste con presidenti di organizzazioni
islamiche nazionali. La registrazione audio di tutte le interviste ha una du-
rata di 23 ore e 56 minuti. La traduzione e la trascrizione delle interviste ci
hanno richiesto settantaquattro ore e diciannove minuti per una quantita di
centosettantuno pagine (carattere: Times New Roman; dimensioni: 11,57
righe per pagina; 105 battute per riga). Una sola intervista ¢ stata fatta in
italiano, ed ¢ quella che per cui abbiamo impiegato meno tempo nella tra-
scrizione. Abbiamo impiegato piu tempo nella traduzione e nella trascrizio-
ne delle interviste fatte con cittadini dell’Egitto e della Tunisia per 1’uso di
modi di dire e dialetti locali. Con 1 soggetti provenienti dal Marocco la tra-
duzione e la trascrizione era meno difficoltosa grazie alla perfetta cono-
scenza della lingua di comunicazione. Due hutabd’, uno siriano € uno ma-
rocchino, hanno usato molte espressioni in italiano; tutti € due sono laureati
in Italia. Tre hutabd’ all’inizio delle interviste mi hanno chiesto se avrem-
mo dovuto fare I’intervista in italiano o in arabo, e alla nostra risposta solo
il hatib di seconda generazione ha espresso la sua soddisfazione di usare la
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lingua italiana, mentre gli altri due senza dare una risposta hanno comincia-
to a parlare in arabo. I soggetti egiziani erano quelli che usavano di meno
delle espressioni o delle parole in italiano; uno di loro ¢ residente in Italia
da tre anni. Un hatib libanese invece si sforzava di usare qualche parola o
espressione in italiano ma non gli riusciva bene malgrado 1 dieci anni pas-
sati in [talia. (si veda la tabella con le date delle interviste, tab. 3).

Tab. 3: Elenco dei hutabd’ con le date delle interviste e il ruolo nella
gestione del luogo di culto

Data | Dirigente del luogo
Soprannome | intervista di culto
1| Faisal 22/07/17 No
2| Ga‘far 21/07/17 No
3 | Husam 22/07/17 No
4 | Marwan 05/12/17 No
5| Muhtar 05/12/17 No
6| Nasar 03/10/17 No
7 | Nawfal 20/10/17 Si
8| Omar 09/07/18 Si
9|Rasad 11/05/18 Si
10 | Safwan 12/10/17 Si
11| Samir 07/04/17 Si
12| Tariq 21/07/18 No
13| ‘Abbas 26/05/17 No
14 |’Amgad 25/07/17 Si
15 | Hamid 28/12/16 Si
16| Yinus 17/02/18 No
17| 1dris 20/05/17 Si

2.4. La costruzione di un campione qualitativo

La nostra scelta di adottare un approccio qualitativo ci sollecita ad adopera-
re delle scelte metodiche basate sulla costruzione di un campione ragionato
a partire dalla selezione dei criteri piu influenti, secondo il nostro parere,
sulla hutbah.
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Come abbiamo visto, il primo criterio che paradossalmente sembrava
importante ma da un’indagine preliminare ha rivelato di non assume nessu-
na importanza ¢ I’adesione alle due organizzazioni islamiche piu presenti
sul territorio 1italiano, 1’Unione delle Comunita Islamiche d’Italia
(U.CO.LLL) e la Confederazione Islamica Italiana (C.L.I.). I criteri aventi
importanza, invece, sono quelli relativi alle origini dei musulmani d’Italia,
che sono in maggioranza arabofoni e sunniti e per lo pit magrebini e me-
diorientali. Di conseguenza abbiamo ritenuto piu proficuo per la nostra ri-
cerca escludere 1 luoghi di culto non arabofoni come quelli turchi o benga-
lesi. Un altro dato rilevante € la concentrazione dei luoghi di culto nel Cen-
tro-Nord dell’Italia, e di conseguenza quest’area geografica sara piu pre-
sente nel nostro campione. Oltre a questi criteri, secondo il nostro parere, la
localizzazione territoriale, cio¢ 1’ubicazione del luogo di culto in una citta
metropolitana, in un centro urbano o in una citta di provincia, potrebbe ave-
re un’influenza sulla hutbah. Per esempio, la varieta dei musulmani nelle
metropoli ¢ maggiore rispetto alla varieta dei musulmani di una citta di pro-
vincia, il contesto sociale dove si trova il luogo di culto di un centro urbano
¢ diverso dal contesto di una metropoli, la potenza economica dei musul-
mani di una citta industriale ¢ piu alta della capacita dei musulmani resi-
denti in un piccolo centro di provincia; questi fattori potrebbero avere in-
fluenza sulla produzione della hutbah. Infine, riteniamo che gli eventi na-
zionali e internazionali potrebbero avere delle influenze sulla produzione
della hutbah; per circoscrivere questo criterio degli eventi riteniamo oppor-
tuno prendere in considerazione le hutab enunciate tra dicembre 2016 e
fine luglio 2017. Quest’arco di tempo ci permette, inoltre, di verificare le
diverse articolazioni interattive tra il discorso khatabitico e il contesto nel
quale si produce e si enuncia I’omelia. In effetti I’intervallo di tempo stabi-
lito comprende diverse festivita e ricorrenze laiche, islamiche e cristiane,
come il Natale, il Capodanno, la Pasqua, il 25 aprile, il 2 giugno, I’anniver-
sario della nascita di Muhammad, il mese di Ramadan, I’anniversario della
Nagba (la nascita dello Stato d’Isracle con 1’esodo del popolo palestinese),
ecc. Visti tutti questi criteri abbiamo scelto diciassette luoghi di culto aven-
ti queste caratteristiche: moschee arabofone di citta metropolitane, di centri
urbani e di citta rurali, hutabd’ a tempo pieno e hutabd’ volontari, luoghi di
culto socialmente attivi (si veda la tabella dei luoghi di culto, tab. 4).
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Tab. 4: Elenco dei luoghi di culto oggetto della ricerca con le rispettive
informazioni generali

Spazio | N° parteci- | Tradu-
Posizione | femmi- panti zione in Videore- Targa o
geografica nile (circa) italiano | Ufficio | gistrazione | insegna

Metropoli

1 |Nord Si 1200 Si Si Si Insegna
Metropoli

2 |Nord Si 900 Si Si Si Insegna
Metropoli

3| Nord No 1200 Si Si No Targa
Metropoli

4 |Nord Si 1200 Si Si Si Targa
Metropoli

5| Nord Si 700 Si Si Si Insegna
Centro
urbano

6 | Centro Si 300 No Si No Targa
Centro
urbano

7| Centro No 150 Si No No No
Centro

8| urbano Nord |Si 500 Si Si No Targa
Centro

9|urbano Sud | Si 400 Si Si Si No
Centro

10 {urbano Sud  |Si 200 Si Si Si Insegna
Citta di

11| provincia Sud | No 500 Si No No No
Citta di
provincia

12 | Centro Si 100 Si No Si No
Centro

13 {urbano Nord |Si 200 No Si No Targa
Centro
Urbano

14| Centro Si 1000 Si Si Si Insegna
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Spazio | N° parteci- | Tradu-
Posizione | femmi- panti zione in Videore- Targa o
geografica nile (circa) | italiano | Ufficio | gistrazione | insegna
Centro
Urbano
15| Centro No 1000 Si Si Si Insegna
Citta di
provincia
16| Nord Si 700 Si Si Si Targa
Citta di
provincia
17| Centro No 200 Si No No No

2.5. Riflessione sul ricercatore musulmano che compie un’auto-etno-
analisi

Da una prospettiva etnografica consideriamo la nostra appartenenza alla co-
munita da studiare come un grande vantaggio. La conoscenza del territorio,
dello spazio, dei modi, delle norme, del linguaggio e degli attori facilita
enormemente 1’inserimento nello spazio da studiare. Studiare un fenomeno
connesso alla religione musulmana come studioso € musulmano ¢ un fatto-
re importante, come scrissero Berger e Luckman (1997; p. 115) a proposito
degli studiosi ebrei:

“Gli ebrei possono occuparsi di scienze sociali perché hanno proble-
mi particolari nella societa proprio per il fatto di essere ebrei; ma
quando sono stati iniziati all 'universo della scienza sociale, non solo
potranno guardare alla societa da un angolo che non é piu pretta-
mente ebreo, ma anche le loro attivita sociali, in quanto ebrei, po-
tranno cambiare come risultato del nuovo punto di vista acquisito”.

In questo senso riporto I’esempio di sociologi di grande fama che hanno ef-
fettuato delle ricerche nel loro campo di attivita, come Howard Saul Becker
(1928-), sociologo che ha un’occupazione importante al di fuori del mondo
accademico: ¢ un pianista jazz, che si esibisce nei locali della 63rd Street di
Chicago. Un altro esempio ¢ George Herbert Mead (1863-1931), che a Chi-
cago, oltre che insegnare all’universita, aveva un ruolo importante nella
vita politica e sociale della citta, o ancora 1’aspetto particolare della biogra-
fia di Herbert Blumer (1900-1987), che nello stesso anno in cui arrivo a
Chicago divenne anche un giocatore professionista di football americano
nei Chicago Cardinals. Da questo punto di vista consideriamo il fatto dello
studioso musulmano che compie un’indagine su un oggetto di ricerca con-
nesso con I’islam in Italia un privilegio rilevante e un valore aggiunto alla
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ricerca. Uno dei fattori importanti in questa dimensione ¢ la nostra parteci-
pazione al culto del venerdi in moschee collocate in diversi continenti e sta-
ti, ad esempio Arabia Saudita, Kuwait, Emirati Arabi Uniti, Tunisia, Alge-
ria, Turchia (anche nel territorio curdo), Francia, Belgio, Spagna, Inghilter-
ra, Germania, Bulgaria, Olanda e ovviamente molte moschee del Marocco.
Nel panorama italiano la nostra partecipazione ¢ molto vasta in tutto il ter-
ritorio nazionale. Dal punto di vista etnografico non ci occorre in qualita di
studioso musulmano un’autorizzazione per partecipare a un culto rituale
aperto a tutti 1 musulmani come saldt al-gumu ‘ah, e la nostra partecipazio-
ne non ha effetti perturbanti rispetto al culto rituale perché non godevamo
di una visibilita particolare ma eravamo considerati dagli attori e dai parte-
cipanti un membro del gruppo. Questa immersione completa nella realta da
studiare ci ha permesso la raccolta di informazioni assai nascoste nelle inte-
razioni tra il hatib e 1 fedeli, proprio come hanno notato Rauty e Romania
(2017. Cit. in Romania, 2017; p. 6):

“Come spiega Atkinson, infatti, non esiste alcuna tecnica di raccolta
dati piu etica dell’etnografia poiché essa e l'unica tecnica di raccolta
dati in cui il ricercatore si immerge completamente nella realta stu-
diata, compromettendosi in essa, secondo il celebre tema del commit-
ment”.

Ma per poter svolgere un’indagine obiettiva abbiamo dovuto fare un’azione
assai complessa, quella che abbiamo chiamato ‘scendere dalla giostra’; per
usare un vocabolario caro a Schiitz potremmo dire: liberarsi dai sentimenti
di appartenenza e giocare il ruolo dell’etnografo di turno che gode della li-
berta cognitiva dell’outsider. Non era facile continuare a partecipare allo
stesso culto ma in una nuova maniera, guardando con dei nuovi occhi, fare
finta di vedere per la prima volta ci0 che si studia, tentare di non considera-
re nessuna azione come ovvia o scontata, interagire con i partecipanti in
conversazioni spontanee per poter raccogliere il loro feedback relativo alla
hutbah e soprattutto fare delle domande non da fedele ma da studioso. Da
specificare un fatto importante: mentre il responsabile del luogo di culto e
il hatib erano consapevoli della natura della mia partecipazione, gli altri fe-
deli mi consideravano uno di loro. Grazie alle nostre caratteristiche compa-
tibili con I’ambiente, come ad esempio il nostro aspetto, I’eta, 1 modi di
fare consueti ecc., in un certo modo la nostra vera identita era invisibile per
i fedeli.

2.6. Osservazione partecipante e registrazione delle hutab

Prima di iniziare I’osservazione partecipante abbiamo costruito una griglia
che abbiamo chiamato il diario etnografico. In pratica la griglia conteneva
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tutti gli elementi che ci interessa osservare, ad esempio 1’ora di apertura del
luogo di culto, I’arrivo dei fedeli, le interazioni tra 1 partecipanti, la fase an-
tecedente I’inizio del culto, le diverse fasi del culto, la registrazione della
hutbah, le conversazioni fuori programma, ecc. Il periodo dell’osservazione
¢ iniziato a ottobre 2016 ed ¢ finito a luglio 2017. Abbiamo visitato piu di
una volta ogni luogo di culto e laddove non eravamo presenti abbiamo in-
caricato dei collaboratori di registrare le hutab. La registrazione era per-
messa dal hatib, che sapeva che durante il periodo sopraccitato avremmo
registrato 1 suoi sermoni. Da precisare che 1 collaboratori erano dei volonta-
r1 e molte volte la loro registrazione era di scarsa qualita o addirittura non ¢
stata compiuta per degli imprevisti, ad esempio la mancata partecipazione
al culto per un motivo imprevedibile o la dimenticanza. Il caso piu curioso
¢ successo in un luogo di culto del Sud Italia: quando abbiamo chiesto al
hatib il suo consenso per videoregistrare le sue omelie ha accettato ben vo-
lentieri, e qualche giorno dopo ci ha informato che aveva deciso di registra-
re le hutab in modo continuo e pubblicarle sui social network, una prassi
che continua fino a oggi. In altri casi la registrazione era soltanto
dell’audio, perché secondo il responsabile del luogo di culto c’erano dei fe-
deli che non volevano essere ripresi € mettere una telecamera ben visibile
avrebbe potuto creare qualche problema; erano favorevoli invece a registra-
re con un cellulare che il hatib metteva proprio davanti a sé senza dare
all’occhio. In altri casi, il hatib aveva 1’abitudine di fare una registrazione
personale e costruire un archivio delle hutab. In altri casi ancora 1 responsa-
bili dei luoghi di culto registravano le hutab ma non venivano pubblicate, o
venivano pubblicate quelle che facevano piu comodo. Un’ultima categoria
¢ quella dei luoghi di culto in cui né il hatib né 1 responsabili del luogo di
culto registrano, o almeno cosi hanno dichiarato nelle interviste. Da notare
che prendere nota in un taccuino all’interno del luogo di culto ¢ un compor-
tamento da evitare: chi ha un comportamento del genere viene visto come
una spia, un intruso o una persona con malafede. L unica persona che pren-
de nota davanti a tutti e senza imbarazzo ¢ I’attore linguistico che deve
enunciare la traduzione della hutbah laddove € necessario. Di conseguenza,
ogniqualvolta finiva il rito dovevo lasciare il luogo di culto e mettermi a
scrivere le mie note all’interno dell’automobile.

2.7. La trascrizione delle hutab

Abbiamo raccolto novantotto hutab, tutte videoregistrate o registrate solo a
livello audio. Dopo averle ascoltate tutte prendendo delle note sul loro con-
tenuto, ne abbiamo individuate quarantacinque. La selezione era basata sui
temi affrontatati, sulla congruenza della hutbah, sulla qualita del suono e
sulla diversita dei hutabd’. Per un’economia del tempo abbiamo incaricato
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un collaboratore esterno di trascrivere le hutab prescelte, dopo avergli mo-
strato un modo di trascrivere tutto cido che pronuncia il religioso, comprese
le interruzioni, lo stato emozionale (il pianto, il riso, la rabbia, ecc.). Il rap-
porto con questo collaboratore non era facile soprattutto all’inizio, abbiamo
perso molto tempo per fargli capire che doveva scrivere tutto cid che pro-
nunciava il hatib, anche gli errori linguistici o gli errori nella lettura dei te-
sti sacri (si veda la tabella completa dei sermoni raccolti, tab. 5).

Tab. 5: Raccolta putab dal 1° dicembre 2016 al 31 luglio 2017

Data del
Oggetto del discorso khatabitico hatib sermone
1 | Le elezioni in Italia Faisal 13/05/16
2| Solidarieta ai terremotati Hamid |03/06/16
3 | L’atto terroristico di Nizza Faisal 15/07/16
4 | Come festeggiare ’anniversario della nascita del profeta |Faisal 09/12/16
5| L’anniversario della nascita del profeta "Idris 09/12/16
6| Il senso dell’anniversario della nascita del profeta Tariq 09/12/16
7 | L atto terroristico contro la moschea a Québec Husam |03/02/17
2 Terrorismp contro gli occidentali e terrorismo contro due
moschee in USA Marwan |03/02/17
9 | La celebrazione della giornata mondiale della donna Tariq 03/03/17
10 Isl.d%z antnafs wa tazkiatahd (migliorare la propria
spiritualita) ‘Abbas |16/03/17
11| Magasid asari‘ah, gli obiettivi della sari‘ah ’Amgad |16/03/17
12| Da ‘wah ’ila Allah (propaganda dell’invito all’islam) Faisal 16/03/17
13| Gawdmi ‘u al-hayr, i comportamenti pit benevoli Ga‘far |16/03/17
14 | Da ‘wa ila Allah ¢ un obbligo Muhtar |16/03/17
15 | L’obbedienza ad Allah e al profeta Rasad [16/03/17
16 | La benedizione ¢ le sue asbab (come ottenerla) ‘Abbas | 06/04/17
17| Gesu profeta ¢ solo una dimensione umana Mubhtar | 14/04/17
18 | Maria nell’islam Safwan | 14/04/17
19 | Gesu nell’islam Safwan |21/04/17
20 | Trasferimento della giblah Samir 21/04/17
21 | La perseveranza fino alla morte Muhtar | 12/05/17
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22 | Il messaggio dei centri islamici in Europa Nasar 12/05/17
23 | Come essere muttagin (timorati di Dio) Omar 12/05/17
24 | Gerusalemme, la capitale eterna della Palestina Ga‘far | 13/05/17
25 | concordare sul o del mese di Ramadan Marwan | 20/05/17
2% Il musulmano logorato dalle preoccupazioni della

da ‘wah Mubhtar |26/05/17
27 | La da ‘wah (proselitismo) ¢ il miglior dono di Allah Nawfal |26/05/17
28 | Zakat (elemosina canonica), pero all’inizio di Ramadan |Rasad |26/05/17
29 Se? vuoi rizq (dono di Dio) devi fare tagwah (timore di

Dio) Safwan |26/05/17
30 | Ramadan, un’occasione di cambiamento Marwan |02/06/17
31 |1l mese di Ramadan ¢ una scuola Omar 02/06/17
32 | Il valore degli ultimi dieci giorni del mese di Ramdan Hamid |09/06/17
33 L’importanza della ‘ummah ’islamiyyah (la nazione

dell’islam) Husam |09/06/17
34 | Prepararsi al mese di Ramadan Marwan |09/06/17
35 Al-faldh, il vero successo:*’ prima lezione, la

perseveranza della salat Muhtar | 09/06/17
36 [ Il mese di Ramadan ¢ il mercato dei benevoli Nasar 09/06/17
37 .‘Omrah (versione breve del pellegrinaggio alla Mecca)

in Ramadan Nawfal [09/06/17
38 | Prepararsi al mese di Ramadan, prendere il treno giusto | Omar 09/06/17
39| Ascoltare gli altri € una cultura Rasad | 09/06/17
40 | La condizione dei defunti nelle tombe ‘Abbas | 16/06/17
41 |1 giovani tra i diritti e 1 doveri Hamid | 16/06/17
42 | La morte, il destino di tutti noi Husam |16/06/17
43 | Il musulmano non ¢ malizioso "Idris 16/06/17
44 | Come comportarsi nelle disgrazie Ga‘far |16/06/17
45 Al-faldh, il vero successo: sepopda lezione, la

perseveranza nelle buone azioni Mubhbtar | 16/06/17

37 Questo termine pud essere tradotto, come suggerisce il vocabolario arabo-italiano
dell’Istituto per I’Oriente di Roma (19997), con i seguenti termini: successo, fortuna,
prosperita, benessere, progresso. Apre comunque le porte dell’interpretazione, se calato
in un contesto teologico, quindi lo proponiamo con il significato di successo connesso
alla vita terrena e alla vita dell’aldila.
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46 | Il mese di Ramadan ¢ la fiera dei perdonatori Nasar 16/06/17
47 | Perché Dio non soddisfa le nostre implorazioni Safwan | 16/06/17
48 | Fare il bene al prossimo Samir 16/06/17
49 |1l valore di laylat al-gadr, 1a notte del destino Tariq 16/06/17
50| Il ruolo dei profeti di Allah Ylnus |16/06/17
51|11 conflitto tra I’obbedienza e la disobbedienza ad Allah | ‘Abbas |23/06/17
52 | Sostegno ai musulmani del Myanmar ’Amgad |23/06/17
53 L.e azioni umane si presentano ad Allah ogni lunedi e ‘

giovedi Faisal 23/06/17
54| Il musulmano ¢ lontano dall’arroganza Hamid |23/06/17
55 Cambiare cio0 che € nel cuore, e Dio cambia cio che €

attorno a te Husam |23/06/17
56 | Le caratteristiche della generazione del cambiamento Ga‘far  |23/06/17
57 | Non rispondere al male con il male ’Idris 23/06/17
53 Dio non cambia lo stato della gente finché non cambiano

cio che hanno nel cuore Mubhtar |23/06/17
59 Il mese di Ramadan ¢ I’occasione dei mugtahidin

(zelanti) Nasar 23/06/17
60 | 'Infdq fi sabili Allah (1a donazione nel percorso di Dio) |[Rasad |23/06/17
61| La fede ¢ un percorso continuo Yinus |23/06/17
62 L’unita 'di misura della vita € ci0 che si fa per la vita

dell’aldila ‘Abbas | 07/07/17
63 Figh (giurisprudenza) dei social network (in tre luoghi di | -

culto) Ga‘far |07/07/17
64 | Il musulmano ¢ lontano dai pettegolezzi Hamid [07/07/17
65 L.a corsa alla raccolta dei ‘beni di questa vita ¢

dimenticare 'dhirah (la vita dell’aldila) Nawfal |07/07/17
66 | Le azioni sono un esame divino Omar 07/07/17
67 | Rispettare I’etica coranica e profetica Rasad | 07/07/17
68 | 'Isra’ wa al-mi ‘rdg, ascensione del profeta Safwan |07/07/17
69 | La moschea al-’Aqsa e Gerusalemme ci uniscono Samir 07/07/17
70 | L’importanza di dare sadaqah (1’elemosina) Tariq 07/07/17
71 | Le virtu di coloro che usano il minbar di rasilu Allah Faisal 14/07/17
72 |1 segni della grandezza di Dio Faisal 14/07/17
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In Italia ogni tanto dobbiamo ricordare al-yaqgin (la

73 certezza dell’esistenza di Dio) Husam | 14/07/17
74 |1 doveri dei figli verso i genitori "Idris 14/07/17
75 L'e sette categorie degli ombreggiati nel giorno del 5

giudizio Ga‘far | 14/07/17
76 | Gazwat *Uhud, 1a battaglia di *Uhud Marwan | 14/07/17
77 Chi sono 1 benevoli e che cosa Allah ha preparato per

loro Muhtar | 14/07/17
78 | La benedizione ¢ nel rimanere nel gruppo Nasar 14/07/17
79 | Le condizioni della ‘ibddah (devozione) corretta Nawfal |14/07/17
80 | Dio ti osserva dovunque tu sia Omar 14/07/17
81 | Al-muwdtanah, la concittadinanza Safwan |14/07/17
82 | Caratteristiche del cuore sano Samir 14/07/17
83 [ Atti di culto che salvano il fedele dall’inferno Tariq 14/07/17
84 | al-Quds (Gerusalemme) ’Amgad |20/07/17
25 Quaqdo il cuore ¢ connesso ad Allah, la pratica religiosa

¢ facile ‘Abbas |21/07/17
86 | Chiusura della moschea al-’Aqgsa ’Amgad (21/07/17
87 | Dio ha obbligato i fedeli secondo le loro capacita Hamid |21/07/17
88 | La vera felicita ¢ quella del paradiso Husam |21/07/17
89 | La Palestina Ga‘far |21/07/17
90 S§ 1 fedeli non ‘si alleaqo tra di loro vivranno delle

disgrazie atroci nella vita terrena Marwan |21/07/17
91 La famiglia deve avere: il dialogo, la chiarezza e la forza

dell’appartenenza Muhtar [21/07/17
9 Le conseguenze dell’abitudine alla disobbedienza ad

Allah Nasar 21/07/17
93 | Segnali sulla strada del pellegrinaggio Nawfal |21/07/17
94 |1 danni del fumo del tabacco Rasad  |21/07/17
95 | L’importanza della niyyah, I'intenzione Tariq 21/07/17
96 | La lode, al-hamd Ytnus [21/07/17
97 | Le buone caratteristiche del mese di Rabi‘ al-’Awwal ’Amgad | 09/12/17
98 | La partecipazione politica Faisal 23/02/18
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2.8. Racconti di vita

2.8.1. 1l piano del racconto di vita e la registrazione dei racconti

Prima del primo appuntamento abbiamo costruito un piano di conversazio-
ne. La nostra scelta di chiedere al hatib di raccontarsi e aiutarlo a farlo era
secondo il nostro parere lo strumento piu efficace per ottenere delle infor-
mazioni originali, spontanee e non preparate. Almeno tre hutabd’, quando
ci siamo messi d’accordo sull’appuntamento per svolgere 1’incontro, ci
hanno chiesto 1’elenco delle domande per prepararsi, ma la nostra risposta
era sempre: non ¢ un’intervista ma ¢ una chiacchierata libera. Questa scelta
fin dalla prima esperienza ci ha mostrato la sua efficacia, per esempio un
interlocutore parlando liberamente della sua esperienza ha descritto il pul-
pito sul quale enuncia la sua hutbah come minbar rasillu Allah (il minbar
del profeta). Questa considerazione soggettiva ci ha incuriositi in modo
particolare perché possiamo considerarla un indicatore della percezione del
hatib sul proprio ruolo; di conseguenza 1’abbiamo inserita nel piano della
conversazione. Ogniqualvolta raccoglievamo due o tre interviste facevamo
personalmente la trascrizione: in questa fase iniziavamo gia una prima ana-
lisi e I’inserimento delle osservazioni primarie. In un secondo tempo abbia-
mo costruito delle griglie con 1 tip1 di informazioni raccolte e abbiamo fatto
per prima cosa un’analisi orizzontale (si veda la tabella sui racconti di vita,
tab. 6).

Tab. 6: Elenco dei racconti di vita con le informazioni relative alla durata e
alla trascrizione

Totale pagine trascritte | Tempo impiegato
Durata (Times New Roman, per la traduzione e
audio 11,57 righe per pagina, la trascrizione
Racconti Soggetto (in ore) 105 battute per riga) (in ore)

1 | Faisal 01:02 6 02:35
2| Ga‘far 02:30 |16 06:45
3 | Husam 01:12 7 02:55
4 | Marwan 01:00 6 02:00
5| Muhtar 01:06 7 03:15
6 | Nasar 01:30 11 05:07
7 | Nawtal 00:40 5 02:43
8| Omar 01:09 7 02:53
9|Rasad 01:08 7 03:27
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Totale pagine trascritte | Tempo impiegato

Durata (Times New Roman, per la traduzione e
audio 11,57 righe per pagina, la trascrizione
Racconti Soggetto (in ore) 105 battute per riga) (in ore)

10 | Safwan 00:51 5 02:12

11| Samir 01:30 10 05:38

12| Tariq 01:17 12 05:24

13 | “‘Abbas 01:13 8 02:09

14| Amgad 00:57 6 02:27

15 | Hamid 01:21 9 04:56

16 | YGnus 01:14 9 04:39

17| Idris 01:27 10 05:27

18 | Responsabile [00:18 3 01:14
19| Responsabile |00:25 4 01:26
20| Responsabile | 00:22 4 01:23
5
4
5

21| Responsabile | 00:34 01:42

22 | Responsabile |00:26 01:37

23 | Responsabile | 00:39 01:53
Dirigente

24| nazionale 00:14 2 00:58
Dirigente

25 | nazionale 00:35 3 01:12

Totale 23:56 171 74:19:00

2.8.2. Analisi del discorso

Una volta trascritte le quarantacinque hutab scelte, abbiamo iniziato la loro
analisi direttamente sul testo scritto in arabo. Questa scelta ¢ dovuta alla
volonta di mantenere il discorso originale come era stato pronunciato dal
hatib e di non commettere delle imprecisioni nel tradurre il testo dall’arabo
all’italiano. La scelta ¢ stata suggerita da un membro del collegio dei do-
centi ¢ I’abbiamo condivisa immediatamente, oltre che per le ragioni so-
praccitate, anche per I’economia del tempo. Per compiere 1’analisi di queste
hutab abbiamo scelto, nel panorama dei software relativi all’analisi dei
dati, 1l software chiamato Atlas.ti. Questa scelta ¢ basata su diversi criteri,
tra 1 quali la possibilita di fare I’analisi sul testo in lingua araba, il fatto che
¢ uno strumento efficace per la ricerca qualitativa, la sua semplicita e la

113



convenienza personale. Da notare che tale scelta ¢ stata possibile soprattut-
to per la nostra conoscenza della lingua araba. Si tratta di un software per lo
sviluppo scientifico molto potente che permette 1’analisi qualitativa di gran-
di quantita di dati testuali, grafici, audio e video. Questo programma con-
sente, oltre che la trasmissione di un testo in una matrice di dati, anche di
svolgere un’analisi del contenuto attraverso dei semplici procedimenti che
permettono di specificare termini chiave e citazioni che percorrono tutto il
testo, collegando fra loro 1 vari documenti assegnati. Questi collegamenti
permettono di elaborare infine una serie di mappe, ovvero delle tavole con-
cettuali che riguardano le nozioni generali dei testi selezionati. La caratteri-
stica fondamentale di questo software scientifico risiede nella capacita di
costruire delle reti ermeneutiche che permettono visivamente di collegare le
relazioni fra 1 codici selezionati per mezzo di schemi. L’ unita ermeneutica
¢ la componente principale del programma in quanto tutti 1 dati, codici, ap-
punti e risultati vengono organizzati e raccolti in essa.
Il passo di partenza era la costruzione di una griglia dell’analisi testuale

composta da queste nove domande:

1) quali sono le parole aventi delle valutazioni esperienziali (giuridiche,

teologiche, spirituali, politiche, ecc.);

2) le parole aventi dei sensi relazionali (categorizzazione, inclusione,

esclusione);

3) le parole che indicano un’espressione espressiva che sia negativa o

positiva;

4) le metafore usate;

5) le espressioni esperienziali grammaticali (forme attive, forme passi-

ve, ecc.);

6) le forme grammaticali aventi un senso relazionale (pronomi, forme

femminili, forme maschili, noi e loro, ecc.);

7) le forme grammaticali espressive (forme di dubbio, forme di certez-

za, ecc.);

8) la coesione frasale (le congiunzioni tempo-spazio-logica, la connes-

sione tra la frase chiave e le frasi subordinate);

9) la struttura della hutbah (gli elementi strutturali enfatizzati dal

hatib).
La griglia dell’interpretazione ¢ composta da quattro livelli. Il primo livello
di interpretazione riguarda lo stato dell’enunciato che ci aiutera a scoprire il
grado di sensibilita sociolinguistica del hatib, visto che 1 fedeli appartengo-
no a origini diverse e a schemi culturali diversi. Il secondo livello, invece, ¢
relativo all’assegnazione dei significati al testo e ci0 ci permette di scoprire
1 sensi che il hatib trasmette attraverso il suo discorso o i sensi che egli ten-
ta di costruire e trasmettere, ma anche 1 tipi di relazioni che legano il hatib
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con I’ambiente circostante. Il terzo livello di interpretazione ¢ rivolto allo
studio delle relazioni sociali e delle categorizzazioni trasmesse nel discorso
della hutbah, e a scoprire le azioni sociali e le pratiche alle quali il hatib in-
vita 1 fedeli. L ultimo livello di interpretazione riguarda lo svelamento degli
argomenti ritenuti importanti dal hatib e la scoperta dello schema nel quale
possiamo collocare il tipo della hutbah in oggetto.

A questo punto entriamo nel merito della ricerca empirica, che indaga la
cornice rituale di saldt al-gumu ‘ah al suo interno. Il primo passo di questa
ricerca sul terreno ci permette di conoscere chi sono 1 protagonisti che fan-
no parte dell’equipe della rappresentazione, che permette al hatib di proce-
dere nella sua performance in comodita e senza incidenti durante lo svolgi-
mento del suo ruolo.
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VI - L’equipe

E diventata una routine vedere, il venerdi a mezzogiorno nei luoghi di cul-
to, 1 fedeli seduti, in silenzio, mentre il hatib enuncia il suo sermone al di
sopra del minbar. Questo ¢ il risultato della collaborazione di diversi attori.
Senza la loro collaborazione il predicatore troverebbe molta difficolta a
svolgere il suo ruolo omiletico. Hanno molta rilevanza il collocamento dei
luoghi di culto in zone residenziali e/o industriali, la disponibilita di un par-
cheggio nelle vicinanze, I’ampiezza dello spazio rispetto al numero dei fe-
deli, la distribuzione degli spazi all’interno del luogo di culto e la possibili-
ta di avere impianti acustici. Tutti questi fattori richiedono una certa orga-
nizzazione per facilitare ai fedeli la partecipazione al rito cultuale e al pre-
dicatore la comodita nello svolgimento della sua performance. Di conse-
guenza, lo svolgimento del suo compito ¢ attivato e mantenuto dalla stretta
cooperazione di piu partecipanti che compongono 1’equipe del rito del ve-
nerdi (Goffman, 1997). Questo lavoro di gruppo richiede a ciascun membro
di svolgere il proprio lavoro in un determinato modo e tempo, mostrandosi
in alcuni casi sotto luci diverse. Ora vediamo chi sono questi protagonisti,
il loro status e i relativi ruoli.

1. 1l parcheggiatore delle macchine

Iniziamo con una figura inaspettata, il parcheggiatore. La nostra osserva-
zione partecipante ci ha permesso di constatare che ci sono due categorie di
luoghi di culto: quelli ubicati nelle metropoli e nei centri urbani, 1 quali ne-
cessitano sempre di questa figura perché il culto ¢ molto partecipato, e
quelli ubicati nelle citta di provincia, che non godono sempre di questo pri-
vilegio.

Si tratta di una persona che — come indicato dal suo appellativo — ¢ inca-
ricata di far parcheggiare le macchine in modo “corretto”. Indossa un giub-
botto di sicurezza stradale catarifrangente, per distinguersi dagli altri fedeli,
e nello stesso tempo per legittimare il ruolo che svolge. La sua presenza
serve non solo ad aiutare 1 fedeli automuniti a trovare facilmente un par-
cheggio, ma anche a evitare altre situazioni. come il fedele che blocca la
strada o un passaggio limitrofo, o parcheggia in modo ingombrante, e so-
prattutto a facilitare agli automobilisti [’uscita con 1’auto alla fine del culto.
I momenti piu critici per il parcheggiatore sono due: il primo si verifica nei
quindici minuti prima dell’inizio del culto, perché la maggior parte dei fe-
deli arrivano in questo arco di tempo e la loro gestione diventa impegnati-
va, soprattutto a causa dei ritardatari che per non perdere I’occasione di
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partecipare al culto potrebbero parcheggiare male. Il secondo risulta la fine
del culto: molti fedeli devono ritornare al posto di lavoro e di conseguenza
hanno fretta di lasciare il parcheggio. In alcune citta come Novara 1 vigili
urbani si occupano del traffico stradale mentre il parcheggiatore del luogo
di culto si occupa del parcheggio. In questo caso 1 vigili urbani implicita-
mente fanno parte dell’equipe che facilita lo svolgimento del culto rituale.
Durante il mese di Ramadan, il traffico nei luoghi di culto aumenta in ma-
niera significativa e la hutbah del venerdi attira piu fedeli, quindi anche
nelle citta di provincia diventa necessario avere un parcheggiatore.

2. L’assistente dei fedeli

Questa figura fa parte dei cosiddetti “compari” della teoria drammaturgica
di Goffman: si tratta di un gruppo di persone il cui compito, ogni venerdi, €
quello di organizzare il flusso dei fedeli all’ingresso e all’uscita della sala
di preghiera. All’arrivo, 1 fedeli lo trovano all’ingresso per indicare loro
come e dove sistemarsi. All’interno della sala incontrano un secondo assi-
stente che li invita a circolare per evitare che 1 fedeli si fermino a parlare gli
uni con gli altri. In alcuni luoghi di culto, dove lo spazio ¢ insufficiente, ci
sono altri assistenti che sistemano 1 fedeli, in modo da non lasciare spazi
vuoti all’interno della sala di preghiera. Un altro assistente & presente
all’ingresso dello spazio riservato al wudii’ (I’abluzione) per far si che 1 fe-
deli circolino senza bloccare il passaggio. Il lavoro piu impegnativo per
questi membri dell’equipe ¢ alla fine delle funzioni cultuali. La maggior
parte dei fedeli si precipita all’uscita appena finito il culto e di conseguenza
diventa molto difficile mantenere 1’ordine, ragione per cui I’intervento de-
gli addetti alla circolazione diventa necessario. Alla fine delle funzioni il
hatib, nel caso di un luogo di culto di una metropoli del Nord Italia, invita i
fedeli a lasciar uscire prima coloro che devono ritornare e/o andare al lavo-
ro; dopo I’invito del kathib, intervengono gli assistenti che invitano 1 fedeli
a non fermarsi a salutare le altre persone, ma a liberare il passaggio. La dif-
ficolta si verifica perché molti fedeli conoscenti o amici si incontrano solo
il venerdi durante le funzioni religiose ¢ quindi potrebbero fermarsi a salu-
tarsi e a chiacchierare. Questo comportamento spiega anche il fatto di rag-
grupparsi all’uscita del luogo di culto alla fine della preghiera.

3. Il fonico

Appena giunge ’ora fissata per I’inizio del culto, il hatib fa un cenno con la
testa e il fonico si alza per sistemare il microfono e controllarne la funzio-
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nalita. Gli impianti sono stati accesi e controllati qualche minuto prima. Nei
luoghi di culto piccoli, di solito ubicati in citta di provincia, € il hatib stesso
che si regola il microfono da solo, e il mu’addin (il fedele che chiama alla
preghiera) accende I’amplificatore acustico assumendo uno dei compiti del
fonico. Nelle realta provinciali solitamente la qualita del suono ¢ scarsa e
non si tratta di impianti acustici sofisticati. Diversamente, nei luoghi di cul-
to delle metropoli ci sono delle consolle e altri strumenti fonici sofisticati,
con la possibilita di videoregistrare e/o registrare 1’audio del culto. All’ini-
zio della hutbah, il tecnico si occupa della regolazione del volume, della
qualita del suono e anche della posizione dei microfoni. Questi ultimi sono
di varti tipi: il tipo piu diffuso ¢ il microfono wireless che si attacca al collo
della camicia e comprende una scatoletta, contenente una batteria, da met-
tere in tasca; un altro tipo di microfono, sempre wireless, possiede un sup-
porto che si attacca alle orecchie. Il difetto di questi microfoni € che in certi
casi, come abbiamo notato, la batteria si consuma e I’amplificazione del
suono si ferma di colpo durante la hutbah. Ci sono inoltre 1 microfoni tradi-
zionali chiamati ‘gelati’ che vengono sistemati su un’asta sul minbar o sup-
portati da un treppiedi. In generale la qualita del suono nei luoghi di culto
non ¢ buona, soprattutto nei casi in cui il hatib non mantiene un tono di
voce stabile, ma in certi passaggi alza la voce e in altri la abbassa; inoltre le
sale di preghiera non sono attrezzate con isolanti acustici per evitare 1’eco,
e manca una distribuzione ragionata degli altoparlanti: di conseguenza la
qualita del suono ¢ spesso mediocre. Nei luoghi di culto delle citta di pro-
vincia gli impianti sono installati da un fedele comune che ¢ in grado di
manipolare 1 cavi € 1 microfoni, € non da un professionista qualificato.

4. Il mu’addin

All’interno della sala il mu’addin ha un posto riservato (cosi come il hatib
stesso) ed € posizionato al centro della prima fila: in genere si tratta del po-
sto piu vicino all’timam. Il mu’addin indossa sempre un abbigliamento tra-
dizionale: un abito lungo e un copricapo; inoltre, nella maggior parte dei
casi, porta la barba. Egli puo svolgere diverse funzioni, come quella del fo-
nico, ma principalmente ¢ ’assistente del hatib. Abbiamo notato che in di-
versi luoghi di culto il mu addin trasmette gli annunci al termine delle fun-
zioni religiose: si tratta degli inviti a donare contributi per il luogo di culto
o degli annunci relativi alle attivita religiose o culturali all’interno del luo-
go stesso. In molti casi, prima della hutbah, quando il hatib ¢ ancora nel
suo ‘camerino’, il mu’addin si trova con lui, ricorda all’attore religioso
’ora dell’inizio e lo accompagna verso il minbar. In altri casi il mu’addin ¢
seduto nella sala di preghiera nel suo posto dedicato, ogni tanto da
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un’occhiata all’orologio, e quando arriva il momento giusto va a chiamare
il hatib. Una volta sedutosi sul penultimo gradino del minbar, il mu’addin
conquista la scena e recita lo ’dddn. Nei paesi a maggioranza musulmana 1
microfoni sono collegati ad altoparlanti situati in cima al minareto e la voce
si diffonde all’esterno; in Italia invece il richiamo si fa sentire solo
all’interno del luogo di culto. Lo spazio riservato al mu’addin ¢ situato su-
bito dietro all” imam o in prossimita del minbar, e questo ha una spiegazio-
ne molto interessante: nel caso in cui un imprevisto impedisse al hatib di
continuare le funzioni religiose, il mu’addin prenderebbe il testimone per
non interrompere le funzionai cultuali. Percio questa figura, il mu’addin,
deve necessariamente avere una conoscenza basilare della gestione del sa-
cro, per poter ricoprire questo ruolo.

5. 1 collaboratori nella preparazione della hutbah

5.1. La moglie suggeritrice

Nelle interviste svolte con 1 hutabd’ dei luoghi di culto oggetto della nostra
ricerca, diversi hutabd’ c¢i hanno comunicato che le loro mogli hanno un
ruolo nella preparazione della hutbah. Un hatib ci ha detto che la difficolta
maggiore che riscontrava nella preparazione della hutbah era la scelta
dell’argomento da trattare. Ci ha confidato: “I/ mio difetto é che mi manca
al-fikrah [I’idea, n.d.r.], mi trovo sprovvisto dello spunto e appena trovata
l’idea sull’argomento, tutto diventa piu facile”. Durante 1’intervista ha ag-
giunto che era grazie all’intervento della moglie che riusciva a trovare un
argomento da affrontare. A quel punto abbiamo domandato: “Ci puo fare
un esempio di un argomento che le e stato suggerito da sua moglie?”. A
questo punto il hatib ci ha raccontato 1’esperienza di una hutbah per la qua-
le la moglie gli suggeri di usare una retorica piu edulcorata affrontando il
tema della Misericordia di Allah, invece di ricalcare la prassi di tanti
hutabd’ che insistono su una retorica che impaurisce 1 fedeli attraverso
I’idea del castigo divino e dell’inferno (al-wa ‘d wal-wa ‘id, promessa e mi-
naccia), in pratica ’imam deve trasmettere un senso di speranza ai fedel..

5.2. 1l ruolo della seconda generazione: mediatori tra due universi

Diversi hutabd’ hanno menzionato I’importanza del ruolo dei giovani di se-
conda generazione nello svolgimento della traduzione dell’omelia. Sono
loro che la traducono e la enunciano quando il hatib finisce la sua rappre-
sentazione in arabo. Non salgono sul minbar, che rimane occupato dal le-
gittimo attore, ma conquistano la scena per qualche minuto e acquisiscono
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I’autorita di trasmettere la ‘conoscenza in italiano’, legittimata con il micro-
fono che viene consegnato loro dal hatib. Questo gesto ha un significato
simbolico rilevante, perché permette la trasmissione temporanea dell’auto-
rita dal hatib al giovane di seconda generazione, affidandogli il ruolo di tra-
smettere il messaggio religioso in italiano. Il messaggio subliminale che ar-
riva dall’immagine scenografica sembra dire che mentre parla il giovane, il
potere ¢ conservato dal hatib, il quale rimane seduto sul minbar assecon-
dando, in silenzio, I’operato del ‘predicatore italofono’. Da nord a sud ab-
biamo notato che laddove il hatib non ¢ in grado di enunciare il suo sermo-
ne in italiano ¢ sempre un giovane di seconda generazione che ricopre que-
sto ruolo.

5.3. La figlia “italianizzata”: editor linguistico del hatib

Un altro aspetto di grande rilevanza ¢ il ruolo dei figli del hatib nella prepa-
razione del prodotto omiletico. Due hutabd’ ci hanno confidato che i loro
figli collaborano nella preparazione della hutbah. 11 primo racconta che il
figlio gli suggerisce degli argomenti da trattare. Il secondo riceve la tradu-
zione della hutbah il giovedi sera, inviata precedentemente all’addetto alla
traduzione, ¢ la rilegge alla propria figlia (“italianizzata”, cosi 1’ha descrit-
ta), che ha il compito di correggere la dizione italiana del padre hatib: infat-
ti gli corregge la pronuncia e cerca con lui dei sinonimi per le parole che
non riesce a pronunciare bene. La figlia in questo caso tenta di ricostruire la
parte italiana, insieme al padre hatib, per abbassare il livello dell’italiano
usato e renderlo accessibile non solo al hatib ma anche ai fedeli. Questi
giovani ‘italianizzati’ fanno parte dell’equipe che collabora nella gestione
del culto in modo che proceda in armonia. Possiamo dire, usando termini
molto cari a Goffman, che il giovane maschio di seconda generazione rico-
pre il suo ruolo anche sul palcoscenico davanti al pubblico e la giovane
femmina di seconda generazione ricopre il suo ruolo solo dietro le quinte.

5.4. La famiglia

L’imam di un noto luogo di culto ci ha raccontato che ¢ sua abitudine, una
volta terminata la redazione del suo sermone, recitare la hutbah di fronte
alla famiglia composta dalla moglie e dai due figli. Ci ha confidato che
qualche volta era capitato che un membro della famiglia gli avesse conte-
stato qualche idea e lui I’aveva cambiata accogliendo 1 nuovi spunti di ri-
flessione familiare. Un hatib ci ha raccontato: “Leggo la hutbah finita a
mia moglie e a mia figlia e certe volte mia figlia, visto che conosce [’arabo
e l'italiano, mi dice che questa frase in italiano non é chiara. Faccio cosi
perché a me interessa che il concetto arabo sia trasmesso con correttezza
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in italiano. Sia mia moglie che mia figlia mi fanno le loro osservazioni e io
cambio a seconda di cio che mi dicono. Se la hutbah piace a loro, significa
che va bene e riesco a comprendere se i loro complimenti sono sinceri o
meno dalle loro espressioni del viso”. Si evince da questa testimonianza
che per il hatib esiste una corrispondenza tra la dimensione del piccolo
pubblico — che ¢ la famiglia — e il grande pubblico — che ¢ la comunita dei
fedeli — quindi ottenendo il consenso e la comprensione del testo dalla fa-
miglia automaticamente li otterra anche dalla comunita.

5.5. Tl “regista”

Durante I’intervista con un predicatore, ci ha detto che la mugaddimah gli ¢
utile per acquisire fiducia e per permettere al “regista” di regolare il suono:
ci0 accade grazie all’interazione tra 1 due attori, che si scambiano gesti con-
venzionali, indecifrabili per pubblico. Mentre il hatib enuncia la sua
mugqaddimah, per esempio, fa dei segni con la mano destra che 1 parteci-
panti codificano in relazione al discorso; invece, il regista codifica tali gesti
per capire se il hatib chiede ’aumento o la diminuzione del volume. Ad
esempio, in un luogo di culto del Nord Italia, la regia ¢ situata in una stanza
in fondo alla sala di preghiera, di fronte al hatib. La sua vetrata permette il
contatto visivo tra 1 due attori che continuano la loro interazione per tutto
I’arco di tempo della rappresentazione. In altri luoghi di culto invece la re-
gia ¢ separata dallo spazio occupato dall’oratore religioso: in questi casi il
regista regola I’impianto in base ai suggerimenti che gli vengono passati
dalla sala di preghiera. Il regista si occupa talvolta anche della videoregi-
strazione della sala stessa e degli altri spazi durante la hutbah. Sono pochi 1
luoghi di culto che non possiedono un impianto di questo tipo e solitamente
sono 1 piccoli luoghi di culto delle citta di provincia. I luoghi di culto delle
metropoli e dei centri urbani sono sempre dotati di telecamere a circuito
chiuso, posizionate in tutti gli spazi sensibili: 1 corridoi, le sale e I’entrata.

Alla nostra richiesta al hatib del luogo di culto di un centro urbano del
Sud, durante la visita, di fornirci le registrazioni delle hutab antecedenti,
egli ci ha informato di non possedere registrazioni delle proprie hutab. La
nostra richiesta perd ha suggerito 1’inizio di una nuova prassi € da quel mo-
mento ¢ iniziata la videoregistrazione costante delle sue hutab, che vengo-
no pubblicate sui social network. La nostra ricerca ha trasformato il rappor-
to di questo attore con la tecnologia, perché grazie a questa nuova pratica
ha spostato le frontiere del suo discorso omiletico dal luogo di culto all’uni-
verso del web.
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5.6. Feedbacker

Ci sono delle persone molto vicine al hatib alle quali egli chiede un feed-
back sulla sua enunciazione. Sappiamo per esempio di un hatib che legge il
suo sermone prima ancora del rito, davanti a due “compari”, per dirla con
Goffman, che hanno il compito di esporre le loro critiche sul contenuto.
L’obiettivo di questa solidarieta sociale ¢ perfezionare il prodotto. Abbia-
mo riscontrato un solo predicatore che rispetta tale pratica: sono pochi co-
loro che hanno chiesto a qualcuno competente di trasmettergli il proprio
feedback. Un altro hatib ci ha comunicato di aver incaricato una persona di
ricoprire questo ruolo. Le persone che trasmettono il feedback in modo
continuo e senza essere incaricati sono i responsabili del luogo di culto, ma
lo fanno solo quando il hatib o tratta un argomento considerato “evitabi-
le”.*® Queste persone potrebbero essere inserite nell’equipe. Sono invece da
escludere 1 fedeli comuni che ogni tanto fanno i complimenti o criticano
I’oratore. Di questa categoria parleremo nel capitolo VII, “I produttori del

discorso khatabitico”.

5.7. 1raccoglitori di offerte

Si tratta di collaboratori nominati dai responsabili della gestione del luogo
di culto. Non hanno un abbigliamento specifico e non possiedono un segno
di riconoscimento, ma sono conosciuti all’interno della comunita. Nelle cit-
ta di provincia si tratta di un solo addetto o al massimo due. Uno si posizio-
na nel corridoio e I’altro al di fuori della porta esterna. Nelle metropoli, si
tratta di una squadra di fedeli con a capo il responsabile della raccolta. Il
modello piu diffuso di tale pratica consiste nel richiedere le offerte alla fine
del culto: un addetto prende il microfono appena finita la preghiera canoni-
ca e invita 1 fedeli a donare le loro offerte. Nello stesso tempo gli addetti
hanno gia preso posizione. In un luogo di culto del Centro Italia invece, la
raccolta ha inizio nell’arco di tempo tra la fine della hutbah e 1’inizio della
preghiera canonica: questa ¢ una strategia volta a raggiungere tutti i1 fedeli
che sono presenti e che in quel momento sono obbligati a rimanere in piedi
in attesa dell’inizio del rito. In questo caso, gli addetti alla raccolta passano
tra le file dei fedeli a raccogliere le donazioni, nel momento in cui il hatib
invita 1 fedeli a donare dal mihrdb (la nicchia dalla quale si guida la pre-
ghiera). Abbiamo trovato la conferma di questa prassi in un episodio che
rappresenta 1’eccezione che conferma la regola. In un luogo di culto del
Centro Italia, abbiamo notato che il hatib non era quello abituale: per moti-
vi organizzativi infatti la hutbah ¢ stata tenuta da un hatib itinerante. In

38 Per approfondire questo aspetto si consulti il paragrafo sulle censure e le autocensure dei
hutaba’, cap. VIII, par. 1.

123



quell’occasione, per mancanza di comunicazione, 1 responsabili non aveva-
no detto all’attore religioso di lasciare il tempo utile per la raccolta alla fine
della hutbah, cosi ¢ avvenuto che il responsabile del luogo di culto ¢ stato
costretto a intervenire per fermare il hatib itinerante e ripristinare la prassi
consueta. Il responsabile ha chiesto allora ai raccoglitori di iniziare il loro
giro. A questo punto, il pubblico, di fronte alla rottura della routine, era
uscito dallo schema consueto, e si percepiva I’imbarazzo collettivo, perché
era disorientato. Questa situazione extra-ordinaria di rimanere in piedi
qualche minuto ad aspettare I’inizio della preghiera ¢ stata la conseguenza
di un comportamento inappropriato messo in atto da un membro dell’equi-
pe. In questo caso, ¢ stato il hatib stesso a ‘disturbare’ la scena rituale.

In altri casi quando la situazione finanziaria lo richiede, il hatib invita 1
fedeli a donare, e alla fine della hutbah, mentre egli ¢ ancora sul minbar, gli
addetti passano tra le file dei fedeli seduti in silenzio a chiedere loro di es-
sere generosi.

I raccoglitori delle donazioni, alla fine del culto, si riuniscono in privato
per contare la somma raccolta e la trascrivono in un apposito registro. La
somma dell’importo raccolto dipende da diversi fattori. Il primo ¢ il quadro
temporale: il mese di Ramadan ¢ il periodo in cui i fedeli sono piu generosi,
percid molti luoghi di culto fanno affidamento sulla raccolta di Ramadan
per poter garantire le spese di gestione di quasi un anno di attivita. Le esi-
genze particolari del luogo di culto, per esempio 1’acquisto di nuovi tappetti
o di un impianto tecnico, vengono assolte da fedeli benestanti che coprono
I’intera spesa. Gli eventi straordinari dimostrano un coinvolgimento piu ge-
neroso dei fedeli nella raccolta di beneficenza: gli eventi drammatici in Pa-
lestina sono tra quelli pit remunerativi. In questo quadro appena delineato,
che si riferisce al momento della raccolta, gli attori principali della scena
sono 1 raccoglitori di offerte.

5.8. L’addetto alla registrazione video

Questa figura esiste laddove non c’¢ una regia, cio€¢ nei luoghi di culto
sprovvisti di impianto di videoregistrazione. Il ruolo svolto da questo assi-
stente ¢ simile nei vari luoghi di culto nei quali ¢’¢ ’usanza di registrare la
hutbah. Ci permettiamo di menzionare due modalita di videoregistrazione:
nella prima, 1’addetto si siede nelle prime file in modo da evitare di inqua-
drare i1 partecipanti durante la celebrazione, e si limita a focalizzare il
mu’addin, 1l hatib e il traduttore durante 1 loro interventi. La scelta di non
riprendere 1 fedeli potrebbe essere una strategia messa in atto dai responsa-
bili per rispettare la privacy dei partecipanti. Questo pero non sempre viene
preso in considerazione, dal momento che in molti luoghi di culto I’addetto
alla videoregistrazione riprende anche i fedeli.
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L’altra categoria di tecnici, a differenza di quanto descritto finora, usa
un’altra modalita di registrazione: effettuano le riprese mettendosi in mezzo
alle file dei fedeli, inquadrano il hatib mentre enuncia il suo prodotto reli-
gioso e ogni tanto riprendono 1 fedeli mentre ascoltano 1I’omelia. In questi
luoghi, pero, i tecnici cambiano I’inquadratura indirizzandola, a volte, ver-
so 1 fedeli seduti davanti, e altre volte riprendendo anche i fedeli seduti nel-
le ultime file.

In un luogo di culto di una metropoli del Nord Italia, il tecnico si colloca
sul lato sinistro della prima fila e da li inquadra il hatib di profilo ripren-
dendo 1 fedeli seduti nelle prime file. Il particolare piu interessante € che il
tecnico focalizza in primo piano I’annuncio che invita 1 fedeli alla parteci-
pazione alla raccolta per costruire una nuova moschea: 1’inquadratura sem-
bra conferire maggiore importanza all’annuncio che non al hatib. Si nota
infatti un cartellone con una grossa scritta: “CostruiAMO la moschea di [un
quartiere della citta, n.d.r.]” attaccato al muro nella direzione della giblah al
posto del mihrab, in modo che tutti i1 fedeli lo vedano. Nel video si nota lo
stato degradato del soffitto del luogo di culto, che € un capannone adattato.
Due immagini contraddittorie si sovrappongono: lo stato degradato del lo-
cale e il cartellone con delle foto del progetto futuro di una nuova moschea.
L’addetto video sceglie la strategia migliore per incoraggiare i donatori a
contribuire alla costruzione della nuova moschea e nello stesso tempo per
mostrare lo stato di degrado dell’attuale luogo di culto. Pubblicando inoltre
il video sui social network, egli tenta di convincere chi non ¢ presente a
esprimere la propria solidarieta anche economica.

5.9. 11 custode

I1 custode ¢ una figura multifunzionale ed ¢ presente in tutti i luoghi di cul-
to. Puo essere una persona specifica nel caso dei grandi luoghi di culto si-
tuati nelle metropoli. Nei centri urbani puo essere il mu’addin, nei piccoli
centri si tratta del hatib stesso. L’elemento in comune che hanno 1 custodi
di tutti questi livelli € il possesso delle chiavi e di tutti gli strumenti neces-
sari al buon funzionamento del luogo di culto: gli interruttori dei salvavita,
la conoscenza dell’ubicazione dei contatori della corrente elettrica e
dell’acqua e tutte le altre informazioni necessarie per la gestione
dell’ambiente, incluso il possesso di una batteria di scorta per il microfono.
Nelle metropoli, il custode ¢ incaricato inoltre della pulizia del luogo di
culto.

In ultima analisi, possiamo concludere che il hatib ha bisogno di
un’equipe di collaboratori che lo sostenga ricoprendo ruoli specifici, affin-
ché svolga il suo ruolo in modo adeguato. Come abbiamo visto 1 membri
dell’equipe cambiano da una realta all’altra e ricoprono diversi livelli di
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ruolo: la buona riuscita della hutbah dipende dalla stretta collaborazione di
tutti, altrimenti potrebbero accadere degli incidenti che “disturberebbero la
rappresentazione” (Goffman, 1997).

A questo punto abbiamo visto come ¢ composta 1’equipe che collabora
per la buona riuscita della hutbah, 1 suoi membri, 1 loro status e 1 loro ruoli.
Nel prossimo capitolo tenteremo di approfondire la conoscenza della figura
del hatib, rispondendo a questa domanda: chi sono i predicatori dei luoghi
di culto in Italia?
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VII — I produttori del discorso khatabitico

In questo capitolo concentriamo la nostra indagine sul hatib in qualita di at-
tore religioso. Il nostro obiettivo ¢ fare luce sul rapporto fra il prodotto
omiletico finale e il processo della sua produzione. Siamo convinti del fatto
che per compiere una ricerca sulla hutbah ¢ necessario rispondere alla do-
manda: chi sono 1 suoi produttori? In questa prospettiva non basta tracciare
il loro profilo biografico, ma ¢ di grande rilevanza studiare le premesse che
concorrono a determinare la produzione omiletica prendendo in considera-
zione le condizioni in cui viene prodotta (Rovere, 1982). In questo senso
scrisse Jean-Paul Willaime (1986; p. 8):

“L'approche sociologique de la prédication ne se limite cependant pas
a l'étude de la réception de la prédication, elle analyse aussi ses
conditions d'énonciation et ['appréhende comme une pratique
discursive spécifique”.

Da qui ¢ nata la necessita di raccogliere vari dati sui hutabd’ e analizzarli in
modo da scoprire come fanno questi attori religiosi ad assumere, in Italia,
questo status e il relativo ruolo, ¢ a convincere i fedeli a “prendere sul se-
rio quanto vedranno accadere sotto i loro occhi”. Infatti, il hatib chiede
implicitamente ai fedeli di considerarlo in possesso degli attributi del per-
sonaggio che egli stesso sta rappresentando durante la sua performance, e
in alcuni casi da I’impressione di aver avuto motivi ideali per procurarsi
tale ruolo (Goffman, 1997).

Da un altro lato, sia il hatib che 1 suoi ascoltatori appartengono a una
“minoranza conoscitiva”, che per comodita chiamiamo la comunita dei mu-
sulmani, che vive in Italia, dove la cultura dominante non condivide con
loro molte norme socioreligiose e culturali (Berger, 1995). Ipso facto, di-
venta ancora piu rilevante conoscere la percezione di questi attori del pro-
prio ruolo e del ruolo della loro produzione, come considerano i partecipan-
ti al culto, come preparano la hutbah, che feedback ricevono, ecc. Rispon-
dendo a queste domande e ad altre abbiamo riscontrato delle assomiglianze
che ci hanno permesso di costruire delle categorie e dei tipi di hatib. Inol-
tre, abbiamo ritenuto opportuno riportare alcune loro narrazioni che conten-
gono un’ampia visione delle loro realta, per condividere con il lettore una
parte del materiale raccolto. Questa scelta € proficua per conoscere meglio
il background socioculturale degli attori religiosi in oggetto e illuminare il
lato oscuro della loro vita.
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Tab. 7. La lista dei hutabd’ con i dati generali

Sopran- Origine | Anni | Anni | Hutbah | Data Luogo
nome in da in intervi-
Italia | hatib | italiano sta
1 | Faisal Nord Africa | 14 13 Si 22/7/17 | Metropoli Nord
2 | Ga‘far Medio 3 20 No 21/7/17 | Metropoli Nord
Oriente
3| Husam Medio 18 22 No 22/7/17 | Metropoli Nord
Oriente
4| Marwan | Medio 10 8 No 5/12/17 | Metropoli Nord
Oriente
5| Muhtar Medio 4 25 No 5/12/17 | Metropoli Nord
Oriente
6 | Nasar Nord Africa |21 15 No 3/10/17 | Centro urbano
Centro
7 | Nawfal Nord Africa |15 8 Si 20/10/17 | Citta di provincia
Centro
8| Omar Medio 26 20 Si 9/7/18 Centro urbano
Oriente Nord
9| Rasad Nord Africa |7 4 Si 11/5/18 | Centro urbano
Sud
10| Safwan Nord Africa | 12 10 Si 12/10/17 | Centro urbano
Sud
11| Samir Nord Africa | 18 12 Si 7/4/17 Citta di provincia
Sud
12 | Tariq Nord Africa |22 9 Si 21/7/18 | Citta di provincia
Centro
13| “‘Abbas Nord Africa |7 7 No 26/5/17 | Centro urbano
Nord
14|’Amgad | Medio 15 27 No 25/7/17 | Centro urbano
Oriente Centro
15 | Hamid Medio 25 20 Si 28/12/16 | Centro urbano
Oriente Centro
16| Y{nus Nord Africa | 26 12 Si 17/2/18 | Citta di provincia
Nord
17| 1dris Nord Africa|23 20 Si 20/5/17 | Citta di provincia

Centro
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1. Informazioni generali

1.1. Dati generali

Il primo dato significativo relativo ai hutabd’ d’Italia che abbiamo esami-
nato ¢ che tutti 1 hutabd’ sono nati all’estero da genitori stranieri. Tutti sono
arrivati in Italia in eta adulta tranne uno, che per motivi di congiungimento
famigliare ¢ arrivato in Italia da bambino. L’eta media dei soggetti in que-
stione ¢ di 43 anni, un dato che rispetta la giovane eta media degli immigra-
ti che vivono in Italia. Quello che segue ¢ un elenco dei hutabad’, diviso in
base alla loro provenienza, con dati generali sulle loro famiglie.

1.1.1. Hutaba’ provenienti da metropoli

Il hatib imam Faisal, nato nel 1961, ha tre figli ed ¢ cresciuto in una fa-
miglia conservatrice;

il hatib imam Tariq si presenta cosi: “Sono nato nel 1960 in una fami-
glia modesta, mio padre era un funzionario governativo, francofono, e
mia madre era casalinga. Era francofono nel senso che frequento le
scuole pubbliche, che in quel periodo del colonialismo erano tutte in
francese, di conseguenza la sua lingua di istruzione era il francese,
leggeva i quotidiani marocchini per esempio scritti in francese |...]
Sono cresciuto in questo clima, un padre francofono e una madre casa-
linga che non sapeva neanche una parola di francese”;

il hatib imam Ga‘far, nato nel 1970, elude la domanda centrale, quella
di parlare della sua famiglia in Egitto, € comincia subito a parlare di s¢;
il hatib imam Muhtar € nato nel 1967 in una famiglia modesta: il padre
era un operaio specializzato e la madre casalinga, la famiglia era con-
servatrice e multazimah (aderente all’islam politico);

il hatib imam Marwan afferma: “In nome di Dio clemente e misericor-
dioso. Sono nato a Beirut il 14 ottobre 1979, la mia famiglia e
multazimah sia da parte di mio padre che da parte di mia madre”;

il hatib imam Omar, nato nel 1975 da una famiglia benestante: “Mio
padre era un libero professionista e mia mamma era insegnante, la no-
stra casa era molto visitata da intellettuali, tra di loro anche esperti re-
ligiosi’;

il hatib imam RasSad, nato nel 1976 in una famiglia di multazimin dice:
“Mio padre era membro di un hizb [partito politico, n.d.r.] di matrice
islamica”.
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1.1.2. Hutaba’ provenienti da centri urbani

Il hatib imam Husam si presenta cosi: “Ho 39 anni, sono sposato e ho
due figli, mio padre e morto, era un avvocato, mia mamma era casalin-
ga, nella nostra famiglia abbiamo molti du‘at [predicatori, n.d.r.] ma
non imam o hutaba’ tranne il mio zio materno, imam e hatib. Una fami-
glia rifiyyah [contadina, n.d.r.]. Ho un fratello che fa ['imam volontario
negli USA da molti anni, lui é laureato in economia e commercio”,;

il hatib imam Nawfal, nato nel 1977 in una citta di provincia dice: “Nel
1995 sono immigrato in Spagna per due anni e dopo in Italia. Ma mio
padre era mu’addin [1’addetto a fare al-’addn, il richiamo alla preghie-
ra, n.d.r.]”;

il hatib imam Nasar, nato nel 1972 in una famiglia religiosa;

il hatib imam ’Idris afferma: “Lo zio di mia madre era imam, la mia fa-
miglia appartiene alla Zawiyyah Sarqawiyyah [il nome di una confra-
ternita, n.d.r.], era un sufi viaggiatore, hatib, poeta, con una lunga bar-
ba. Noi siamo discendenti di Omar ibn al-Hattab”,

il hatib imam Safwan ¢ nato nel 1969 da una famiglia “normale, non ci
mancava nulla, mio padre era un funzionario dello Stato, della religio-
ne sapevano solo il digiuno del mese di Ramadan, alla fine degli anni
Settanta inizio a pregare e a frequentare la moschea, i ho cominciato
a interessarmi di religione e di studiarla. Nessun membro della fami-
glia era imam o esperto religioso”;

il hatib imam Samir ¢ nato nel 1976 da una famiglia “modesta e con-
servatrice come tutte le famiglie”;

il hatib imam ‘Abbas, nato nel 1977 afferma: “La mia famiglia era
molto religiosa, mio zio era un imam della moschea del quartiere”.

1.2. 11 percorso di studi scolastici

Di seguito elenchiamo le categorie in cui si dividono 1 hutaba’ secondo il
loro titolo di studio.

1.2.1. Hutaba’ con diploma di scuola media

I hutabd’ imam Nasar, Samir, ‘Abbas e ’Idris hanno ottenuto la licenza me-
dia nei paesi di origine e hanno interrotto il loro percorso di studi.
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1.2.2. Hutaba’ con diploma di scuola superiore

Il hatib imam Faisal racconta: “Dopo la maturita ho studiato biologia
all’universita un anno, non sono riuscito e ho studiato un anno econo-
mia e commercio, senza riuscire. Allora sono uscito verso il mondo del
lavoro, commerciavo i prodotti elettrici industriali, avevo la mia attivi-
ta dal 19847

il hatib imam Nawfal afferma: “Quando studiavo ero uno studente
molto bravo in filosofia, ho studiato giurisprudenza, ho ottenuto il
DEG [due anni di universita, n.d.r]. Mio padre era morto, allora ho co-
minciato a lavorare”.

1.2.3. Hutaba’ con laurea

Il hatib imam Ga‘far ¢ laureato in Sari‘ah (giurisprudenza religiosa) e
Da ‘wah (proselitismo e propaganda) presso un’universita del paese di
origine;
il hatib imam Husam ¢ laureato in 'Usil ad-din (i fondamenti della reli-
gione) all’Universita del Michigan per corrispondenza;
il hatib imam Marwan ha svolto un percorso di studi con una storia
molto particolare, che racconta cosi: “Durante il mio percorso c’erano
delle fasi muz‘igah [di instabilita politica, n.d.r.], pero in altri periodi
era mufidah [una cosa dalla quale trarre vantaggio, n.d.r.], quando ero
piccolo nel mio paese di origine c’era la guerra civile e mio padre ha
deciso di portarci in Francia, dove era iscritto al dottorato di ricerca,
cosi siamo rimasti due anni in Francia, ho fatto la scuola materna in
Francia, mia madre non era tranquilla in Francia soprattutto per la
nostra educazione e cosi siamo ritornati al nostro paese, avevo cinque
anni ma non capivo [’arabo, i primi tempi ho trovato problemi a capire
e parlare con gli altri, il problema in quei tempi era la guerra e di con-
seguenza la scuola era quasi sempre chiusa. L’elementare ['ho passata
tra scuole della capitale e una scuola di periferia. Ho ricevuto la mia
base istruttiva alle medie ed ero molto bravo in matematica. Era una
materia che mi piaceva molto”. Si ¢ poi laureato in giurisprudenza nel
paese d’origine;
il hatib imam Omar ¢ laureato in ingegneria in Italia;
il hatib imam Ra8ad ha un diploma di infermiere professionista conse-
guito nel paese d’origine;
il hatib imam Safwan ¢ laureato in letteratura in un’universita del paese
di origine;
il hatib imam Tariq ¢ laureato in ingegneria in Italia;
il hatib imam *Amgad ¢ laureato in Sari‘ah in un’universita del paese
di origine;
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— il hatib imam Hamid ha un diploma di scuola d’arte conseguito in Ita-
lia;

— 1l hatib imam Yinus ha frequentato tutti 1 cicli di studio fino alla laurea
in Italia.

1.3. 1l percorso di studi religiosi

Dai racconti dei hutaba’ abbiamo constatato il loro diverso percorso di stu-
di in materie religiose. Questa diversita ¢ dovuta a vari fattori: in ogni pae-
se a maggioranza musulmana cambiano gli enti accademici dove si inse-
gnano queste discipline. In Egitto, per esempio, I’Universita Al-Azhar ha 1
propri istituti e 1 propri programmi, ma anche in Libano c’¢ un istituto
Al-Azhar che in passato dipendeva da quello egiziano. Abbiamo tentato di
costruire diverse categorie del percorso di studi religiosi degli attori religio-
st in questione, che elenchiamo di seguito.

1.3.1. Scuola coranica

Tutti 1 hutabd’ che hanno frequentato la scuola coranica provengono da cit-

ta di provincia del Nord Africa. Queste sono le loro dichiarazioni:

— hatib imam Faisal: “Ho studiato il Corano a memoria da piccolo, nel
gama‘ [scuola coranica, n.d.r.], facevo la scuola pubblica e la scuola
coranica contemporaneamente, fino a tredici o quattordici anni, a
quell’eta ho lasciato il $ama*‘, dopo che ho fatto cinque hatmat [memo-
rizzazioni dell’intero Corano, n.d.r.], ko compiuto la prima hatmah
all’eta di dodici anni. Tutti i miei fratelli hanno imparato il Corano a
memoria, mio fratello grande ha fatto sette hatmat, le mie sorelle han-
no studiato anche loro nel gama‘ ma non hanno completato la memo-
rizzazione intera, ma solo parziale. Quando eravamo piccoli andavamo
al nostro paesino di origine e passiamo tutti e tre i mesi di vacanze, e
continuavamo il programma di memorizzazione del Corano nel gama‘
dial Iblad [il paesino di origine, n.d.r.]”;

— hatib imam Nawfal: “Eravamo abituati a leggere e memorizzare il Co-
rano in moschea dall’eta di tre anni fino a sette, per quattro anni. Mi
sono fermato a sette anni quando ho cominciato a frequentare la scuo-
la pubblica. Ho memorizzato 33 hizb [una delle 60 parti in cui € diviso
il Corano, n.d.r.]”;

— hatib imam Nasar: “Ho imparato a memoria 30 hizb nel gama‘ prima
di iniziare la scuola pubblica’;

— hatib imam Samir: “Ho studiato nel gama‘ ma non ho continuato, ho
studiato a memoria pochi hizb”;

— hatib imam ‘Abbas: “Ho imparato a memoria 25 hizb nel gama*”.
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1.3.2. ’lIgazah (riconoscimento dell ’esperto): la resurrezione del metodo
tradizionale

Questo tipo di riconoscimento viene consegnato allo studente dopo la con-
clusione di un ciclo di studio. Prima dell’adozione del sistema di istruzione
occidentale nei paesi a maggioranza musulmana questo metodo di insegna-
mento era 1’unico esistente. Oggi esiste ancora, € in alcuni Stati ¢ gestito da
enti governativi. Alcuni esperti di discipline religiose organizzano viaggi in
[talia proprio per fornire questo tipo di riconoscimento ai propri studenti.

La ’Igdzah puo essere un riconoscimento da parte dell’esperto dopo il
compimento dello studio di un’opera o di una materia. La ’Igdazah piu fa-
mosa tra 1 musulmani ¢ quella del Corano: in pratica il discepolo che me-
morizza il Corano intero lo fa ascoltare al suo maestro, gia in possesso del-
la ’Igdzah, e quest’ultimo, se si convince che la memorizzazione risponde a
certi criteri, gli consegna una ’Igdzah scritta. In questo certificato si inseri-
scono il nome del candidato, quello del maestro, quello del maestro del
maestro e cosi via, ricopiandoli dal certificato del maestro, fino al profeta
Muhammad. Prima di riportare alcuni racconti dei hutabd’ riteniamo op-
portuno sottolineare come sia di grande importanza che il mondo accade-
mico italiano si interessi allo studio di questa tendenza, che ultimamente ¢
diventata molto diffusa nell’ambiente religioso musulmano non solo in Ita-
lia ma in tutta Europa.

Il hatib imam *Amgad afferma: “Prima di avere la prima ’13azah dove-
vo fare mulazamat as-Sayh [accompagnamento di un maestro, n.d.r.], se-
guire tutte le sue lezioni, accompagnarlo nei dibattiti e nelle attivita di in-
segnamento, e ricevere delle lezioni in privato insieme a un gruppo stretto
di discepoli. Questo accompagnamento é molto importante per acquisire
gli strumenti di studio e di insegnamento, perché diversamente dalle classi
scolastiche, dove gli studenti sono tanti, in questo caso il numero degli al-
lievi e molto limitato, di conseguenza [’insegnamento e molto approfondi-
to, e per diventare un discepolo e il maestro che sceglie gli... i discepoli
tra i suoi allievi, perché sono piu disposti degli altri per la loro memoria o
intelligenza o altro. lo per esempio sono andato in Marocco dove ho otte-
nuto tre ’1gazah, da Sayh [maestro, n.d.r.] Boukoubza di Tetouan, Sayh
Abdallah Talidi a Tangeri e Sayh Kattani di Fez, nell’anno 2011 se non
sbaglio. Ho un ’1gazah da Sayh Sweed sulla lettura di Sahih al-Bubari,
Sahih Muslim, Sunan abi Dawi(d, e la lettura del libro Sama’il
al-muhammadiyyah, queste letture sono state organizzate in Italia e in
Germania’.
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1.3.3. Studi religiosi accademici

Quelle che seguono sono le dichiarazioni dei hutabd’ che hanno compiuto
studi religiosi accademici:

hatib imam Husam: “Ho una laurea in studi islamici dell universita
americana del Michigan, laurea per corrispondenza. Hadit [detti del
profeta, n.d.r.], sirah [biografia del profeta, n.d.r.], computer, ’usil
al-figh [1 fondamenti della giurisprudenza religiosa, n.d.r.], mustalah
al-hadit [terminologia convenzionale dello hadit, n.d.r.]... e spero di
fare un master qui in Italia”;

hatib imam *Amgad: “Poi ho studiato nell’istituto superiore di studi
islamici sempre nell universita del Cairo, e ora preparo il magistir
[master, n.d.r.] nell’universita di Chdteau Chinon in Francia, nella
sede di Parigi. Ho imparato le scienze religiose da tre fonti: la prima
fonte é [’istituzione accademica, in questo caso la giurisprudenza com-
presa la Sari‘ah al-’islamiyyah, oltre alle *13azah’;

hatib imam Faisal: “Ho studiato le scienze religiose a Chateau-Chinon
ma a Parigi, ho studiato due anni, ma non ho finito. Ho il diploma di
imam con loro. Mi mancano gli esami per completare la laurea trien-
nale. Gli esami che ho fatto erano semplici per... le conoscevo ma le
materie che mi mancano non le ho mai studiate come la legge, la filo-
sofia...”;

hatib imam Ga‘far: “lo sono laureato all’universita, alla facolta di
da‘wah al-’islamiyyah, proprio [l’indirizzo si chiama cosi. E ho fatto un
magistir sullo hadit Sarif e ora preparo un altro magistir in da‘wah
al-’islamiyyah, ’inSallah”;

hatib imam Marwan: “Dopo la laurea in Sari‘ah mi sono iscritto alla
facolta di giurisprudenza, mi sono convinto che gli studenti di Sari‘ah
non facevano gli sforzi che facevano gli studenti di giurisprudenza per-
ché quest 'ultimi studiano di piu, hanno un metodo munazzam [sistema-
tico, n.d.r.], studiano casi esistenti, non casi storici, se lo studente della
Sari‘ah non studia giurisprudenza non sara in grado di taswiq aSari‘ah
[promuovere la sari‘ah, n.d.r.]. Nell’Azhar: le solite materie soprattutto
il figh e ’ustl al-figh, la storia della Sari‘ah, una decina di materie, e il
figh al-muqaran”;

hatib imam Mubhtar: “lo sono laureato all’'universita, alla facolta di
Sari‘ah e *Usil ad-din. Subito dopo ho iniziato a lavorare e non ho po-
tuto proseguire gli studi anche se ne avevo una grande voglia”.

1.3.4. Autodidatti

Fra 1 hutabd’ che sono ricorsi a questo metodo di studio includiamo diverse
sottocategorie: quelli che hanno studiato libri o testi, ascoltato corsi video-
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registrati in DVD o sui canali telematici via TV satellitare, o partecipato a
convegni o attivita culturali con insegnamenti di esperti provenienti dai
paesi di origine, o a corsi che si organizzano nei luoghi di culto locali. Que-
sto metodo didattico non ¢ strutturale e dipende molto dagli interessi sog-
gettivi di ogni attore, percid diventa complicato misurare la conoscenza
delle discipline religiose degli autodidatti. A questa categoria appartengono

1 quattro hutabad’ laureati in Italia e tutti gli altri hutaba’ che non sono lau-

reati nelle scienze religiose. Uno degli elementi presenti nelle narrazioni

dei protagonisti di questa categoria ¢ la strategia comunicativa che consiste

nel cercare di convincerci di possedere i requisiti € la formazione come o

meglio dei laureati nelle scienze religiose presso istituti accademici. Ecco

qualche esempio tratto dalle interviste ai hutabad

— hatib imam Nasar: “Ho seguito qui in Italia il mio studio in diversi luo-
ghi [non ha precisato quali, n.d.r.], centri islamici come quello di Bre-
scia e di Bergamo, dove ho studiato al-‘ulim aSar‘iyyah [le scienze re-
ligiose, n.d.r.]... hhhhhhh... Come gli studi di nahw [coniugazione,
n.d.r.], al-‘Aqidah [il credo, n.d.r.], al-figh, ’usil al-figh e altre scienze.
Penso che questi centri islamici, che Allah ricompensi gli organizzato-
ri, ci hanno insegnato molto di piu di quello che avremmo imparato ne-
gli istituti accademici. Il materiale che abbiamo studiato a memoria in
tempi record non viene insegnato in tre o quattro anni negli istituti ac-
cademici. Eravamo giovani dal 1999 fino al 2005-6, era solo un’inizia-
tiva tra giovani, memorizzare il Corano, memorizzare lo hadit, abbia-
mo memorizzato ’arba‘in annawawiyyah [40 hadit raccolti da
Annawawi, n.d.r.] tre volte con le interpretazioni, ‘ulim aSar‘iyyah [le
scienze della giurisprudenza religiosa, n.d.r.]. Gli insegnanti erano dei
fratelli che hanno ’18azah in Marocco, erano i responsabili di qualche
moschea del Nord Italia ed eravamo volenterosi e perseveranti, qual-
che fratello é diventato imam ufficiale di una moschea in Italia”;

— hatib imam Tariq: “Ho studiato molte scienze religiose ma per conto
mio. ‘Ulim al-hadit [scienze dei detti del profeta, n.d.r.], sirah,
al-‘Aqidah, tafsir [ermeneutica del Corano, n.d.r.]. Ho studiato a me-
moria il Corano. E poi ho partecipato a molti corsi organizzati da pro-
fessori di universita provenienti da paesi a maggioranza musulmana
durante le loro visite in Italia. In certe occasioni sono andato fino in
Francia e Inghilterra per partecipare a convegni delle comunita isla-
miche locali nei quali grandi esperti partecipavano con delle conferen-
ze e delle relazioni”;

— hatib imam Nawfal: “Non sono come questa gente, come Da ‘wah wa
Tablig, che fanno salire sul minbar chiunque fa al-hurGg fi sabili Allah
[una gita di proselitismo religioso porta a porta, n.d.r.] tre giorni e co-
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mincia a parlare di religione. lo sono diverso, io ho la base, il mio Sayh
sono i libri, né internet né altro”;

hatib imam YUnus: “All’inizio non sapevo niente della religione, un
fratello mi disegnava proprio i gesti della preghiera e queste cose qua,
e scrivevo proprio alfatiha alhamdulillah con A L e cosi via [intende la
traslitterazione dell’arabo in alfabeto latino, n.d.r.].** Appena iniziata
["universita ho conosciuto dei studenti [sic] del GMI e grazie a loro ho
conosciuto il dr. Hassan, il direttore del centro islamico che divento il
mio maestro. Mi faceva delle lezioni di arabo in privato e gratuitamen-
te, oltre i suoi insegnamenti della lettura del Corano. Dopodiché ho co-
minciato a attivarmi con un’associazione di promozione sociale e che
invitava degli esperti religiosi dall estero, il mio compito era quello di
accompagnarli dall’arrivo in Italia fino al ritorno, da loro ho imparato
molto perché non smettevo di fare domande soprattutto quando mi tro-
vavo solo con loro e per lunghe ore come durante i viaggi’.

1.4. Percorso di studio dell’italiano

1.4.1. La laurea in Italia

I hutabd’ laureati in Italia, gli imam Omar, Tariq, Hamid e Y{nus, hanno
una buona conoscenza della lingua e della cultura italiana.

1.4.2. La scuola serale

Alcuni hutaba’ hanno frequentato le scuole serali in Italia:

il hatib imam Faisal afferma: “Ho la terza media presa nel 2006”. Alla
domanda “perché hai studiato I’italiano?” risponde: “Per necessita, do-
vevo comunicare, sono in Italia e devo parlare italiano”. Dopo aver in-
sistito sul perché risponde: “Certe volte succedono dei dibattiti anche
su argomenti religiosi, per rispondere trovo delle difficolta di trasmet-
tere cio che desideravo, l’italiano per me era necessario, quando ci se-
devamo nei bar gli argomenti giravano sempre attorno alla religione”,;

il hatib imam Ga‘far afferma: “Si, [’ho studiata e ho ottenuto la terza
media, ho preso il diploma proprio [’altro ieri. Loro mi hanno dato
otto su dieci, posso scrivere e leggere senza difficolta, e posso interagi-
re senza un interprete, nelle questioni religiose preferisco non usare
[’italiano perché non conosco il linguaggio specifico della religione e
preferisco che qualcuno faccia la traduzione”;

39 Questo modo di scrivere 1’arabo ¢ molto diffuso tra i giovani di seconda generazione,
sarebbe necessaria un’indagine solo su questo fenomeno.

136



— 1 hutabd’ imam Husam e Nawfal hanno studiato per un anno ¢ mezzo
nelle scuole del comune. Nawfal ha partecipato ai corsi triennali orga-
nizzati dal FIDR;

— 1l hatib imam Ras$ad ha ottenuto la terza media con 1 corsi serali;

— il hatib imam Marwan ha studiato con un insegnante di lingua italiana
di seconda generazione che gli ha messo a disposizione la comunita;

— 1 hutabd’ imam ’1dris e Samir sono sposati con cittadine italiane di ori-
gine italiana; al loro arrivo hanno studiato I’italiano nei corsi serali or-
ganizzati da associazioni locali;

— 1 hutaba’ imam Muhtar, Nasar, Safwan, ‘Abbas e ’Amgad non hanno
fatto nessun percorso di studio della lingua italiana.

1.5. Contesto della famiglia di origine

1.5.1. Famiglia multazimah

Con questo termine si intende la famiglia che segue una delle correnti dei
riformismi dell’islam nati all’inizio del ventesimo secolo. Alcune di queste
famiglie potrebbero prendere parte a delle attivita sociali, culturali o politi-
che per promuovere e diffondere le convinzioni del gruppo di appartenen-
za, cioe¢ fare da ‘wah. Sei dei hutabd’ sono cresciuti in famiglie di questa
categoria: quattro di loro provengono da metropoli mediorientali, uno da
una citta di provincia mediorientale € uno da una metropoli nordafricana.
Per rendersi conto della complessita dello status di “famiglia multazimah”
conviene sentire le narrazioni di alcuni protagonisti che spiegano con molti
dettagli come la famiglia era diventata multazimah e le pratiche sociali che
svolgevano, nelle quali essi sono cresciuti. Abbiamo trovato queste narra-
zioni molto importanti nella nostra analisi trasversale delle interviste perché
la crescita in una famiglia di da ‘wah ha avuto le sue ricadute sulla forma-
zione dei hutabd’ in oggetto, come quelle che vedremo piu avanti nel para-
grafo 2.2, “I tipi di hatib”. Ora vediamo i racconti piu rilevanti che chiari-
scono questa prospettiva:

— il hatib imam Ga‘far afferma: “La mia famiglia in Egitto era contadi-
na, una famiglia normale come le famiglie contadine, non abbiamo in
famiglia dei hutabd’, pero noi ci siamo occupati di da‘wah da quando
eravamo piccoli, da‘wah al-’islamiyyah da piccoli, da asbal [cuccioli, il
soprannome che si da ai bambini che fanno parte di organizzazioni so-
cioculturali, n.d.r.], poi da giovani e dopo la laurea, e vorrei continua-
re lo studio per specializzarmi nella da‘wah al-’islamiyyah”;

— il hatib imam Marwan racconta: “La mia famiglia e multazimah sia da
parte di mio padre che da parte di mia madre, e da parte dei parenti di
mio padre e di quelli di mia madre, ma sono stati mio padre e mia ma-
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dre che hanno iniziato questo percorso, i miei nonni erano ‘adiyyin
giddan [molto normali, n.d.r.], i/ primo che era multazim era mio pa-
dre e dopo i miei zii. Da notare che mio padre anche se non ha studiato
Sari‘ah nell 'universita ha avuto una formazione grazie a hilaq al ‘ilm
[gruppi di studio nelle moschee, n.d.r.] che i masayih [gli esperti reli-
giosi, n.d.r.] organizzavano. Un altro zio materno era hatib anche se
non ha studiato Sari‘ah, ma la sua esperienza era come quella di mio
padre. In pratica abbiamo due hutabd’ in famiglia, lo zio materno e lo
zio paterno”;

il hatib imam Rasad appartiene a una famiglia di multazimin e il padre
era membro di un partito politico di matrice islamica; dice che erano
sempre in guardia prima di decidere di emigrare per motivi politici.

1.5.2. Famiglia conservatrice

Con questa denominazione intendiamo le famiglie che praticano un islam
popolare (Pace, 2004%), caratterizzato da una spiritualitd e una religiosita
personali diffuse soprattutto fra i ceti popolari del Nord Africa. Un dato
confermato dalle narrazioni dei hutabd’ provenienti da quest’area geografi-

ca:

hatib imam Faisal (cresciuto in una famiglia conservatrice): “Mio pa-
dre amava il Corano, ma lui non [’ha studiato a memoria”;

hatib imam Tariq: “I miei genitori non erano religiosi nel senso di pra-
ticanti, mia madre portava gallaba bi Itam [un abito una volta molto
diffuso in Nord Africa che copriva tutto il corpo della donna tranne la
faccia, sulla quale si metteva un sottile tessuto, n.d.r.], ma non faceva
la preghiera e nessuno a casa nostra frequentava la moschea, nemme-
no mia nonna che faceva le preghiere ma a casa’;

hatib imam Nasar: “La mia famiglia proveniva da lablad [villaggio lon-
tano, n.d.r.]”;

hatib imam Safwan: “Provengo da una famiglia normale, non ci man-
cava nulla, mio padre era un funzionario dello Stato, della religione
sapevano solo il digiuno del mese di Ramadan e durante tutto [’anno
non si parlava di religione”,;

hatib imam Samir: “La mia famiglia era modesta e conservatrice come
tutte le famiglie”.

1.5.3. Famiglia con nessun riferimento religioso

Abbiamo riscontrato un solo caso di questo tipo. Abbiamo ritenuto rilevan-
te per la nostra ricerca includere questo caso, visto che in una famiglia che
non ha alcun rapporto con la religione il figlio diventa uno dei pochi
hutabd’ di seconda generazione.
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Si tratta del hatib imam Y{nus, che afferma: “Sono nato in una famiglia
praticante zero, io all’eta di cinque anni mi ubriacavo con mio padre, lui
beveva a casa la birra e io che mi sedevo vicino a lui e bevevo, certe volte
lui che mi lo versava e altre volte versavo da solo, e mi ubriacavo davvero
all’eta di cinque anni, é successo un paio di volte. Quindi, mia famiglia
non e — era praticante [sic]. Nessuno a casa e nemmeno nei parenti come
zii [sic] sapeva o parlava di religione. Fino al '96 io non sapevo nulla zero
della religione, non sapevo neanche surat al-fatiha [la prima siirah del Co-
rano, n.d.r.] o strat al-ihlas [la siirah CXII, n.d.r.], sono dell’'83 e avevo 13
anni’’.

1.6. Le esperienze lavorative

I hutaba’ oggetto della nostra ricerca appartengono a tre diverse categorie.
Una categoria ha fatto sempre il hatib, prima nei paesi di origine e poi in
Italia: Ga‘far, Muhtar, Husam, e *Amgad; questi hutabd’ sono stipendiati.
La seconda categoria ¢ composta di quelli che hanno avuto diversi lavori
prima di diventare hutabd’ a tempo pieno e stipendiati, come 1 hutabd’
Faisal, Marwan e ‘Abbas. La terza categoria sono 1 hutaba’ volontari, che
svolgono attivita lavorative diverse, come 1 hutabd’ Husam, Nasar, Nawfal,
Omar, Rasad, Safwan, Samir, Tariq, Hamid, Y{nus e ’Idris.

Si puo notare che 1 hutabd’ lavoratori e volontari sono dieci, piu della
meta; invece 1 hutabd’ a tempo pieno e stipendiati sono sette, quattro dei
quali svolgevano la stessa professione nei paesi di origine.

I hutaba’ a tempo pieno sono stipendiati dall’associazione che gestisce il
luogo di culto; in tutti 1 casi che abbiamo riscontrato, essi hanno una busta
paga ma non un contratto scritto che disciplina il rapporto con il proprio da-
tore di lavoro: gli accordi, ci hanno riferito, sono verbali. La paga di un
hatib varia da mille a duemila euro, e 1 hutabd’ piu fortunati hanno a dispo-
sizione un appartamento gratuitamente nella stessa struttura che ospita il
luogo di culto. L’intervista con il hatib imam *Amgad ¢ stata effettuata nel
salotto degli ospiti che da accesso da un lato al luogo di culto e dall’altro
all’appartamento dell’imam, e per molte volte 1 suoi due piccoli figli ci
hanno interrotto.

11 hatib Ga‘far invece era molto arrabbiato quando siamo arrivati a parla-
re dello stipendio; ci ha riferito che il modo in cui 1 fratelli trattano la que-
stione ¢ umiliante: una volta al mese alla fine della preghiera il responsabi-
le del luogo di culto prende il microfono e chiede a1 fedeli di fare delle do-
nazioni per pagare la bolletta della fornitura elettrica, le spese per la scuola
del fine settimana, ecc. e per pagare il hatib, alla presenza dello stesso. Ci
ha spiegato, a bassa voce e guardando che non entrasse qualcuno dalla por-
ta, che questo fatto dello stipendio ¢ il problema maggiore che innesca 1 di-
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saccordi tra 1 responsabili dei luoghi di culto e gli imam. Ecco le sue paro-
le: “I problemi dei soldi sono tra i grandi problemi che disturbano la men-
te, la situazione economica tra l'imam e [’amministrazione é tra gli ostaco-
li piu frequenti nelle moschee... ci sono delle cose brutte, ci sono delle citta
dove il disaccordo ha portato i fratelli ai tribunali per i soldi”. Abbiamo
notato questo fatto durante le interviste fatte ai dirigenti dei luoghi di culto:
tutta I’intervista procede tranquillamente fino a quando si comincia a parla-
re del contratto con il hatib e del suo stipendio; qui si comincia a notare
I’irritazione e 1 tentativi di schivare le risposte, e quando ho chiesto a piu di
un responsabile di farmi vedere una copia del contratto scritto, le risposte

erano del tipo “il nostro contratto ¢ verbale”, “il nostro contratto ¢ solo for-
male”, “devo consultare gli altri”, e cosi via.

1.6.1. [ lavori prima di diventare hatib

— 11 hatib imam Faisal afferma: “Dopo la maturita ho studiato biologia
all 'universita un anno, non sono riuscito e ho studiato un anno econo-
mia e commercio, senza riuscire. Allora sono uscito verso il mondo del
lavoro, commerciavo i prodotti elettrici industriali, avevo la mia attivi-
ta dal 1984. Dal 2004 al 2009: in quel periodo ho lavorato in un inter-
net point. Dal 2009 faccio il hatib a tempo pieno”;

— il hatib Marwan dava lezioni private di arabo ai figli di immigrati me-
diorientali benestanti;

— il hatib imam Husam, nonostante sia stipendiato in parte dall’associa-
zione che gestisce il luogo di culto, continua a fare elettricista: “E un
lavoro che amo molto molto, il mio lavoro di imam non é la mia attivita
lavorativa principale purtroppo, perché doveva essere la principale,
[’imam deve consacrare le sue attivita sugli studi, le ricerche, l’'inse-
gnamento, ma il principio e che la persona come dice lo hadit deve
mangiare con il lavoro delle sue mani, e non voglio essere un peso sul-
la comunita o sulla moschea, e come sai le moschee soffrono di una
crisi finanziaria continua, percio preferisco essere meno esigente a li-
vello economico’;

— il hatib imam ‘Abbas faceva qualsiasi lavoro prima di fare il hatib e ci
ha raccontato la sua esperienza di grande rilevanza antropologica che
dimostra quanto ¢ efficace la solidarieta sociale tra alcuni immigrati:
“Quando arrivai in Italia avevo dei parenti che lavoravano maggior-
mente nell’edilizia, e ho lavorato con loro, per loro farmi lavorare era
un obbligo morale, non era accettabile dalla famiglia del paese di ori-
gine che un parente arriva in Italia e rimane senza lavoro, deve lavora-
re il giorno dopo il suo arrivo, questa era la visione del mio paesino di
origine, era un obbligo morale verso la grande famiglia, anzi i parenti
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fanno competizione tra di loro, uno che ti trova [’affitto, un altro anco-

ra ti trova il lavoro, un terzo ti da un sostegno economico in attesa del
primo stipendio,; non aiutare il parente appena approdato in Italia e
‘aib [disonore, n.d.r.]”.

1.6.2. [hutabd’ lavoratori

Il hatib imam Nasar racconta: “Nel mio paese di origine ho fatto il
commerciante, in Spagna ho lavorato nell’agricoltura ad Almeria,
quando sono venuto in Italia mi sono messo immediatamente in regola,
ho lavorato come operaio in una fabbrica di maniglie delle porte fino
al 2009, e per motivi di salute (respirazione) ho deciso di lavorare in
proprio, cosi ho cominciato a fare commercio acquistando una licen-
za’”,

il hatib imam Samir dice: “Ho comprato una licenza di commerciante
ambulante”;

il hatib imam Tariq afferma: “Appena laureato ho fatto tanti lavori
precari: agenzia di pulizie, lavapiatti, agricoltura, commercio di mac-
chine. Finché ho trovato un lavoro in un’azienda di import export, ave-
vano bisogno di un ingegnere che parla [’arabo, era la mia occasione,
cosi mi hanno assunto in un bel posto di responsabilita”;

il hatib imam Nawfal racconta: “Mio padre era morto, allora ho co-
minciato a lavorare, come ragioniere e poi capo ragioniere. lo lavora-
vo bene nel mio paese di origine e mi chiamavano il capomafia, perché
pesavo cento chili e giravo con giacca e cravatta”. In Italia ha compra-
to una licenza di commerciante ambulante. Gli altri hutabd’ Hamid,
Samir e Nasar hanno tutti delle licenze di commerciante. Safwan invece
ha una macelleria.

1.7. La modalita dell’arrivo in Italia

Quello che segue ¢ un elenco delle modalita di arrivo in Italia riscontrate e
dei rispettivi hutabd

visto per motivi di studio: Omar, Tariq e Hamid;

visto per turismo: Faisal, Husam, Muhtar, Nawfal, Samir, Safwan,
’Amgad e ‘Abbas;

congiungimento famigliare: Ynus;

per matrimonio: Marwan, Samir e ’Idrfs;

asilo politico: Rasad e Ga“far;

con permesso di soggiorno in un altro paese dell’UE: Nasar.

141



2. 11 hatib come attore sociale: questioni della hutbah

indipendenti dal singolo hatib

2.1. Come si diventa hatib

Grazie all’analisi delle interviste ai hutabd’, delle interviste ai responsabili
dei luoghi di culto e dell’osservazione partecipante siamo riusciti a costrui-
re delle categorie di modi per diventare hatib in Italia. Possedere delle qua-
lita, dei requisiti e avere delle referenze sono gli elementi necessari per po-
ter convincere 1 responsabili del luogo di culto ed essere assunto o contatta-
to per svolgere il ruolo di hatib. Vediamo ora le categorie di modi per di-
ventare hatib.

2.1.1. L’appartenenza a una rete ideologico-religiosa

Dalla nostra osservazione partecipante ¢ dall’esperienza empirica possiamo
dire che ogni rete o gruppo ideologico non permette a un hatib non aderen-
te di enunciare nemmeno una hutbah nel proprio luogo di culto. In questo
senso il responsabile di un luogo di culto di una metropoli del Nord Italia ci
ha confidato: “Noi non accettiamo un hatib che non condivide il nostro
pensiero, per esempio un mutaSaddid [intransigente, n.d.r.], non gli diamo
["occasione rischiando di demolire tutto cio che abbiamo costruito in anni,
soprattutto se si tratta di una persona preparata”. Per esempio, la rete sala-
fita non accetta che un hatib non salafita o almeno non permette a un av-
versario del salafismo di salire sul minbar. Lo stesso si puo dire della rete
Da‘wah wa Tablig o dei Fratelli Musulmani. Il hatib imam Tariq ci ha rac-
contato un episodio che conferma questa tendenza: “Qualche anno fa sono
stato invitato per fare la hutbah da un responsabile di un luogo di culto ge-
stito da Da ‘wah wa Tablig e ho accettato ben volentieri. Quando sono ar-
rivato il venerdi qualche minuto prima dell’inizio del culto la stessa perso-
na che mi aveva invitato mi ha chiesto scusa e mi ha detto che gli altri fra-
telli non erano favorevoli alla mia partecipazione, ci sono rimasto molto
male ma ho rispettato la loro decisione”. Le rare eccezioni che abbiamo ri-
scontrato sono quelli di due luoghi di culto frequentati maggiormente da
cittadini del Nord Africa dove 1 due hutabd’ assunti sono mediorientali e
appartenenti alla fratellanza musulmana. Un altro caso curioso ¢ un luogo
di culto di tendenza salafita che assunse un hatib della fratellanza. Anche la
rete molto limitata dello ‘Adl wa al-’Ihsan non permette ai hutabd’ non
aderenti di enunciare il sermone nei propri luoghi di culto. Ci sono pero
delle eccezioni a questa regola: un hatib non aderente viene invitato in al-
cuni casi per una sua qualita o per una necessita hic et nunc, ad esempio un
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hatib molto bravo a parlare del rapporto dei genitori con 1 figli della secon-
da generazione che viene invitato per affrontare proprio questo tema, o il
hatib convincente che viene invitato durante il mese di Ramadan per racco-
gliere 1 doni, ecc. Vediamo ora dalle testimonianze degli attori religiosi le
dinamiche che hanno permesso loro di diventare hatib.

Cosi ¢ il caso del hatib imam Faisal: “Nel 2005 i fratelli della citta
XXXX mi hanno chiamato per fare ['imam e il hatib. Sono rimasto da loro
otto mesi, li ho fatto I'imam rasmi [ufficiale, n.d.r.], hanno sentito di me
tramite [’associazione [PSP, n.d.r.] e tramite i fratelli, la prima volta che
ho fatto l'imam a tempo pieno, la prima volta che ho fatto la hutbah nella
mia vita. Da fine 2005 e fino al 2009 facevo la hutbah saltuariamente per-
ché ero senza permesso di soggiorno. Nel 2009 ho ottenuto i documenti e
sono diventato ['unico hatib della moschea fino a oggi”. L’associazione
della quale parla I’imam Faisal ¢ un’associazione appartenente alla rete del-
lo ‘Adl wa al-’Thsan, e come ci ha spiegato era in cerca di un lavoro, un
qualsiasi lavoro, ma grazie alla rete ha trovato un impiego come hatib per
la prima volta. La caratteristica fondamentale che ha convinto 1 responsabili
del luogo di culto ad assumerlo era la sua bella voce nella lettura del Cora-
no; lui stesso ci ha raccontato che all’inizio lo chiamavano sempre durante
il mese di Ramadan per celebrare le tarawih (preghiera notturna collettiva
che si celebra in moschea). Ma 1 fattori che hanno permesso 1’assunzione
sono I’appartenenza all’associazione e “I’intervento dei fratelli”. Grazie
alla rete e alle comunicazioni tra i1 responsabili dei luoghi di culto Faisal ¢
stato contattato da quelli di un luogo di culto distante piu di 150 km della
sua abitazione senza avere una conoscenza personale con loro. E ’associa-
zione che garantisce la posizione del hatib e legittima il suo status. Anche
la testimonianza del hatib imam Husam conferma questo modo di diventare
hatib; ecco che cosa ci ha raccontato: “In verita, siamo tutti membri della
stessa associazione e ci siamo conosciuti nelle attivita dell associazione, e
mi hanno chiesto da diversi anni di venire fare ['imam. Ero hatib volonta-
rio con Islamic Relief, mi mandavano nelle moschee dove fanno le raccolte
di doni in denaro, durante quegli anni ho incontrato molti professori e re-
latori che venivano dall’estero e ho imparato da loro e ho perfezionato la
mia hutbah, era un hobby, nel mio paese di origine facevo il hatib a 21
anni nelle moschee delle fabbriche dove lavoravo, erano delle moschee
all’interno delle fabbriche e a volte erano piu grandi delle moschee fuori e
ci pregavano fino a duemila fedeli... Sono assunto con un contratto di lavo-
ro, come impiegato dell’associazione”. La rete in questione ¢ affiliata ai
luoghi di culto gestiti da persone vicine alla fratellanza islamica; molti di
essi sono membri dell’U.CO.LIL.
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In alcuni casi una persona qualificata viene assunta subito 1’arrivo in Ita-
lia grazie alla rete della fratellanza: il caso del hatib imam *Amgad ¢ il piu
evidente. Quando arrivo in Italia nel 2002 molti suoi connazionali lo cono-
scevano come hatib nel suo paese di origine, furono loro a giocare un ruolo
importante nel suo inserimento nella cerchia dei hutabd’. >’ Amgad ci ha rac-
contato: “In verita un amico che ora insegna in un paese del golfo mi ha
presentato a diverse moschee e all’istituto islamico che si e interessato di
piu del mio caso. In quel tempo avevo la possibilita di lavorare con i miei
parenti che lavoravano nell’edilizia e guadagnavano bene, ma i dirigenti
dell’istituto si sono interessati molto a me e mi hanno proposto di fare il
hatib e imam in diverse citta, in quel tempo le citta vedevano Milano come
la qiblah [la direzione della Mecca, n.d.r.] dei musulmani in Italia [!], tutti i
nuovi centri islamici in quel periodo chiamavano Milano per chiedere se
avevano a disposizione un imam. Sono stato presentato a [in tre citta del
Nord, n.d.r.] e in altre citta, questo proprio nei primi due o tre mesi dal
mio arrivo in Iltalia. Sono venuto in questa citta e ho fatto due hutab dopo
la raccomandazione dell’istituto e cosi sono diventato imam ratib [imam
ufficiale, n.d.r.]”. La rete della quale parla I’imam *Amgad ¢ quella salafita.
Oggi la rete salafita non ¢ rappresentata da un’associazione nazionale, ma
dal racconto del hatib imam Nasar si puo capire dell’esistenza della rete e
di un percorso di formazione (gia citato nel paragrafo relativo alla forma-
zione autodidatta), e come 1 hutabd’ vengano assunti nei luoghi di culto
aderenti.

2.1.2. Carisma

Vi sono dei hutaba’ che sono diventati tali grazie al proprio carisma. Non
sono aderenti ad associazioni di tipo ideologico o religioso ma la loro capa-
cita khatabitica e la loro eloquenza hanno creato loro una popolarita locale.

Sentiamo I’esempio del hatib imam Nasar che afferma: “Se hai la capa-
cita di fare la hutbah una volta che un imam ufficiale non c’e diventa il tuo
dovere riempire il vuoto. Se non lo riempi viene qualcuno incapace a riem-
pirlo. Anche il modo di trasmettere il messaggio e importante, io ho sco-
perto questa cosa nel 2003, che ho un buon modo di fare la hutbah. Vicino
alla citta XXXX i fratelli hanno detto ‘abbiamo bisogno di qualcuno che ci
fa la hutbah e mi sono candidato e cosi ho scoperto che ho fatto la hutbah
con rilassamento, ho spiegato un versetto del Corano con facilita e mi
sono sentito che [’ho fatto bene, cosi i fratelli hanno deciso che diventavo
un hatib in una moschea vicino a XXXX per otto anni, dal 2003 fino al
2010, quando mi sono trasferito qua’.

Anche il hatib imam Tariq ci ha raccontato una cosa simile: “Appena ar-
rivato in Italia ho cercato la moschea e ho conosciuto i fratelli mi hanno
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chiesto di dar loro una mano a fare ogni tanto la hutbah. Dopo qualche
mese hanno notato che quando faccio io la hutbah la gente rimane soddi-
sfatta, percio mi hanno chiesto di diventare un hatib ufficiale”.

Il hatib carismatico potrebbe essere trovato casualmente. Questo ¢ il caso
del hatib imam Marwan: non ha mai fatto il hatib nel suo paese di origine
ma ha guidato le farawih durante il mese di Ramadan perché conosce a me-
moria il Corano e ha una bella voce. In Italia faceva saltuariamente il hatib
in un piccolo luogo di culto di una citta di periferia, dove i fedeli erano una
cinquantina, finché un giorno “ci visito in moschea un esponente di
un’associazione islamica nazionale caritativa e senti la mia hutbah. Alla
fine della preghiera ci presentammo e gli dissi che ero laureato in Sari‘ah,
e mi chiese se sono interessato a fare l'imam a tempo pieno; dopo un mese
mi chiese di fare una lezione come prova nella moschea di una citta metro-
politana. Cosi ho cominciato a fare il hatib a tempo pieno senza cercarlo’.

2.2. 1 tipi di hatib

Analizzando le interviste, le hutab dei predicatori e 1’osservazione parteci-
pante abbiamo notato che le azioni e le pratiche di questi attori religiosi co-
struiscono diverse tipologie sociali che elenchiamo di seguito.

2.2.1. Hatib attivista

Questo tipo di hatib proviene nella maggior parte dei casi da una famiglia
multazimah. La percezione del proprio ruolo ¢ quella di essere un leader,
gli altri ascoltatori devono imparare da lui e seguire i1 suoi insegnamenti,
come ci ha detto il hatib ’Amgad: “Come un modello, imam guida, quello
che dico lo seguono, mi danno ascolto, e questo e importante per me”. 1 fe-
deli secondo lui hanno bisogno di sentire un parere religioso su c¢id che suc-
cede nel mondo: “Loro ascoltano la TV e leggono le notizie ma sono diso-
rientati, non sanno come devono comportarsi e vengono in moschea per
sentire il parere della religione”. Ha anche aggiunto: “La hutbah deve
orientare i fedeli e il hatib e un riferimento religioso, del sapere islamico e
della vita. Lui ha il dovere non solo di insegnare la religione ai fedeli, ma
anche di trasmettere la posizione della religione riguardo agli eventi che
succedono. Certe volte i fedeli si sentono smarriti, non sanno che posizione
prendere e il hatib li orienta, e come una bussola’.

Anche il racconto del hatib Husam va in questa direzione: ha affermato
che il hatib deve avere la capacita di influenzare 1 fedeli e altrimenti non
deve fare piu la hutbah, e ha aggiunto: “Il fedele deve imparare la spiritua-
lita, la religione, [’etica, deve conoscere il contesto italiano dove vive, deve
conoscere gli avvenimenti importanti che succedono in Europa e in Orien-
te, la hutbah deve essere una via dritta che il fedele intraprende senza esi-
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tazione, per non creare esitazioni ai fedeli devo usare i termini con esattez-
za e anche gli argomenti, affinché i fedeli conservino la loro identita e la
loro religione”.

Il hatib imam Nawfal ci ha spiegato che i fedeli devono imparare il “vero
islam” perché vivono in un paese diverso dal loro paese di origine e percio
il loro comportamento ¢ cambiato: “L’islam non é una religione da prati-
care all’interno della moschea e abbandonare quando si esce fuori, I’islam
lo impariamo in moschea e lo pratichiamo fuori, tutto il nostro comporta-
mento, le nostre parole devono rispettare la religione”.

2.2.2. Hatib ‘parroco’

Alcuni hutabd’ hanno espresso con chiarezza il loro modo di percepire il
proprio ruolo, che non si limita solo alla celebrazione dei riti cultuali: han-
no spostato le frontiere del proprio agire religioso come “esperti del sacro”
— per utilizzare un termine molto caro a Durkheim — al di fuori del luogo di
culto. Il hatib Faisal per esempio ha dichiarato “Cerco di essere un imam
all’interno della moschea e all’esterno”, e ha aggiunto: “Tutti vedono in te
la soluzione e gettano su di te i loro problemi, chi ha un problema viene a
trovarmi, chi ha problemi con la moglie, chi ha il figlio deviato, tutti i pro-
blemi della comunita, tutti vengono dall’imam, i ricevo e li ascolto con at-
tenzione”. Nella sua vita quotidiana, come ci ha informato, si presenta sem-
pre con I’espressione “sono un imam”, anche con gli amici, quando voglio-
no attraversare la strada non usando le strisce pedonali, dice loro “sono un
imam”. Un imam hatib che svolge le sue attivita al mercato, nel bar e per
strada e ultimamente visita 1 detenuti di religione musulmana nel carcere
della citta. Sempre questo hatib ha giocato un ruolo molto importante per
convincere 1 fedeli ad accettare la presenza dei non musulmani nel luogo di
culto, ce lo ha spiegato lui stesso dicendo: “Cinque anni fa abbiamo inizia-
to [’organizzazione di incontri con cittadini non musulmani che desidera-
vano visitare la moschea. All’inizio i fedeli non accettavano queste visite,
qualcuno ci disse ‘questa non e una chiesa’, ma abbiamo consacrato molte
hutab e molte lezioni affinché la maggior parte di loro si convincessero.
Oggi, nessuno rifiuta questa pratica’. Faisal conserva nell’ufficio del luogo
di culto diversi capi d’abbigliamento tradizionali, ben sistemati, che usa
nelle hutab a seconda del momento (vedi foto). Per esempio, la hutbah alla
quale partecipa un gruppo di italiani comuni, quella alla quale partecipano 1
rappresentanti dei mass media o quelle che coincidono con delle festivita
religiose.

Il hatib Nawfal, invece, ha una percezione del proprio ruolo molto parti-
colare: per lui il hatib deve essere il hatib della gente e che vive con la gen-
te, deve ascoltare 1 loro problemi, anche quelli piu intimi, e deve aiutarli a
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risolvere questi problemi con affetto e riservatezza; afferma: “L imam della
citta e il padre spirituale di ogni musulmano residente in citta”. Nawfal se-
gue un gruppo di giovani della citta e svolge insieme a loro diverse attivita
culturali e sportive.

Un altro aspetto dell’influenza cristiana sui hutabd’ ¢ il modello di com-
portamento del hatib imam Marwan. Egli € convinto d’essere un hatib par-
ticolare e dice di se stesso: “lo sono hatib al mugtama‘ [della societa,
n.d.r.]”. Non intende che svolge il suo sermone in un luogo aperto al pub-
blico, ma piuttosto intende che le sue attivita religiose non sono limitate
all’interno delle mura del luogo di culto. Inoltre, 1 responsabili del luogo di
culto gli hanno dato liberta di svolgere delle attivita fuori dalla moschea e
partecipare alle attivita di altri gruppi religiosi. L’apertura dell’imam
Marwan riguarda anche 1’abbigliamento: non ha abiti riservati al momento
dello svolgimento del sermone, ma quando ¢ invitato a un incontro di dialo-
go interreligioso con 1 cristiani il suo atteggiamento cambia e indossa un
abbigliamento tradizionale; ci ha spiegato il perché: “Molte volte chiedono
[1 rappresentanti della Chiesa cristiana, n.d.r.] di vestirmi con un abbiglia-
mento tradizionale perché per loro questo e [’abbigliamento ufficiale. Per
loro, io sono un ragul ad-din [uomo di religione, n.d.r.], noi non abbiamo
questa regola nella religione islamica pero lo faccio per rispetto delle loro
norme’.

Anche i1l hatib imam Nasar ci ha rilasciato una dichiarazione in cui ¢ evi-
dente il fenomeno della “churchification of Islam” (Vinding, 2018) affer-
mando: “In quel caso ho fatto una hutbah per spiegare che la nostra reli-
gione non permette al benestante di chiedere elemosina, la hutbah ha avuto
un buon successo, il 90% della gente che andava alla Caritas non andava
piu, di conseguenza noi vogliamo fare qui in moschea una Caritas islami-
ca, la stiamo studiando con i fratelli”. Questa affermazione ¢ molto impor-
tante per capire come si innescano le dinamiche delle mutazioni e le tra-
sformazioni all’interno di una cultura di minoranza e come viene influenza-
ta dalla cultura dominante.

2.2.3. Hatib missionario

Il hatib imam ’Idris considera la sua presenza in Italia come un disegno di-
vino per svolgere una missione. I musulmani immigrati in Italia, secondo
lui, hanno bisogno di chi li aiuta a conoscere la loro religione e nello stesso
tempo trasmette questa conoscenza ai non musulmani. Egli non parla di
conversione, ma parla della sua missione, che considera un dovere, dicen-
do: “Chi nasconde un sapere, non lo trasmette, non sentira il profumo del
paradiso”. Percid, la hutbah per lui € un mezzo perfetto per trasmettere
questa conoscenza, soprattutto in quelle occasioni in cui partecipano perso-
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ne non musulmane. Il motivo della sua soddisfazione ¢ riassunto in questa
frase: “Perché tra di loro ci sono dei giovani che sentono per la prima vol-
ta delle informazioni sull’islam, e tra di loro ce ne sara uno che ha preso
un seme, che prima o poi lo incuriosira, e cerchera la verita per conoscere
Dio e il giorno di giudizio, in quel momento é finita la mia missione”.

Anche il hatib imam Nasar si sente un missionario, a lui non interessa
fare I’imam, pensa che chiunque potrebbe farlo, basta conoscere un po’ di
Corano e sapere come svolgere le preghiere. L’importante per Nasar ¢
riempire un vuoto insegnando alla gente “la vera religione”: “E un dovere
riempire il vuoto quando manca il hatib ufficiale, altrimenti il vuoto sara
riempito da qualcuno che devierebbe la gente, per quello faccio la hutbah
ma insegno ai bambini nella scuola di fine settimana’.

Nella stessa direzione viaggia il hatib imam ‘Abbas, che considera la sua
professione di hatib solo una parte del suo dovere verso 1 musulmani per-
ché, spiega, il loro diritto ¢ avere un maestro che insegni loro “al-’islam
‘ala minhdg al-kitab wa as-sunnah” (I’islam del Corano e della sunnah).
Questo comporta per lui una serie di attivita complementari per insegnare
la religione durante la settimana, anche ai bambini.

2.3. Tl ruolo della hutbah

La risposta alla domanda su quale sia il ruolo della hutbah ci permette di
scoprire gli obiettivi che 1 hutabd’ focalizzano nella loro produzione omile-
tica. Attraverso le risposte abbiamo costruito delle categorie di obiettivi che
possiamo elencare di seguito.

2.3.1. L’insegnamento e [’educazione

La maggior parte dei hutabd’ ¢ di questo parere, come sono tutti d’accordo
sul fatto che 1 fedeli frequentino solo il venerdi e la hutbah sia ’'unico stru-
mento di comunicazione con loro, percio ogni hatib sviluppa una strategia
comunicativa che gli permette di trasmettere 1 suoi insegnamenti.

Il hatib imam RaSad preferisce essere pragmatico e afferma: “I/ hatib
deve prendere uno spazio per spiegare e chiarire e fare wa‘z an-nas [una
predica, n.d.r.], /a hutbah non e efficace se non e anche educativa, e neces-
sita piu tempo per permettere al hatib di approfondire il discorso e costrui-
re un wagib ‘amali usb(i’t ma‘a an-nds [un dovere di azione settimanale
con la gente, n.d.r.]”. Dello stesso parere il hatib imam Samir, secondo lui
la hutbah deve creare curiosita per tutta la settimana: “La gente che parte-
cipa il venerdi, li vedi solo in quell’occasione e devi trasmettergli un mes-
saggio e un pensiero che li fa riflettere durante tutta la settimana”. Quindi
preferisce le hutab che creano un dibattito tra 1 componenti della comunita
per tutta la settimana.
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Altri hutaba’, come I’imam Tariq, preferiscono che la hutbah si concen-
tr1 sull’insegnamento dell’etica; ha precisato Tariq: “Qui in Italia abiti in
un palazzo che ha delle regole che sono nuove per te, in questo paese par-
tendo dalla hutbah devi insegnare alla gente che in questo contesto in cui
vivi devi applicare [’etica dell’islam vero altrimenti darai un’immagine ne-
gativa del musulmano perché gli altri ti guardano come musulmano”.
Un’altra dimensione che questo predicatore ci segnala ¢ il fatto che i mu-
sulmani non hanno la preparazione per andare a cercare nei libri e istruirsi,
percio il hatib deve farlo per loro e trasmettere loro la sua conoscenza nella
hutbah: “1l 99% della gente considera la hutbah come unico mezzo per im-
parare la religione perché non c’e tempo”. Dello stesso parere il hatib
imam Marwan, che afferma: “Oggi, perché incontri la gente solo il vener-
di, e un’altra cosa, e la norma di accorciare la hutbah e allungare la pre-
ghiera e da rivedere. Perché la gente viene soltanto il venerdi e sono con-
vinti di venire perché ¢ un fard [obbligo religioso, n.d.r.]. // hatib deve
prendere un periodo di tempo per spiegare e svelare e wa‘z an-nas [la pre-
dica, n.d.r.], /a hutbah non é efficace se non educativa’.

2.3.2. La hutbah fonte di informazione

Tre hutaba’ hanno enfatizzato il ruolo informativo della hutbah: secondo
loro, 1 fedeli non guardano i telegiornali, non leggono 1 quotidiani € non si
informano, percid non sono informati sugli avvenimenti importanti che
succedono in Italia e nel mondo arabo. I fedeli, secondo questi attori reli-
giosi, devono conoscere queste informazioni. Tali hutabd’ sono quelli gia
tipizzati come hutabd’ attivisti. Essi considerano I’interessamento alle fac-
cende dei musulmani un indicatore simbolico dell’appartenenza alla
‘'ummah e di conseguenza il musulmano che non si interessa non fa parte
della ‘ummah.

Per il hatib imam Ga‘far i fedeli sono “addormentati” perché non seguo-
no gli eventi che succedono, ecco perché secondo lui la hutbah ha anche
una funzione particolare: “E come se facessi svegliare le persone perché ci
sono quelli che non guardano i telegiornali”. In questa direzione il hatib
imam *Amgad afferma: “I/ hatib ha il dovere non solo di insegnare la reli-
gione ai fedeli ma anche di trasmettere il parere religioso riguardo agli
eventi che succedono”. In altre parole, se 1 fedeli non consultano i notiziari,
o se li seguono ma non conoscono la “posizione della religione”, diventa un
dovere del hatib riempire questo vuoto. In questo caso il hatib giocherebbe
il ruolo dell’analista geopolitico che trasmette un’interpretazione soggettiva
e analitica degli eventi, ma in nome della religione. Possiamo conoscere un
esempio empirico di questa categoria di hutab nel racconto del
hatib imam Faisal: “La seconda hutbah invece era dedicata agli avveni-
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menti della Palestina, e alla moschea al-’Agsd, questo argomento [’ho la-
sciato alla fine per farlo sentire a tutti, anche ai ritardatari, dal venerdi
precedente fino a questo venerdi la gente non ha sentito i notiziari e non sa
cio che succede in Palestina, e trasmetto il messaggio anche agli addetti ai
lavori, che la moschea al-’Agsa non si toglie dai cuori dei musulmani, an-
che se fanno tutto cio che possono fare, perché a questa moschea si fa rife-
rimento nel Corano, é come se volessero cancellare un versetto dal Cora-
no, questo non e possibile, come non e possibile toglierla dai cuori dei mu-
sulmani”.

2.3.3. La hutbah strumento di cambiamento del comportamento

Per altri hutabd’ il sermone ha la funzione di cambiare 1 fedeli, nel senso
che grazie al discorso ascoltato essi cambino il loro agire sociale e il loro
modo di pensare.

Il hatib imam Ynus spiega: “lo vorrei che quando i fratelli vengono dal
lavoro e pregano al gumu‘ah e tornano al lavoro, i loro colleghi debbano
percepire un cambiamento al punto che chiederebbero: ‘Sei cambiato? C’é
qualcosa in te che e cambiata?’ Sarebbe bello vedere un cambiamento sia
nel viso che nell’operato della gente dopo il gumu‘ah”. Per il hatib imam
Nawtfal il sermone fa cambiare sempre gli atteggiamenti dei fedeli; 1 risulta-
ti, secondo lui, si vedono e si sentono: “La hutbah ha un grande ruolo nel
cambiare la mentalita e i cuori della gente. Essa e importante ed essenzia-
le, grazie a essa molte persone hanno abbandonato le strade cattive e han-
no preso le buone strade. La hutbah ¢ mukammila [I’integratore, n.d.r.] di
ogni insegnamento. Se la moschea chiudesse la gente si comporterebbe
male, la moschea ha un ruolo importante nel cambiare la mentalita della
gente. C’erano delle persone che vendevano la morte [la droga, n.d.r.],
hanno smesso grazie alla hutbah”. Quella dei fedeli che cambiano qualche
comportamento negativo grazie alla hutbah ¢ un’esperienza citata anche dal
hatib imam Tariq, che racconta come alcuni giovani di seconda generazio-
ne erano contrari a fare gli auguri di buon Natale ai cristiani e dopo aver af-
frontato questo tema nella hutbah vi sono state delle novita: “Questo é il ri-
sultato di due hutab di due settimane, subhana Allah [lode a Dio, n.d.r.],
abbiamo parlato di fare gli auguri agli italiani e che questa ¢ da’wa, e che
gli italiani ti accettano come musulmano, non sei piv un Sabah [fantasma
nel senso di invisibile, n.d.r.], ora molti giovani si sono pentiti, dopo aver
sentito i discorsi”’. La hutbah, per I'imam Rasad, deve spingere il fedele a
un cambiamento, nel suo lungo racconto ci ha informato che non ¢ facile
per un hatib costruire una hutbah mitdliyyah (ideale), che trasforma 1 fedeli
come un telecomando che cambia 1 canali televisivi, ma “cerco di fare la
hutbah in modo che la gente quando esce dalla salat, o ha cambiato un
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pensiero o fa un’esperienza per conoscere la fede. Nel primo caso il loro
comportamento o la loro mentalita cambieranno e nel secondo caso prova-
re la fede con un’azione e una parte della fede stessa”.

2.3.4. [significati simbolici del minbar

Una domanda sul significato simbolico del minbar non era programmata
prima di iniziare le interviste. Durante il primo incontro con un hatib, men-
tre questi spiegava il suo punto di vista sull’importanza delle parole che
escono dalla bocca del hatib mentre fa il suo sermone, ci ha detto che il
minbar ¢ del profeta. Questa affermazione ha suscitato la nostra curiosita e
abbiamo iniziato ad approfondire questo aspetto ponendo domande agli al-
tri attori religiosi per verificare come considerano questo arredo sacro. La
nostra sorpresa era enorme di fronte ad alcune risposte. D’altra parte le ri-
sposte c1 aiutano a capire come i hutaba’ considerano loro stessi quando
enunciano il loro prodotto omiletico dal di sopra del mobile sacro.

Il hatib imam Faisal descrive il minbar come un’appartenenza profetica:
“ll minbar deve rimanere del profeta Sidna [nostro Signore, n.d.r.]
Muhammad”. Questa considerazione ha le sue ricadute sul comportamento
dell’attore religioso; cosi ci ha spiegato che cosa vuol dire quest’afferma-
zione: “Il minbar deve rimanere neutro, il hatib non deve dire delle cose
che innescano fitnah [discordia, n.d.r.] tra i musulmani e deve dire solo la
verita dal Corano e dalla sunnah. Se la gente non é in grado di capire un
insegnamento io non lo dico, devo raccontare cio che e chiaro e limpido™.
Queste considerazioni hanno una ricaduta anche sugli atteggiamenti dello
stesso hatib, che ci ha informato che le prime volte che sali sul minbar sudo
per tutto il tempo della hutbah perché non smetteva di pensare all’impor-
tanza del minbar.

Un altro significato simbolico ci ¢ stato comunicato dal hatib imam
Samir; il minbar, secondo lui, ¢ una posizione particolare: “// minbar e
maqgam rastl Allah [la posizione del messaggero di Allah, n.d.r.]”. Il reli-
gioso non parla dell’oggetto mobile ma piuttosto dell’oggetto simbolico, e
ci spiega la sua considerazione sotto forma di un monologo composto da
domande e risposte: “Perché che cos’e il minbar? Non é magam
an-nubuwwah [la posizione profetica, n.d.r.]? I/ hatib e un profeta, solo che
non riceve la rivelazione. Il profeta non disse: ‘Colui che conosce il Cora-
no e un profeta, solo che non riceve la rivelazione’?”

Per il hatib imam Tariq il minbar “e un oggetto molto importante nella
religione islamica perché permette alla persona che lo usa di parlare in
nome della religione”. Ci ha raccontato che a volte durante le lezioni alcuni
genitori accompagno 1 loro figli piccoli e questi giocando si permettono di

151



salire sul minbar perché non conoscono il suo valore, ma trovano sempre
qualcuno che fa capire loro che non si gioca sul minbar.

Il minbar ¢ uno strumento di cambiamento, secondo il hatib imam
Nawtfal, perché 1 fedeli vengono in tanti a partecipare senza che si spenda
niente per farli arrivare, e poi per obbligo religioso rimangono in silenzio e
ascoltano; afferma: “Se il hatib e bravo e la sua hutbah ¢ mubarakah [bene-
detta, n.d.r.], riesce a influenzare i partecipanti e qualcuno cambiera le sue
abitudini cattive, questo grazie alla barakah [benedizione, n.d.r.] del
minbar”.

2.4. 1l pubblico dei fedeli con gli occhi dell’attore religioso

Il primo aspetto che ha attirato la nostra attenzione ¢ che durante le intervi-
ste 1 hutabd’ provenienti dall’Egitto hanno indicato, nei loro racconti, 1 fe-
deli con il termine Gumhiir (il pubblico). E da escludere la loro conoscenza
della teoria drammaturgica goffmaniana. Percio diventa legittimo chiedersi
che cosa intendono con questo termine: intendono proprio il pubblico nel
senso dell’arabo classico, cio¢ gli spettatori presenti durante lo svolgimento
di una performance, o in Egitto il termine gumhiir ha un senso diverso?

I hutaba’ hanno risposto a questa domanda enfatizzando diverse dimen-
sioni. Alcuni hanno considerato la provenienza dei fedeli, altri hanno parla-
to del livello di conoscenza della religione, altri ancora si sono interessati
alle generazioni, altri hanno ribadito il livello di frequenza del luogo di cul-
to, e infine alcuni si sono focalizzati sulla tendenza ideologica dei fedeli. In
alcuni casi, come 1 hutabd’ imam Marwéan e Omar, potrebbero appartenere
a piu di una categoria.

2.4.1. La differenza generazionale dei fedeli

L’appartenenza dei fedeli a due generazioni influenza molto le scelte se-
condo il hatib imam Husam, ciascuna generazione ha delle esigenze parti-
colari e delle aspettative diverse dal predicatore; ecco come ci ha spiegato
questo fatto: “Il primo gruppo sono i fedeli vecchi venuti in Italia da molto
tempo e che frequentano la moschea per pregare e ascoltare delle lezioni
sul figh, come fare al-wudQ’ [I’abluzione, n.d.r.], come fare salat [la pre-
ghiera canonica, n.d.r.], e per chiedere le risposte alle questioni della vita
quotidiana, e lecito visitare la chiesa o no? Che cosa si puo fare quando si
riceve un regalo contenente una bottiglia di alcol? 1l mio datore di lavoro
e morto, posso fare le condoglianze alla sua famiglia e partecipare al fune-
rale? La seconda categoria sono i giovani che vogliono delle risposte sulle
questioni di cronaca come il terrorismo, la questione palestinese, lo higab
delle donne musulmane, ecc.” Della stessa tendenza il hatib imam Faisal,
che opera in un luogo di culto della stessa citta di Husadm. Questo fatto ¢
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dovuto alle caratteristiche della citta metropolitana, che ha visto una forte
movimento di immigrazione con 1 primi flussi di fine anni Ottanta del seco-
lo scorso, ma anche alla tendenza ideologica dei due hutaba’. Anche se ap-
partengono a due correnti diverse, una mediorientale e I’altra nordafricana,
hanno tutti € due una sensibilita verso la da ‘wah, nel senso delle attivita di-
vulgative della religione.

Un’altra dimensione della quale ci ha parlato I’imam Husam ¢ I’assenza
dei bambini. In un’altra parte della sua intervista ha dichiarato di aver ini-
ziato a fare la hutbah da adolescente, questo dato secondo il nostro parere
ha un’importanza determinante sulla proiezione della sua esperienza sulla
realta del luogo di culto dove esercita la sua professione. Infatti, per lui ¢
un errore non accompagnare 1 bambini nel luogo di culto: “Purtroppo i ge-
nitori non portano i loro figli in moschea, ora sono in vacanza e non vedia-
mo i bambini, questo e un difetto dei genitori’.

2.4.2. [Ilivelli di conoscenza religiosa dei fedeli

Per altri hutabd’ come I’imam Muhtar, ’'imam >Amgad e ’'imam Marwan 1
fedeli sono divisi in due gruppi, un gruppo che ha una buona conoscenza
della religione e ha bisogno di imparare qualcosa di nuovo e un gruppo che
ha bisogno di sentire delle informazioni basilari sulla religione.

L’imam Mubhtar non si limita a descrivere i due gruppi ma cerca di spie-
gare il motivo stesso della differenza conoscitiva fra di essi: “Ci sono di-
versita nel livello di religiosita, ci sono dei fedeli che pregano soltanto il
venerdi o pregano un solo venerdi al mese, questi hanno una conoscenza
inferiore rispetto a quelli che partecipano sempre. Poi, se il fedele non pre-
ga il venerdi sara piu facile per lui non pregare gli altri giorni, percio non
lo vedrai in moschea e non avra [’occasione per imparare, e ci sono quelli
che sono sempre presenti nelle hutab, nelle lezioni, nelle preghiere ritualli,
cioe hanno naz‘ah diniyyah [tendenza religiosa, n.d.r.], quelli hanno una
buona conoscenza della religione”. Anche il hatib imam *Amgad tenta di
darci una spiegazione dicendo: “I fedeli non vivono in una societa musul-
mana e di conseguenza hanno dei concetti sbagliati, i presenti dimostrano
questo fatto con il loro coinvolgimento nelle lezioni, le domande e la parte-
cipazione al dibattito”. 1 diversi livelli di conoscenza sono visti sotto
un’altra prospettiva nel racconto del hatib imam Marwan: “Il gruppo
dell’élite si aspetta un discorso profondo e ricco di informazioni, il gruppo
degli operai vuole sentire un discorso pieno di storie e situazioni commo-
venti, ecco perché la mia hutbah non puo avere un solo genere di discorso
ma devo parlare di questo e dell’altro”. Questo fatto ¢ connesso alla realta
dove ¢ ubicato il luogo di culto in oggetto: si tratta di una metropoli del
Nord Italia che ospita diverse categorie sociali di immigrati come 1 liberi
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professionisti, gli uomini d’affari, 1 piccoli imprenditori, 1 rappresentanti
consolari, gli studenti universitari, la seconda generazione, gli operai spe-
cializzati, gli operai generici e i1 profughi approdati ultimamente, nonché gli
italiani convertiti.

2.4.3. La diversita di origine dei fedeli

Per altri hutabad’ 1l dato significativo per categorizzare i fedeli che frequen-
tano il luogo di culto ¢ la loro origine. Secondo gli attori religiosi questa di-
versita € un ostacolo per la composizione di una hutbah alla portata di tutti.

L’ostacolo che intende il hatib imam Ga‘far, per esempio, ¢ di carattere
sociolinguistico, ecco che cosa ci ha raccontato in proposito: “La diversita
etnica diventa un fardello sulle spalle del hatib, lui deve trasmettere un
messaggio in modo chiaro per fedeli di diverse origini e diverse culture,
deve fare uno sforzo linguistico per essere chiaro e comprensivo dalla
maggior parte dei fedeli. 1l hatib fa la hutbah nel suo paese di origine in un
paesino dove i fedeli sarebbero i suoi parenti, i suoi zii, i suoi vicini di
casa, i suoi amici, conoscenti, e ibn hittitu [1 ragazzi del quartiere, n.d.r.], e
loro capiscono perfettamente il suo dialetto”. Creare una hutbah che soddi-
sfi tutti 1 fedeli € impossibile secondo il hatib imam Téariq, non solo per mo-
tivi linguistici, ma perché 1 fedeli non sono un gruppo omogeneo. Per avere
un’idea su come considera i fedeli sentiamo questo passaggio del suo rac-
conto: “I fedeli sono diversi gruppi. Alcuni li vedo ogni tanto e non so
niente su di loro. Altri li conosco da una vita. Altri vengono, sentono e se
ne vanno senza dire niente. Ultimamente, il numero dei profughi ha cam-
biato gli equilibri all’interno della moschea, sono diventati tanti e non par-
lano nessuna lingua europea e molti non parlano nemmeno [’arabo, questi
partecipano solo per compiere il dovere religioso. E ci sono quelli che
hanno una partecipazione attiva, danno la mano nella gestione come la pu-
lizia della moschea, il pagamento delle spese e delle bollette. Ma la mag-
gior parte sono persone di basso livello di istruzione”.

La spartizione che fa il hatib imam Hamid ¢ invece basata soltanto sulla
divisione etnica araba e non araba; questo ¢ dovuto a una presenza rilevante
di musulmani non arabofoni. Secondo il nostro parere cio riflette la diffi-
colta della composizione della hutbah nella sua dimensione sociolinguisti-
ca. L’imam Hamid ci ha spiegato questa realta dicendo: “/ fedeli che parte-
cipano a salat al-gumu‘ah sono 1200 individui circa e sono di diverse ori-
gini, meta di loro sono arabi e gli altri non parlano arabo”. Questa affer-
mazione secondo il nostro parere rappresenta come questo sia un peso per
I’attore religioso che proviene da un paese del Medioriente, dove vivono 1
cittadini locali e nessun immigrato di altri paesi a maggioranza musulmana.
In questo ambiente mediorientale specifico la diversita etnica non fa parte
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del consenso comune. L.’imam Hamid ha continuato il suo racconto fornen-
do anche dei dettagli su come ¢ divisa I’appartenenza etnica dei fedeli: “/
somali sono il 30-40%, i pakistani il 20%, il resto sono principalmente ma-
rocchini, pochi egiziani, pochi italiani convertiti, qualche afgano e uzbe-

k093

2.4.4. Il frequentatore abituale e il frequentatore stagionale

La categorizzazione dei fedeli del hatib imam ’Amgad e dell’imam
‘Abbas prende in considerazione il livello di frequenza del luogo di culto
da parte dei partecipanti. In altre parole questi due hutab guardano i fedeli
soltanto da questa prospettiva. Abbiamo definito le due categorie come il
frequentatore abituale e il frequentatore stagionale.

L’imam Safwén ha spiegato questo fatto all’inizio del suo racconto of-
frendo giustificazioni a quella che potremmo chiamare la “religiosita sta-
gionale”: “I fedeli hanno un interesse economico, i musulmani immigrati
che sono qua non sono venuti per fare turismo o escursioni, tutti sono ve-
nuti in cerca dei soldi, e per migliorare la loro vita, di conseguenza sono
piu impegnati nelle attivita lavorative, la pratica religiosa in Italia e in
maggioranza stagionale, ci sono dei fedeli che si vedono soltanto il vener-
di, alcuni solo nelle feste e altri ancora li vedi solo nel mese di Ramadan;
invece in Egitto, Tunisia o Marocco i fedeli li vedi nelle cinque preghiere
quotidiane o almeno nella preghiera del magrib [tramonto, n.d.r.] e
dell’18a’ [la notte, n.d.r.]”.

2.4.5. Le tendenze ideologiche

Un solo hatib ha messo a fuoco questa categorizzazione. Questo potrebbe
essere spiegato con I’esperienza vissuta dall’imam Marwan in un luogo di
culto di un centro urbano del Nord Italia prima di trasferirsi in una metro-
poli sempre del Nord: nel primo luogo di culto c’era una forte presenza di
fedeli di tendenza salafita, percio 1’attore religioso ha conservato questa im-
magine di fedeli categorizzati secondo I’appartenenza ideologica. Nel suo
racconto spiega questo fatto ma non fa accenno a un’altra categoria di fede-
l1. In altre parole per lui i1 fedeli sono o salafiti o gli “altri”; vediamo un pas-
saggio del suo racconto: “Ci sono diverse categorie di fedeli. Salafiyyin
sono due categorie: al-‘awamm [salafiti comuni, n.d.r.], sono interessati a
Sakl ad-dini [gli aspetti religiosi, n.d.r.] come il vestito che non deve essere
piu basso della caviglia, la barba lunga, ecc., e la seconda categoria com-
posta da quelli che seguono dei maestri e sentono i loro durls [lezioni,
n.d.r.] tramite i canali satellitari e i social network. In generale la prima
categoria segue la seconda. Ma le persone della prima categoria non sono
persone corrette, per esempio uno che critica chi sente la musica e lui ruba
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i soldi al suo vicino, mi viene da ridere, la seconda categoria abbraccia in-
vece una visione salafita non solo nel Sakl [I’aspetto, n.d.r.] ma anche
al-madmin [il contenuto, pare che intenda proprio I’ideologia salafita,
n.d.r.]”.

2.5. 1 problemi sociali dei membri delle comunita dei musulmani

Le risposte alla domanda sui problemi sociali delle comunita dei musulma-
ni ci aiuteranno a verificare la connessione tra la produzione khatabitica dei
predicatori e 1 problemi sociali dei fedeli, che 1 hutabd’ ci raccontano e dei
quali sono consapevoli.

2.5.1. Problemi famigliari

Tutti 1 hutabd’ intervistati hanno citato in primo luogo i problemi famiglia-
ri. Uno di loro, il hatib imam Tariq, ha detto: “I problemi maggiori riguar-
dano la famiglia”. Nonostante questa unanimita degli attori religiosi abbia-
mo osservato che le loro risposte enfatizzano diversi tipi di conflitto. Il pro-
blema famigliare per eccellenza, raccontato dal 75% dei hutabad’, € il con-
flitto all’interno della. Nei loro racconti ci hanno fornito delle spiegazioni
di questi conflitti. La loro consapevolezza della natura del conflitto coniu-
gale ¢ dovuta al ruolo che giocano quando la coppia si rivolge all’imam per
lamentarsi e cercare rimedi al proprio conflitto; in questo senso il hatib
imam Husam ha precisato: “La moschea deve avere un ruolo per risolvere
questi problemi sociali”.

Passando ai problemi stessi, il hatib imam Faisal ci fa capire per prima
cosa che il conflitto ¢ dovuto al marito che conserva una mentalita propria
del suo paese di origine: “Il marito che e rimasto come era nel suo paese di
origine e vuole che sua moglie mantenga lo stesso codice di comportamen-
to entra in conflitto con la moglie perché si trovano con delle idee diverse”.
Il hatib imam Nasar invece cita la violenza all’interno delle mura di casa e
soprattutto la violenza contro la moglie: “Uno dei problemi maggiori é il
marito violento che picchia la moglie, in alcuni casi si tratta di un marito
ubriacone ma in altri casi si tratta di un marito normale”. Lo stesso hatib
ci ha informato che nella maggior parte dei casi queste mogli non denun-
ciano la violenza del marito, perché in alcuni casi si vergognano, in altri
casi si preoccupano del divorzio o di essere abbandonate con 1 figli, e in al-
tri casi per rispetto o per paura delle famiglie di origine.

Il hatib imam Nawfal, che come ci ha spiegato ¢ molto impegnato nel
sociale, afferma che il conflitto coniugale ¢ dovuto anche alla moglie: “La
donna, quando viene in Italia, i suoi occhi si aprono, vuole farsi bella, an-
dare dalla parrucchiera, cambiare stile di abbigliamento, lavorare fuori
casa, tutti questi cambiamenti innescano il conflitto con il marito che vede

156



sua moglie cambiata”. Anche I’imam Nasar ha affrontato nel suo racconto
il desiderio della moglie di lavorare fuori casa e ci ha fornito molti dettagli
significativi che riportiamo di seguito, vista la loro rilevanza sociologica:
“lo conosco tanti e tanti vengono a chiedermi aiuto, almeno cinque fami-
glie e alcuni si sono divorziati, perché la donna vuole lavorare, farsi bella,
avere la macchina, ci sono delle cose che sono suo diritto ma la moglie
deve consultare il marito prima. Poi, ci sono delle cose che la moglie non
deve pretendere dal marito ma lei e incoraggiata, incoraggiata dall’assi-
stente sociale, le associazioni dei diritti della donna perché per loro queste
richieste sono haqq [dei diritti, n.d.r.], per noi cio che chiede la moglie ¢
batil [richieste non valide, n.d.r.], allora cadiamo nel conflitto. Allora lei e
protetta da loro e puo chiamare la polizia o i carabinieri e le danno una
dimora subito e il marito si ne deve andare. Ho visto questi problemi, e poi
come se questo fosse il paese della liberta e lei potesse fare cio che deside-
ra senza quyad [limiti, n.d.r.], i figli vanno di mezzo, nel mio paese di ori-
gine, per esempio la donna non puo costringere il marito perché nessuno
la appoggia, qui il 90% la sostengono, se non ha paura e non ha un rad*
[dissuasione, n.d.r.] e non teme Allah nel suo marito e nei suoi figli; non
pensa che puo distruggere la sua famiglia. Tutto questo e dovuto all’allon-
tanamento dalla religione di Allah, la donna se vuole lavorare puo farlo
entro dei limiti, si mette d’accordo con il suo marito, prima obbedisce al
marito e poi non deve lavorare in un luogo dove c’e la promiscuita con i
maschi, per esempio puo fare la badante di una vecchietta, e poi non deve
lavorare tante ore come un uomo, cosi si puo arrivare a una soluzione”.

Anche il hatib imam Nawfal ha riscontrato questo tipo di conflitto coniu-
gale, ma era dovuto a una dimensione economica e culturale. Ecco che cosa
ci ha raccontato: “Ci sono dei mariti che accettano che la moglie lavori
pero vogliono occuparsi dello stipendio, perché e il marito che mantiene il
sostenimento della famiglia. Quando la moglie non accetta di dargli il suo
stipendio cominciano i problemi”. Un altro esempio della dimensione eco-
nomica nel conflitto coniugale ci viene comunicata dal hatib imam Hamid;
secondo lui il problema ¢ piuttosto culturale e cosi ci ha spiegato: “Molti
mariti nordafricani hanno perso il lavoro e le loro mogli hanno trovato un
lavoro come collaboratrici famigliari o nei ristoranti, il marito abituato a
sostenere la famiglia si vede nella posizione debole di ricevere i soldi dalla
moglie lavoratrice, per lui e umiliante, all’inizio tutto va bene ma dopo un
po’ di tempo cominciano i problemi”.

Secondo il hatib imam ’Amgad, invece, il problema che vivono i musul-
mani “e lo scontro con i figli adolescenti, loro sono nati e cresciuti in Italia
e si comportano come gli italiani, invece i genitori vogliono che rimangano
come loro. A volte uno dei genitori difende i figli e cosi il problema non é
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piu tra i genitori e i figli ma tra i genitori a causa dei figli”. Questa dimen-
sione sociale relativa alla conservazione dell’identita ¢ stata ribadita anche
dal hatib imam ’Idris: “Molti genitori non fanno niente per conservare
’identita musulmana dei loro figli, al massimo li accompagnano alla scuo-
la del fine settimana in moschea e lanciano questa responsabilita su di noi,
e quando i figli sono grandi non frequentano piu la moschea e alcuni pren-
dono delle strade sbagliate”. 11 problema maggiore che vivono 1 musulmani
dal punto di vista del hatib imam Ga‘far ¢ Dattivita lavorativa illecita di
giovani cresciuti in Italia: “Alcuni giovani spacciano droga, altri lavorano
nei ristoranti e nei bar e distribuiscono le bevande alcoliche e la carne di
maiale, e cosi via. Questo fa soffrire le famiglie che vedono i loro figli de-
viati e che non sono piu delle persone per bene, ci sono dei genitori che se
ne vergognano’.

2.5.2. Problemi amministrativi

Anche la dimensione burocratica o amministrativa ha la sua parte fra 1 pro-
blemi che vivono alcuni musulmani, secondo il hatib imam Rasad: “Ho vi-
sto dei casi in cui dei lavoratori hanno perso il posto di lavoro e di conse-
guenza non hanno potuto aggiornare il permesso di soggiorno e hanno ri-
schiato di diventare dei clandestini dopo molti anni di lavoro in regola in
Italia”. Riguardo a questo problema ci ha raccontato una lunga esperienza
personale il hatib imam Faisal, che ha dovuto fare il hatib saltuariamente
quando era privo del permesso di soggiorno.

2.5.3. La somiglianza con gli italiani

Per il hatib imam ‘Abbas 1 musulmani che si allontanano dalla religione e
assomigliano agli italiani sono quelli che vivono 1 veri problemi: “La vera
felicita e nel seguire al-kitab wa as-sunnah [il Corano e la tradizione profe-
tica, n.d.r.], percio i problemi che vivono i musulmani sono dovuti al man-
cato rispetto di questa regola. E la loro felicita ritornera solo quando ri-
torneranno a din Allah [la religione di Dio, n.d.r.]”. Questa riflessione ri-
specchia anche la tendenza del hatib Nasar.

2.5.4. La dimensione culturale

Secondo il hatib imam Omar il problema cardine delle comunita dei musul-
mani ¢ di carattere culturale. Essendo un ingegnere che ha vissuto sempre
in una citta universitaria la sua visione nasce da una prospettiva diversa.
Nel suo racconto ci ha informato: “Quando venni in Italia lo straniero di
colore era visto come uno scienziato, ricercatore o studente universitario
anche se era un profugo. Oggigiorno, tutte le persone di colore sono consi-
derate dei profughi anche se uno ¢ uno scienziato, un ricercatore o uno
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studente universitario”. In pratica 1’attore religioso ci comunica delle infor-
mazioni utili per renderci conto della trasformazione della comunita dei
musulmani della sua citta da una comunita composta per lo piu da universi-
tari a una comunita di lavoratori comuni e di profughi. Per Omar questa
mutazione ha avuto una ricaduta sulla posizione sociale della comunita dei
musulmani e sulla gestione del luogo di culto locale. Sarebbe molto utile,
secondo il nostro parere, approfondire I’indagine socio-scientifica su questo
fenomeno, che potrebbe essere presente in tutte quelle cittd medio-piccole
aventi un ateneo, come Camerino, Perugia, Trieste, Pisa, Pavia, ecc.

2.6. La posizione della hutbah tra le attivita religiose dei hutabd’

Le risposte dei hutaba’ di fronte alla questione della posizione della hutbah
tra le loro attivita sono state varie e sorprendenti. Benché¢ il culto rituale del
venerdi sia il culto piu importante per 1 musulmani, non tutti 1 hutabd’ met-
tono la hutbah al primo posto tra le loro attivita religiose. Un terzo dei
hutabd’ ha assegnato il primo posto ad altre attivita e solo due terzi hanno
assegnato a essa il primo posto. Vediamo ora con piu dettagli le due cate-
gorie dei hutaba’ e le relative risposte piu significative, in cui hanno fornito
delle spiegazioni e a volte delle giustificazioni per le loro scelte. Come ve-
dremo le risposte ottenute sono molto ricche di elementi sociologici che
aprono delle finestre su delle nuove tematiche di grande importanza.

2.6.1. La hutbah occupa il primo posto tra le attivita del hatib

Di questa opinione sono i hutabd’ imam Ga‘far, Husdm, Muhtar, Nasar,
Rasad, Samir, Tariq, ‘Abbas, ’Amgad e ’Idris.

Iniziamo con il hatib Nasar, che, oltre alla hutbah, insegna ai bambini e
ai ragazzini. Ecco un passaggio del suo racconto: “Abbiamo il dovere di in-
segnare cio che abbiamo imparato, le bambine [otto bambine, n.d.r.] quan-
do raggiungono 14 anni non vengono piu, cio che hanno imparato sara
utile per loro con i loro figli nel futuro, non faccio una lezione perché i fra-
telli si arrabbiano tra di loro. Senza dubbio in prima posizione viene la
hutbah del venerdi, perché i messaggi li trasmetto ai padri e loro li tra-
smettono ai loro figli, se io insegno al bambino e il padre rimane un
mkallah [ignorante, nel dialetto marocchino, n.d.r.] é un problema, se il pa-
dre collabora con il hatib il risultato si vede nei figli, siamo arrivati ad
avere 116 alunni in tre anni perché i genitori sono diventati consapevoli
delle loro responsabilita verso i figli, i bambini che sono ora qui non sono
venuti da soli ma sono stati accompagnai dai loro padri o dalle loro ma-
dri, ogni due mesi quasi sempre inserisco il ruolo del padre nell educazio-
ne dei figli, i genitori non possono fare figli e abbandonare la loro educa-
zione, questa e un ’amanah [affidamento divino, n.d.r.]”.
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Il hatib imam Husam afferma: “La hutbah e al primo posto, e [’attivita
alla quale partecipa il numero piu grande dei fedeli, ho un gumhir [pubbli-
co, n.d.r.] costante, sono 150 che pregano con me tutte le cinque preghiere,
firdh ad-dar [i pulcini di casa, n.d.r.], per alcuni di loro venire alla preghie-
ra del gumu‘ah e anche una passeggiata’.

Il hatib imam Tariq ci ha spiegato perché mette la hutbah al primo posto
con queste parole: “E ['unica attivita che svolgo nella moschea, e lo faccio
solo perché gli altri me lo chiedono e non vedo [’ora che trovino un sosti-
tuto. Mi dicono che non c’é nessuno capace di farla. lo non ho mai capito
questa risposta, perché la hutbah e soltanto un discorso di pochi minuti e
chiunque potrebbe farlo. La prima volta é difficile ma dopo diventa tutto
normale, e non capisco che tra cento persone nessuno sia in grado di far-
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lo”.

2.6.2. La hutbah occupa il secondo o il terzo posto tra le attivita del hatib

A questa categoria appartengono 1 hutabd’ imam Faisal, Marwan, Nawfal,
Omar, Safwan, Hamid e Yunus.

Il hatib imam Nawfal, per esempio, ci ha spiegato questa affermazione
con queste parole: “Per me insegnare ai bambini viene prima, i bambini
hanno bisogno piu dei loro genitori di imparare, perché in Italia non han-
no la scuola come quella del paese di origine, non hanno i nonni e i paren-
ti, qui tutto e diverso”.

Il hatib imam Faisal ha altre preferenze rispetto alla hutbah, questo ¢ il
motivo: “Tra le attivita che svolgo nella moschea la hutbah viene al terzo
posto. Cinque anni fa abbiamo iniziato l’organizzazione di incontri con cit-
tadini non musulmani che desiderano visitare la moschea, questi incontri
mi danno piu soddisfazione”.

Anche il hatib imam Safwan colloca al primo posto attivita diverse dalla
hutbah. In un passaggio del suo racconto ci ha detto in proposito: “Al pri-
mo posto ci sono le attivita interne come le lezioni di sabato e le attivita
periodiche come quelle di Ramadan, la festa del sacrificio, yawm ‘Arafah
[1l giorno del raduno nelle vicinanze della Mecca e che fa parte dei riti del
pellegrinaggio, n.d.r.], tutte le attivita diverse dalla preghiera rituale, e che
trattengono la gente in moschea... Queste attivita sono importanti perché
danno una dose spirituale in piu alla gente della moschea. lo mi interesso
molto alla gente che frequenta sempre la moschea, queste attivita hanno
un’influenza spirituale molto piu grande rispetto alla hutbah. In questo
modo posso accompagnare il fedele da un livello basso a uno piu alto.
Questo atteggiamento rende ['imam piu amato e piu accettato”.

160



3. La preparazione del prodotto khatabitico

b

In questa parte vediamo le tappe e di conseguenza il processo che 1 hutabd
intraprendono per la produzione del proprio prodotto omiletico. Cio ci per-
mettera di costruire varie categorie e tipi relativi a questa cornice.

3.1. Da dove i hutabd’ di solito prendono spunto per la hutbah?

La prima osservazione che potremmo avanzare dopo aver analizzato le ri-
sposte dei hutabd’ € che vi sono due categorie. La prima categoria ¢ com-
posta dai hutabd’ che non si consultano con nessuno per avere un suggeri-
mento sull’argomento da trattare; la seconda categoria invece ¢ composta
da coloro che chiedono ad altri attori di suggerire un argomento. All’inter-
no di queste due ‘macrocategorie’ troviamo delle ‘sottocategorie’ che elen-
chiamo di seguito.

3.1.1. Lericorrenze

Tutti 1 hutaba’ tranne ’imam Tariq prima di decidere I’argomento da tratta-
re nella hutbah verificano la prossimita di una ricorrenza, per esempio
I’anniversario della nascita del profeta o il capodanno del calendario isla-
mico.

3.1.2. Glieventi

La categoria degli eventi ha uno spazio nella produzione omiletica di pochi
hutabd’. In pratica sono coloro che abbiamo gia incluso nella categoria dei
hutabd’ attivisti. Nel racconto del hatib imam *Amgad ci sono delle infor-
mazioni che ci chiariscono come gli eventi giocano un ruolo cardine nella
scelta dell’argomento da affrontare nella hutbah; ecco un passaggio del suo
racconto: “L’argomento della hutbah e deciso a partire da due fattori: il
primo sono gli avvenimenti che succedono e le ricorrenze, se non ci sono
questi due fattori vedo di trattare un argomento di cui la gente ha bisogno.
Per esempio, mi e successo di preparare una hutbah e mentre stavo andan-
do in moschea vengo a sapere di un avvenimento molto grave che necessita
una hutb... la mattina di un venerdi avevo la mia hutbah gia pronta e
un’ora prima dell’inizio del culto mi sono fermato in un bar e mentre pren-
devo il caffe ho saputo di un grave attacco su Gaza, lo stato dei fatti mi ob-
bligava a parlarne. C’erano molte vittime ed era una carneficina e c’era la
distruzione di case in modo disgustoso, percio ho cambiato [’argomento e
ho parlato dell’importanza della Palestina”. Dello stesso parere il hatib
imam Mubhtar, che ci ha spiegato che la hutbah non deve essere “in un fiu-
me” ¢ la realta dei musulmani “in un altro fiume”. Per capire il senso di
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questo modo di dire diffuso nel mondo arabo sentiamo il suo chiarimento:
“Prendo in considerazione la realta e lo stato generale dei musulmani. Per
esempio, non e possibile che i musulmani siano in una grave crisi e il hatib
parli di come fare al-wudQ’ [I’abluzione, n.d.r.]... Se per esempio succede
un fatto grave, l'individuo guarda la TV e ascolta cio che dice [’esperto
politico, economico, sociale e psicologico, ma lui aspetta di sentire [’opi-
nione della religione. In questo caso sentire una hutbah fuori luogo fa per-
dere fiducia nel hatib stesso, e poi il fedele perde rispetto per le hutab in
genere”. Non ¢ I’esperto che parla ma la religione che parla tramite 1’esper-
to religioso: I’esperto ¢ la lingua della religione.

3.1.3. Le esigenze dei fedeli

Un quarto dei hutabd’ ha affermato di prendere lo spunto per 1’argomento
da trattare dalle esigenze dei fedeli, ma le loro risposte al riguardo ci hanno
convinti che ogni hatib guarda queste esigenze dalla sua angolazione.

Il hatib imam Faisal per esempio ci ha raccontato: “I/ 70% delle hutab
sono delle risposte alle esigenze della gente, io vivo quotidianamente con
la gente non solo in moschea ma anche nel mercato, nel bar e per strada e
mi raccontano i loro problemi. Ci sono delle hutab delle occasioni, ho 80
hutab gia preparate, alcune di esse sono hutab delle occasioni che certe
volte ripeto, ma aggiungo qualcosa di nuovo, e ci sono delle hutab dove
esprimo il nostro parere [il parere dello ‘Adl wa al-’Thsan, n.d.r.] relativo a
un evento specifico”. In un altro passaggio dell’intervista pero afferma che
il minbar ¢ neutro e deve rimanere il minbar di rasilu Alldh [il pulpito del
profeta, n.d.r.].

Per il hatib imam Nasar le esigenze della gente sono i comportamenti
che lui giudica “deviati” e li affronta per rimettere il fedele in oggetto sulla
“retta via”; in questo senso ci ha fornito un esempio concreto di una situa-
zione alla quale aveva assisto di persona e alla quale aveva dedicato una
hutbah: “Mi e successo molte volte, per esempio nel mercato dove lavoro
c’e la sede della Caritas frequentata da donne per avere degli aiuti, so-
prattutto i vestiti, io riconosco queste donne grazie al mio lavoro nel mer-
cato e conosco i loro mariti, questi mariti guadagnano piu di 2000 euro al
mese, perché permettono alle loro mogli di andare a prendere i generi ali-
mentari dalla Caritas? Questa e la prima cosa che ho visto con i miei oc-
chi, e gli italiani le guardano mentre fanno la fila, io in quel caso ho fatto
una hutbah per spiegare come la nostra religione non permetta al bene-
stante di chiedere elemosina, la hutbah ha avuto un buon successo, il 90%
della gente che andava alla Caritas non va piu”.

Un’altra dimensione ci viene fornita dal hatib imam Marwan: per lui le
esigenze dei fedeli sono espresse direttamente da qualcuno di loro tramite
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richiesta al hatib. Per esempio, ci ha raccontato: “Un fedele mi ha chiesto
di parlare di come risolvere i problemi tra i genitori e i figli, lui vuole che
il figlio sia come lui, come avvicinarlo alla pratica religiosa e a essere un
buon musulmano”.

3.1.4. Internet e WhatsApp

Prendere lo spunto per 1’argomento da trattare da internet € una prassi poco
diffusa; alcuni hutabd’ ne fanno uso per la preparazione della hutbah ma
non per trarne lo spunto. L’unico hatib che ha affermato di affidarsi a inter-
net per decidere di che cosa parlare ¢ il hatib imam Tariq: “Non ho un
modo unico. Qualche volta durante la settimana mi viene in mente un ar-
gomento che ritengo importante. Altre volte rimango senza idea fino a ve-
nerdi mattina e cerco su internet in un sito delle hutab (al-minbar) finché
trovo un argomento che mi piace e lo affronto senza copiare la hutbah”. 1l
hatib imam Safwan fa uso di WhatsApp per illuminarsi sull’argomento da
trattare; ecco che cosa ha affermato: “C’e un gruppo degli imam su
WhatsApp, come sai, e certe volte prendo spunti da questo gruppo senza
dubbio, ho un archivio delle hutab che ho preparato e le metto sul compu-
ter e sul telefonino e quando non c’e nessuna ricorrenza o evento ne faccio

2

uso .

3.1.5. Improvvisazione

L’improvvisazione non ¢ una consuetudine ma si tratta piuttosto di una pra-
tica che si ripete di fronte a situazioni particolari. Il hatib imam Hamid ci
ha raccontato che una volta 1 dirigenti del suo luogo di culto decisero di in-
vitare un hatib da un’altra citta per celebrare il culto. Una mezz’ora prima
dell’inizio 1l hatib invitato chiamo per dire che era bloccato in autostrada;
percio ’imam Hamid si trovo costretto a risolvere la situazione e improvvi-
sO un argomento generico. Un altro esempio ¢ del hatib imam Husam, che
racconta: “In molti casi quando scendo dal minbar dopo aver finito la
hutbah, in quel momento decido I’argomento da affrontare nella hutbah del
venerdi prossimo. Ma certe volte cambio [’argomento il venerdi mattina
stesso, due venerdi prima ho preparato un argomento sui diritti di Allah
sui fedeli e i diritti sulle creature su di Allah, perché un gruppo di italiani
non musulmani volevano partecipare alla salat, percio volevo trasmettergli
un messaggio sui diritti di Allah sulle creature e viceversa, ma la stessa
mattina mi hanno comunicato di aver spostato la loro visita a settembre.
Di conseguenza ho cambiato argomento”.
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3.1.6. Al-"ilham (ispirazione divina)

Abbiamo riscontrato la tendenza a considerare la propria omiletica come
un’ispirazione divina presso tre hutabd’. 1l hatib imam ’Amgad ci ha rac-
contato un lungo passaggio dal quale riportiamo questa parte significativa
per il nostro caso: “Una volta, il primo maggio di due anni fa, stavo andan-
do a XXXX per fare la hutbah, ero invitato, e durante la muqaddimah [si
consulti il capitolo IX, “Al-muqgaddimah”, n.d.r.] ho citato un versetto;
mentre lo leggevo, mi e arrivata [’idea di un argomento diverso da quello
preparato, subhana Allah [sia lodato Allah, n.d.r.]... Ho deciso in quel mo-
mento di parlare della al ‘ublidiyyah a$-Sdmilah [la completa adorazione
divina, n.d.r.]. Le parole e le idee mi arrivavano da sole come se qualcuno
mi dettasse cio che dovevo dire, era come uno ’ilham”. Gli altri due
hutabd’, imam Samir ¢ imam Y{nus, hanno affermato che lo spunto per
I’argomento ¢ un dono che Allah offre al hatib.

3.1.7. La moglie

Nel panorama dei racconti degli attori religiosi abbiamo riscontrato alcuni
hutaba’ aperti al confronto sui temi dei sermoni con i responsabili del luo-
go di culto o con degli amici intimi. Ma il caso piu rilevante ¢ quello del
hatib imam Hamid: “Personalmente la cosa piu difficile per me e scegliere
[’argomento della hutbah, cioé il titolo, dopo il titolo e facile, ma il difficile
e scegliere [’argomento... Mi consulto con mia moglie, i miei figli”. Questa
pratica della consultazione con la moglie e 1 figli si aggiunge in alcuni casi
a un ruolo dei componenti del nucleo famigliare nella costruzione del di-
scorso della hutbah: ¢ cid che potremmo chiamare la ‘hutbah famigliare’.
Non si tratta di una pratica diffusa ma abbiamo il caso in cui la moglie sug-
gerisce I’argomento, il caso in cui la figlia ascolta il padre durante la ripeti-
zione della parte italiana della hutbah e gli corregge 1’accento o la sintassi e
il caso in cui il hatib legge il suo prodotto ai componenti della famiglia du-
rante la preparazione e accetta critiche e cambiamenti al suo discorso.

3.2. La preparazione della hutbah

Affrontando questa fase di produzione possiamo costruire diverse categorie
di pratiche preparatorie. La differenza tra di esse ¢ nascosta nelle strategie
adottate dai religiosi.

3.2.1. L’archivio personale

Questa ¢ una strategia comune a un quarto degli attori religiosi: abbiamo
gia visto il hatib imam Faisal, che possiede un’ottantina di hutab. Anche 1
hutaba’ Marwan, Nasar, Muhtar e ’Amgad hanno 1 propri archivi. Vediamo
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un passaggio del racconto dell’imam Marwan: “Ci sono argomenti che ho
gia preparato in passato e non trovo difficolta ad affrontarli, erano libri
che ho letto, conferenze o ricerche, ['unica cosa e che organizzo i punti da
affrontare o cerco i versetti del Corano che utilizzo nella hutbah”.

La strategia del hatib imam Nasar ¢ diversa, anche se possiede anche lui
un archivio di hutab, ma per la precisione vediamo cio che ci ha raccontato:
“Ho una lista di argomenti, in modo che la mia mente non si perda, non
sono io che ha fatto questa lista, ma sono delle hutab di alcuni ‘ulama’ [gli
esperti di materie religiose, singolare ‘dlim, n.d.r.], queste hutab sono pron-
te su un sito internet, e io le ho registrate in modo da ricordarmi di che
cosa devo parlare, la hutbah dello ‘alim dura 50 minuti, io per motivi di
tempo la modifico in modo da stringerla in 10-15 minuti, la modifica ha
anche [’obiettivo di semplificare il linguaggio in modo che tutti la capisca-

29

no .

3.2.2. La preparazione al bar (il matrimonio tra il sacro e il profano)

Quando un ‘profano’ pensa a dove un hatib prepara il suo discorso omileti-
co la prima immagine che gli viene in mente ¢ il luogo di culto o la casa del
hatib. Invece piu di un hatib ha affermato preparare la hutbah al bar. Il mo-
tivo per il quale si affida a questa modalita ¢ che nel luogo di culto I’attore
religioso non pud concentrarsi a causa del viavai dei fedeli. Anche I’abita-
zione non offre la tranquillita desiderata. A questo proposito vediamo un
passaggio del racconto del hatib imam Faisal: “La hutbah di successo, devo
iniziare la sua preparazione lunedi, ma [’argomento dal weekend prece-
dente comincia a girare nella mia testa, ci penso mentre cammino, mangio,
sono sdraiato, e poi lunedi mi siedo in un bar tranquillo, devo avere
d’obbligo, oltre alla sedia e al tavolo, un caffe, questo era quel che facevo
durante la preparazione del diploma di maturita nel mio paese di origine.
Preferisco non avere di fronte a me un muro ma uno spazio libero, mi sie-
do d’abitudine vicino a una vetrata in modo da guardare lontano, e dove
non c’e rumore, se c¢’e una musica di fondo molto calma é meglio, e non
deve essere un bar frequentato da persone che mi conoscono per non esse-
re interrotto”. 1l paragone con la preparazione dell’esame di maturita ci
collega al racconto del hatib imam Nawfal, che afferma che preparare la
hutbah ¢ come preparare un tema scolastico.

3.2.3. La preparazione via internet

Affidarsi a internet nella ricerca di materiale necessario a sviluppare il di-
scorso khatabitico ¢ diventato una pratica molto diffusa tra 1 hutabd’. Ab-
biamo gia visto come alcuni ne fanno uso per avere uno spunto sull’argo-
mento da affrontare, ma quasi tutti 1 hutabd’ ne fanno pitu o meno uso. Fa
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eccezione il hatib imam Husdm, che preferisce preparare la hutbah nel
modo tradizionale: utilizzando 1 libri disponibili nella biblioteca del luogo
di culto. Il hatib imam Marwan al contrario afferma che internet ¢ uno stru-
mento molto efficace e veloce per trovare i1l materiale necessario alla prepa-
razione della hutbah. Invece il hatib imam Rasad usa internet piu per verifi-
care tahrig al-hadit (I’autenticita dei detti del profeta) e trovare la traduzio-
ne dei versetti del Corano dall’arabo all’italiano. Per il hatib imam Y{inus
internet ¢ molto utile per sentire le hutab di grandi predicatori come Adnan
Ibrahim e Issam Al-Bashir.

3.2.4. Preparazione last-minute

E una prassi diffusa tra un quarto dei hutabd’ intervistati. Il hatib imam
Tariq dice di non aver mai preparato la hutbah prima del venerdi, anche se
puo avere gia pronta 1’idea dell’argomento da trattare. La prepara la matti-
na di venerdi prima di andare verso il luogo di culto, e scrive qualche volta
su un foglio due o tre punti da trattare per non allungare il discorso. A pro-
posito di questa strategia ci ha raccontato: “Gli argomenti di etica e delle
ricorrenze non hanno bisogno di una preparazione, sono degli argomenti
che si ripetono e sono facili da gestire, parlare per esempio del rispetto del
vicino, del comportamento verso i genitori o della pazienza e della perse-
veranza non chiede preparazione. Non si tratta di conferenze su argomenti
complessi come la finanza islamica, per fare un esempio”.

3.2.5. Il caso di un hatib di seconda generazione

Il hatib imam YUnus racconta la sua esperienza con queste parole: “All’ini-
zio impiegavo tanto, tanto tempo per preparare una hutbah, perché dovevo
scrivere tutto dars [lezione, plurale duriis, n.d.r.] in traslazione [sic] cioé in
alfabeto italiano. E quindi dovevo sentirlo piu volte e a volte fermare e ri-
tornare indietro perché mi sfuggiva una parola, ci impiegavo molto tempo
a trascrivere la traslazione e poi impararlo a memoria, lhamdulillah [gra-
zie a Dio, n.d.r.], non era quello il problema. Il problema era la trascrizio-
ne, ho ancora a casa i quadernoni con il Corano che trascrivevo ascoltan-
do le cassette, fermando e trascrivendo per poi imparare, e anche alcune
hutab in questo modo. Ora la preparo in macchina. Ascolto diverse hutab e
faccio un collage di cio che mi piace di piu in questi durQis. Per esempio,
ascolto Amr Khalid perché apprezzo il suo modo di trattare gli argomenti,
non prendo da lui la materia sharaitica [giuridico-religiosa, n.d.r.] ma la
modalita dell’esposizione”.
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3.3. “Qual ¢ la sua hutbah migliore?”

Con questa domanda abbiamo cercato di sapere il modo in cui i1 hutaba’ va-
lutano il proprio prodotto khatabitico; in altre parole, quali sono gli elemen-
ti sui quali si basa ’attore religioso per definire il successo di una hutbah?
La domanda ha sorpreso alcuni religiosi ma non tutti. Percio riportiamo le
risposte piu significative, in cui la maggioranza degli attori religiosi ha
esaltato I’importanza della hutbah che fa cambiare il comportamento del
fedele e non sono mancate le sorprese nemmeno per noi. Un dato interes-
sante ¢ che un terzo dei hutabad’ ci ha fatto capire che la hutbah di successo
viene conservata e ripetuta in altri luoghi di culto.

3.3.1. La hutbah che fa cambiare le cattive abitudini

Il hatib imam Nawfal ci ha risposto senza difficolta facendo riferimento a
una produzione omiletica in particolare: “Senza dubbio la hutbah che feci
sull’adulterio, mi ricordo di averla preparata in due settimane e avevo rac-
colto molti hadit e delle storie dei sahdbah. La ricordo bene perché un fe-
dele mi ringrazio e mi informo che smise quella pratica grazie alla hutbah.
Era una grande soddisfazione”.

Il hatib imam Rasad dal canto suo ha raccontato: “Sono due le hutab che
mi hanno dato soddisfazione, la prima era sulle conseguenze negative del
tabagismo, mi ricordo di aver concentrato il discorso sulle conseguenze
sullo stato di salute propria e dei famigliari e sull’aspetto economico fa-
cendo degli esempi con numeri. La mia soddisfazione fu grande quando
alla fine della preghiera un fedele che conosco molto bene mi prese per
mano e mi porto fino al portone della moschea dove c’era un bidone della
spazzatura, prese il suo pacchetto di sigarette, lo distrusse e lo mise nella
spazzatura dicendo ‘prometto davanti ad Allah di non fumare mai piu’:
questo fedele non fuma piu da quindici anni. La seconda non la ricordo ma
un giorno ero in autobus e un giovane ragazzo mi saluto e mi spiego che
era presente a una mia hutbah dove avevo parlato dei privilegi di coloro
che recitano il Corano con perseveranza e che alla fine della hutbah gli
avevo regalato un Corano, io non ricordavo nulla di tutto cio ma sono ri-
masto molto soddisfatto”.

Il hatib imam Tariq invece ci ha raccontato della sua hutbah piu soddi-
sfacente informandoci di una pratica sociale che secondo lui ¢ diffusa tra
alcuni fedeli: “Uno dei comportamenti diffusi tra alcuni fedeli e che crea
molti problemi tra di loro e [’indebitamento. Alcuni fratelli di fronte alla
necessita chiedono prestiti ad altri e non restituiscono piu i loro debiti. Al-
lora ho deciso di dedicare una hutbah a questa devianza spiegando che la
pratica religiosa non e accettata da Allah se l'individuo non restituisce i
suoi debiti, altrimenti Allah nel giorno di giudizio prendera le buone opere
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e le dara ai titolari dei debiti. Alla fine della hutbah ho ricevuto i compli-
menti di mezza moschea”.

La hutbah migliore del hatib imam ‘Abbas riguarda un problema fami-
gliare. Ci ha raccontato che un fedele lo informo che la madre, che abitava
con lui, e la sua famiglia non sopportavano sua moglie, e gli chiese di fare
una hutbah su questo argomento perché sua madre rispettava sempre cio
che diceva il hatib. Dopo qualche settimana, il hatib esaudi questa richiesta
e la madre venne a ringraziarlo per il suo discorso perché aveva imparato
molte cose, soprattutto dalla storia del profeta e da come si comportava con
il suo genero ‘Ali, lo sposo della figlia Fatimah.

3.3.2. La hutbah mubarakah (benedetta)

La soddisfazione dell’imam Faisal per due sue hutab ¢ molto intensa. Le
sue spiegazioni hanno delle particolarita: “Tutte le mie hutab sono belle,
nate dopo un impegno considerevole, la hutbah delle elezioni mi ha dato
molta soddisfazione, e quella della preghiera della festa di fine Ramadan,
era una hutbah riuscita e benedetta da Dio. Prima di tutto perché e stata
diffusa al di fuori della moschea, e questo che desidero di piu, il mio di-
scorso non rimane imprigionato all’interno della moschea ma va oltre, e i
mass media [’hanno riportata, i giornalisti sono venuti in moschea a regi-
strarla e ne abbiamo dato a loro una copia, i quotidiani [’hanno pubblica-
ta con un grande titolo”.

3.3.3. La hutbah mulhamah (ispirata)

Il hatib imam Ga‘far ci ha racontato la storia della sua hutbah mulhamah
(ispirata da Allah) dicendo: “Ricordo una hutbah che feci in Egitto durante
le manifestazioni della primavera araba, il titolo della hutbah era ‘la par-
tenza del tiranno’, e subhana Allah [sia lodato Allah, n.d.r.], in quel giorno
il presidente XXX si e dimesso, e durante la salat al-magrib [la preghiera
canonica del tramonto, n.d.r.] ko sentito delle grida da fuori e soprattutto
le grida delle donne, questa hutbah mi é rimasta impressa, questo e un qa-
dar [destino, n.d.r.] di Allah. Ricordo un’altra hutbah un po' prima, una
hutbah che feci sulla santita dei luoghi di culto che siano sinagoghe o chie-
se, la sera di quel venerdi un attentato incendio la chiesa dei due santi a
XXXX e dopo si e scoperto che c’era lo zampino del ministero dell’interno
del presidente XXXX, l'indomani un responsabile mi chiamo e si congratu-
lo per la scelta dell’argomento e mi disse ‘¢ come se Allah ti avesse ’1lham
[ispirato, n.d.r.]’, questo signore faceva salat da me”.*’

Il hatib imam ’1dris invece ci ha raccontato la sua soddisfazione per una
hutbah enfatizzando la dimensione spirituale: “Mi ricordo della hutbah sul-

40 11 hatib considera la moschea dove svolgeva la sua missione religiosa una sua “cosa”.
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la comprensione della religione, avevo preparato un argomento e poi mi
sono trovato a parlare del problema della mal comprensione della propria
religione. Quando ti prepari un argomento e ti trovi sul minbar che stai
sviluppando un altro argomento senza fatica e che il discorso ti arriva sen-
za sforzo, cio vuol dire che tu vuoi parlare di una cosa ma Allah ha voluto
che tu parli di altro [la dimensione del maktiib, il destino, n.d.r.]. Alla fine
della hutbah mi sono sorpreso che tra i presenti ci fossero tre personalita
competenti di passaggio, che mi hanno fatto i complimenti per la hutbah e
questa e stata una grande soddisfazione”.

3.3.4. Hutbah slssiyyah (berbera)

Il hatib imam Téariq ha iniziato la sua risposta suggerendoci di cambiargli la
domanda: “Caso mai qual e la mia peggiore hutbah? Sono abituato a
enunciare la hutbah senza foglio e certe volte mi allungo, percio una volta
ho deciso di scrivere la hutbah intera e leggerla tutta quanta da un foglio
senza aggiungere o togliere niente. Alla fine della hutbah ho chiesto a un
mio amico ‘com’eé andata?’ Mi ha detto che era la mia peggiore hutbah.
Non ricordo una hutbah specifica ma ricordo un complimento molto parti-
colare dopo una hutbah di tanti anni fa. Alla fine della preghiera un fedele
marocchino di etnia berbera si complimento con me e mi disse

‘complimenti, oggi la hutbah era perfetta, era una hutbah sissiyyah
[berbera, n.d.r.] ™.

3.3.5. La hutbah che fece piangere i fedeli

Il hatib imam Ynus, il giovane imam di seconda generazione, ci ha rac-
contato I’esperienza di una hutbah particolare che ricorda molto bene e ci
ha spiegato perché la considera la sua migliore hutbah: “Si, quella di birru
al-walidain [soddisfare 1 genitori, lo pronuncia male in arabo, ha dovuto ri-
peterlo tre volte per essere comprensibile, n.d.r.]... Ricordo ancora che
molta gente puo darsi che ha ricordato i genitori morti, o la madre morta,
si sentivano in moschea, la gente, anche quelle che erano davanti, eh eh eh
eh eh, neanche il pianto, il trattenere il pianto, e quindi quella la ricordo
molto, una hutbah commovente... In quella hutbah sono stati toccati punti
che riguardano il rapporto in particolare con la madre, quella hutbah ha
smosso molto e la gente per giorni ne parlava”.

3.4. “Stende la hutbah per iscritto? Prende appunti?”
3.4.1. La hutbah stesa su un foglio

Cinque hutabd’, Faisal, Nawfal, Rasad, Safwan e Samir, scrivono la
hutbah su carta e la leggono durante il culto, ma tutti in certi passaggi spie-
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gano o recitano dalla propria memoria. Il hatib imam Faisal ci ha spiegato:
“Scrivo sempre la hutbah e la studio a memoria, sia la parte in arabo che
la parte in italiano. E non la scrivo su un foglio A4 ma su dei foglietti, é
piu facile gestirli”. 11 hatib imam Nawfal ha affermato: “Scrivo sempre la
hutbah e la rileggo molte volte per non commettere errori e per non perde-
re il filo. La hutbah scritta e una garanzia per non allungare troppo e per
non perdere il filo”.

3.4.2. Lahutbah senza foglio

Gli altri dodici hutabd’ non usano mai il foglio scritto. Il hatib Ga‘far con-
sidera il hatib che usa il foglio un hatib incompetente e secondo lui la gente
rispetta di piu il hatib che non legge il sermone da un foglio. Il hatib imam
Husam afferma: “Raramente leggo da un foglio. La scrivo e la studio a me-
moria e non uso il foglio durante [’enunciazione. Questo modo mi semplifi-
ca l’enunciazione della hutbah perché preferisco guardare i fedeli mentre
parlo. Solo che in questo modo non posso ricordare le citazioni e i riferi-
menti, questo e un difetto che non mi piace”. La strategia adottata dal hatib
imam Tariq ¢ la piu diffusa tra gli altri hutaba’; vediamo un passaggio del
suo racconto: “Non leggo mai da un foglio. Al massimo scrivo i punti da
trattare su un foglio per non allargarmi nel discorso”.

3.5. Hutab a cicli tematici

La domanda aveva I’obiettivo di scoprire se 1 hutabd’ hanno cicli tematici
che rispettano nella produzione del proprio discorso omiletico. Tale ciclo
potrebbe fornire gli indicatori necessari per costruire delle categorie di temi
piu importanti secondo il predicatore. Tre hutaba’, Nawfal, Husam e
Faisal, hanno risposto che ogni tanto non finiscono la hutbah nel tempo a
disposizione e la finiscono nel venerdi successivo, una pratica che non ab-
biamo previsto nella preparazione delle interviste.

I hutabd’ imam Faisal, Nasar ¢ Husam fanno delle hutab a cicli tematici,
1 quali durano diversi venerdi. Tutti e tre sono ideologicamente schierati:
uno influenzato dal salafismo, uno dal ‘Adl wa al-’Ihsan e uno dai Fratelli
Musulmani.

Il hatib imam Nasar ci ha raccontato un dettaglio rilevante dicendo: “C’é
un sito, http://www.appstorypodcast.com, dove ci sono hutab minbariyyah
[sermoni da pulpito, n.d.r.], dove trovo le hutab, che mi aiuta, lo uso da un
anno e mi piace perché ci sono piu di mille argomenti non ripetuti, io sono
nella prima parte che é costituita da 12 sermoni e quando la finisco passo
alla seconda, cosi imparo sempre delle cose nuove perché io quando non
capisco una cosa non la racconto alla gente ma prima cerco di capirla”.
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Il hatib imam Husam invece ha un’altra strategia, che ci ha spiegato in
questo passaggio: “Molte volte le hutab sono concatenate per esempio con
lo hadit [detto del profeta, n.d.r.], di quelli che saranno protetti dall’'ombra
del trono di Allah nel giorno del giudizio ho fatto undici hutab usando que-
sto hadit, questo metodo mi facilita la scelta dell’ argomento da trattare”.

Il hatib imam Faisal preferisce adottare la strategia dei sermoni a cicli te-
matici con un obiettivo specifico; ecco cio che ci ha raccontato: ““Preferi-
sco consacrare diverse hutab a una pratica religiosa importante in modo
che quelli che partecipano continuamente imparino bene tutti i dettagli di
quella pratica. Per esempio, ho impiegato un anno per parlare di salat e
tre mesi per parlare del wudQ’ [1’abluzione, n.d.r.]”.

Gli altri quattordici hutaba’ non fanno uso di questa strategia khatabitica.

3.6. “Perché i fedeli partecipano alla hutbah?”

Abbiamo posto questa domanda per conoscere la consapevolezza dei
hutabd’ riguardo agli interessi dei fedeli che partecipano al rito del venerdi.
I hutabd’ hanno risposto all’unanimita che 1 fedeli partecipano al rito cul-
tuale del venerdi per obbligo religioso.

Il hatib imam Omar ci ha raccontato piu dettagli in questo passaggio:
“Perché hanno [’obbligo sharaitico. Si, ci sono quelli che si addormentano
durante il sermone e c’eé una categoria che arriva alla fine della hutbah,
compiono la preghiera e se ne vanno, forse perché non hanno tempo e per
["orario di lavoro, per quello che il tempo di salat al-gumu‘ah é dalle 13:00
alle 13:40, neanche un minuto in piu, certe volte finiamo alle 13:30, quan-
do finisco la preghiera la prima cosa che faccio e verificare che ore sono,
perché i lavoratori riprendono il lavoro alle 14:00 e chiedo nel microfono
ai partecipanti di dare precedenza nell uscita ai lavoratori”.

Il hatib imam Nasar vede questo obbligo da un’altra angolatura: “Per
loro la partecipazione alla preghiera del venerdi e molto importante, anzi
e fondamentale, perché il musulmano che non professa tre salat al-gumu‘ah
consecutive senza un motivo valido e un ipocrita. Percio, loro partecipano
per non essere ipocriti. Questo e evidente, altrimenti come spieghiamo la
partecipazione di quelli che non capiscono né italiano né arabo?”

3.7. Come considerano i hutaba’ il proprio prodotto khatabitico?

Questa domanda era la piu sorprendente per 1 nostri interlocutori. Alcuni ci
hanno chiesto dei chiarimenti ma non li abbiamo forniti. Il nostro scopo era
mantenere I’imprecisione per poter verificare il modo della caratterizzazio-
ne che adottano i1 hutabd’. In questo modo diventa rilevante la scelta
dell’ambito ritenuto importante per il hatib. D1 conseguenza alcuni hutaba’
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hanno trovato molta difficolta a rispondere, € alcuni hanno considerato la
caratterizzazione nel senso di valutazione e hanno risposto che sono i fedeli
che devono rispondere a questa domanda. Un terzo gruppo invece ha cerca-
to di dare delle risposte che riguardano le funzioni della hutbah. 11 dato piu
significativo ¢ che la maggior parte dei hutabd’ sono convinti che 1 fedeli
non siano influenzati dalla hutbah, a eccezione del hatib imam Husam, che
ci ha detto che non ha mai pensato a valutare la propria hutbah e misurare
la sua efficacia.

Il hatib imam ’Idris ha esitato un po’ prima di rispondere: “Le mie hutab
mmmmmmmmmh si occupano di un fatto [lungo momento di silenzio]
Devo trovare una parola che ingloba molti elementi. Posso dire che le mie
hutab sono obiettive. Ma non sono efficaci. Perché non influenzano i fedeli,
vedi per esempio la hutbah sul tabagismo, la gente che fuma potrebbe esse-
re un 30% [300-350 partecipanti, n.d.r.] dei partecipanti e quando faccio la
hutbah e solo cinque persone mi dicono che hanno smesso di fumare, sono
poche cinque persone che smettono, perché la gente non prende la hutbah
al 100% e la applica”.

Il hatib imam Nasar scarica la responsabilita dell’eventuale efficacia del-
la hutbah sui fedeli, ecco un passaggio significato del suo racconto: “Le
mie hutab possono essere efficaci al 100% e al 10%, dipende della gente.
Se uno viene per imparare imparera e chi viene solo per compiere il dove-
re religioso, e gli chiedi dopo la hutbah di che cosa ha parlato il hatib e
non ti rispondera, non e perché non ha capito ma perché non ha nemmeno
ascoltato, non e venuto per imparare, se la partecipazione a salat
al-gumu‘ah non fosse stata obbligatoria non sarebbe venuto™.

Il hatib imam Omar ci ha risposto con fiducia nel suo operato e con fidu-
cia in s¢€: “Le mie hutab sono educative. Grazie a Dio [’efficacia delle mie
hutab si manifesta nella scelta degli argomenti che sono degli insegnamen-
ti ed educativi, non mi piacciono gli argomenti del wa‘z [prediche, n.d.r.],
[’insegnamento dei mafahim [concetti, n.d.r.], i fedeli non vivono in una so-
cieta musulmana e di conseguenza hanno delle conoscenze sbagliate”.

La risposta del hatib imam Y{nus invece si ¢ posta in una dimensione
diversa, ci ha parlato della natura stessa della hutbah e di come dovrebbe
essere: “Difficile, sinceramente difficile [grande sospiro]| Auguro che sia
presa dalla fonte dell’islam. Con una sola parola! Wasatiyyah [equilibrata,
n.d.r.]; intendo che il musulmano vive in questa vita come se fosse una vita
eterna e nel suo rapporto con Dio come se morira in questo momento...
Per una valutazione non sono in grado di rispondere, sono i fedeli che de-
vono farlo. Ma io sento quello che dicono, penso che lascia una traccia, io
credo che sono pochissime le persone influenzate, se tra i 1200 partecipan-
ti solo 100 capiscono un concetto o due della hutbah saro felice”.
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Il hatib imam Tariq ha fatto delle considerazioni ben precise: “Le mie
hutab sono educative. Tratto preferibilmente argomenti etici, raramente
argomenti intellettuali. Non tratto mai argomenti politici, nemmeno quan-
do succedono eventi tragici come quelli di Gaza. Quando succede invece
un atto terroristico in Europa ne parlo e spiego ai fedeli la gravita di que-
sta violenza in nome di Dio che [’islam non accetta. Nel 2006 dopo gli at-
tentati terroristici di Casablanca ho fatto in proposito una hutbah e un fe-
dele alla fine mi disse che era molto arrabbiato”.

3.8. “Ha mai affrontato il tema LGBT?”

Si tratta senza dubbio di una domanda provocatoria, ma secondo il nostro
parere era necessaria per misurare il livello dell’interessamento dei hutabd’
per 1 temi di attualita di grande interesse sociale, mediatico e politico. Un
terzo dei religiosi non sapeva di che cosa si trattasse. Alcuni invece erano
imbarazzati, non ne volevano parlare. Il hatib imam ‘Abbas ha detto che ¢
una cosa che non “ci” interessa e ha chiuso la conversazione imbarazzato.
La meta dei hutabd’ conosceva la sigla ma non ha mai pensato di affrontare
il tema, sembra che si tratti di un tabu da evitare per il momento.

Il hatib imam Faisal non sapeva di cosa si trattasse: “Che cos’e?”, ha
chiesto; dopo che gli abbiamo spiegato che si tratta di riconoscere 1 diritti
delle tendenze sessuali delle lesbiche, dei gay, dei bisessuali e dei transgen-
der, ha risposto: “No, mai trattato, ma comincio a pensarci, dobbiamo va-
lutare se non generi una tempesta e se sarebbe funzionale, in quel caso la
faremmo”. Anche il hatib imam Nasar non aveva mai sentito la sigla LGBT
e ci ha chiesto una spiegazione; una volta sentito il chiarimento ha manife-
stato un grande imbarazzo, abbiamo capito che non si aspettava questo tipo
di domanda, e non era ’unico. Ecco un passaggio del suo racconto: “No,
non conosco niente su questo argomento. Questo argomento mettera la
gente in imbarazzo, parlarne nella hutbah non é un interesse perché molte
persone come me... io e la prima volta che sento di questo argomento, mi
pare che questo argomento non sia interessante, in una hutbah parli di
questo argomento, non mi pare [cambia argomento, n.d.r.], non viviamo
questa problematica, non siamo arrivati a questa problematica, posso trat-
tare il problema della droga perché ci sono dei giovani che hanno preso
quella strada, giovani deviati, ma non siamo arrivati a questa problemati-
ca [non la nomina, n.d.r.], ci sono degli *ahl al-‘ilm [gli esperti in materie
religiose, n.d.r.] che dicono ci sono delle cose che Dio copre e tu devi la-
sciarle coperte, se ne parli con [’altoparlante e come se la diffondessi, e
questo che ‘loro’ vogliono, da qui inizia questa faccenda, hh, questa fac-
cenda per me non... per me questa faccenda non e importante trattarla nel-
la hutbah della gumu‘ah [¢ irritato, n.d.r.]”.
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3.9. I contesti nei quali la hutbah si ¢ interrotta

Abbiamo visto, nella descrizione della cornice rituale di salat al-gumu ‘ah,
la sacralita della hutbah e come 1 fedeli hanno il dovere di mantenere il si-
lenzio mentre il hatib enuncia il proprio sermone. Durante il periodo di os-
servazione abbiamo notato un fedele che ha interrotto il hatib, di conse-
guenza abbiamo ritenuto rilevante verificare se questo episodio si ripete nei
luoghi di culto oggetto della nostra ricerca e descrivere gli eventuali casi. |
casi riscontrati ci hanno permesso di costruire due categorie di interruzioni:
la prima ¢ quella delle interruzioni dovute a un motivo esterno e la seconda
quella delle interruzioni dovute a un motivo interno.

3.9.1. Le interruzioni per motivi esterni

Il hatib imam Thériq ci ha raccontato un episodio in cui ha interrotto la sua
enunciazione dicendo: “Mentre facevo la hutbah un signore italiano entro
nella sala della preghiera, era vestito con i pantaloni e una canottiera
bianca. Mentre passava tra le fila dei fedeli, tutti quanti hanno cominciato
a guardarlo sorpresi. A quel punto ho interrotto il sermone e ho chiesto a
uno dei responsabili del luogo di culto di aiutarlo a trovare la via di usci-
ta, sicuramente soffriva di un disturbo mentale”.

Il hatib Nawfal invece ci ha riferito un episodio che oltre all’interruzione
della hutbah ci comunica altre informazioni. Infatti, la collocazione del luo-
go di culto islamico nelle aree residenziali comporta un rapporto di nego-
ziato e di conflitto tra la nuova comunita e i residenti del quartiere. Sentia-
mo il suo racconto: “Durante la hutbah un signore che abita vicino entro in
moschea e chiese ad alta voce se una Fiat Punto bianca che gli bloccava
[’ingresso del garage fosse di qualcuno dei partecipanti”.

3.9.2. Le interruzioni per motivi interni

I hutabda’ imam Omar e Faisal ci hanno riferito due esperienze simili avve-
nute durante gli eventi del colpo di Stato messo in atto dal comandante in
capo delle forze armate egiziane, il generale Abdel Fattah Al-Sisi,* il 3 lu-
glio 2013, nel quale Mohamed Morsi, presidente eletto dell’Egitto, ¢ stato
rimosso dalla carica. Sarebbero molti gli episodi delle interruzioni dei
hutaba’ che, nei sermoni tenuti nei luoghi di culto in Italia, hanno difeso
Morsi e condannato Al-Sisi. Nel caso dei due hutabd’ Omar e Faisal, nes-
suno dei due egiziano, tutti e due sono stati interrotti da un gruppo di fedeli
abituali egiziani appena hanno iniziato la condanna dei militari egiziani.

Il racconto del hatib imam Samir invece ci porta in un’altra dimensione
sociale, vediamo un passaggio: “Mentre facevo la hutbah un fedele mi ha

41 LA SECONDA RIVOLUZIONE. L'Egitto ai militari Mansour presidente Morsi agli
arresti, Avvenire, 4 luglio 2013 (consultato il 24 agosto 2018 alle 11:13).
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interrotto perché non era d’accordo con un passaggio dove ho paragonato
i musulmani che seguono la religione come un’eredita di famiglia ai kuffar
di Qurais [le tribu rivali di Muhammad, n.d.r.] che rifiutavano [’islam per-
ché seguivano le religioni dei loro padri”.

Il hatib imam Omar era molto irritato nel rispondere a questa domanda:
“Il fatto che succede spesso e la suoneria del cellulare che certe volte é un
brano conosciuto di qualche musicista arabo. L’episodio piu simpatico e
successo quando un fedele seduto in fondo sotto il sole, durante la hutbah
mi ha fatto cenno di finire presto perché non sopportava piu il sole, e con-
tinuava a indicarmi la sua testa pelata e il sole, si vede che quelli che arri-
vano per ultimi sono quelli che hanno fretta di andarsene, in questo caso
non gli ho risposto perché interrompevo la concentrazione dei fedeli”.

3.10. Le difficolta piu rilevanti relative alla preparazione della hutbah

La natura aperta della domanda su quali siano le difficolta relative alla pre-
parazione della hutbah era voluta per verificare 1 livelli di difficolta che 1
hutabd’ riscontrano nella gestione della hutbah. Infatti, quattro hutabd’
hanno enfatizzato il problema connesso alla loro doppia attivita, cio¢ quella
lavorativa e I’esercizio della professione di hatib; questa categoria ¢ com-
posta soltanto da hutabd’ volontari che svolgono delle attivita lavorative
anche il venerdi. Una seconda categoria, composta da sette hutabd’, ha
concentrato le sue risposte sulla diversita culturale dei fedeli e sulle ricadu-
te di questo sulla lingua della hutbah; cinque di questi sette hutabd’ eserci-
tano la hatabah (I’arte di predicare) in luoghi di culto situati nelle metropo-
li e in un centro urbano del Nord Italia. L’ubicazione geografica di questi
luoghi di culto ci fornisce la spiegazione: infatti 1 fedeli residenti in tali cit-
ta provengono da vari paesi e di conseguenza le loro culture di origine sono
diverse come sono diverse le loro lingue. Un terzo gruppo, composto da sei
hutabd’, non ha fornito delle risposte precise da poter ‘catalogare’ in una
categoria, soprattutto il hatib imam Nawfal, che non smette di parlare dei
suoi successi khatabitici al punto di tentare di convincerci che anche il fe-
dele senegalese che non parla arabo capirebbe lo stesso le sue prediche in
arabo. Vediamo con piu dettagli le risposte e le spiegazioni dei hutaba’.

Per il hatib imam Ga‘far la dimensione sociolinguistica ¢ la sfida piu im-
portante che trova nella preparazione della hutbah: “Nel mio paese di origi-
ne la hutbah ha una sola lingua, le mentalita sono vicine, si parla un dia-
letto solo. In Europa le lingue, le culture, le etnie sono diverse, questo e
tahaddi [la sfida, n.d.r.], anche se ti trovi tra un gruppo di fedeli arabi, ogni
arabo ha il suo arabo parlato, il marocchino non capisce [’egiziano e
[’egiziano non capisce il marocchino e il marocchino non capisce per
esempio il palestinese e cosi via, questa ¢ la sfida piu grande: la lingua e
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la diversita complessiva”. 11 hatib >Amgad era sulla stessa posizione:
“Il mio obiettivo e che il 70-80% della gente [1 partecipanti al culto, n.d.r.]
impari qualcosa da questo argomento, cerco sempre di parlare in arabo
classico, niente dialetto, perché ci sono egiziani, algerini, sudanesi, sene-
galesi che hanno studiato [’arabo, ma il problema linguistico rimane sem-
pre presente”. Per il hatib imam Omar invece i problemi sono tanti € sono
tutti connessi alla diversita di origine dei fedeli: “La diversita delle origini
dei fedeli e delle loro lingue diverse mi mette in grande difficolta, per
esempio se parlo di cio che succede in Siria il 75% dei presenti non sono
interessati, se parli di Egitto lo stesso, percio abbiamo bisogno di tanto,
per esempio mentre io faccio la hutbah ci sono delle persone che parlano
tra di loro e non rispettano la norma che dice di non parlare durante la
hutbah, questa é una dimostrazione dell’ignoranza religiosa di questi fede-
li, altri consultano il proprio cellulare e scambiano messaggi, e questo e
un buon numero, hanno bisogno di imparare le norme di partecipazione a
salat al-gumu‘ah. 4 questi devo insegnare una cultura di base, altri voglio-
no che io parli sempre di ‘ibadat [le pratiche religiose, n.d.r.], altri ancora
vogliono che parli delle ingiustizie che affrontano i popoli musulmani, que-
sta pluralita mi spinge a diversificare i temi. Assolutamente, se i fedeli fos-
sero tutti marocchini o egiziani per esempio sarebbe stato meno difficile,
ma questa diversita mi mette sempre in difficolta nella scelta dell’argo-
mento della hutbah, con tutta sincerita. Abbiamo molti studenti che fre-
quentano il politecnico e non parlano né [’arabo né [’italiano e ci chiedono
la traduzione in inglese”.

Per il hatib Yinus, invece, la dimensione giuridico-religiosa ¢ la difficol-
ta enorme che trova non solo nella hutbah ma anche nelle lezioni: “I fedeli
provengono da diversi paesi e di conseguenza conoscono l’islam sotto pro-
fili di figh giuridico-religiosi diversi, i malikiti, i shafi ‘iti, i hanbaliti e i ha-
nafiti [sic], percio ho preferito di [sic] evitare nella hutbah temi del figh”.
Per il hatib imam Samir niente ¢ “normale” nella cornice rituale del vener-
di: “Quando visito il mio paese di origine e partecipo alla preghiera del
venerdi, vedo che tutti i partecipanti del paese, anche il hatib, pregano in
una vera moschea con il minareto, hanno la stessa mentalita, la stessa cul-
tura. Invece in Italia, preghiamo in un capannone trasformato in moschea,
preghiamo di fretta perché dobbiamo ritornare al lavoro, i fedeli sono di
origini diversi, hanno culture diverse, anche il hatib e di origine diversa,
niente e normale. La lingua che unisce tutti e l’italiano ma deve essere un
italiano basso molto basso. Cioe un italiano che gli immigrati possono ca-
pire non un ‘italiano dei libri’. In questo caso fare una hutbah che soddisfa
tutti queste esigenze diventa difficile senno impossibile, e poi nel 2016 e
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2017 molti profughi sono venuti in Italia e non parlano né [’arabo né [’ita-
liano™.

3.11. 1l feedback che i hutabd’ ricevono

Secondo 1 racconti dei hutaba’ 1 fedeli non lasciano del feedback in modo
sistematico, sono poche le occasioni in cui un partecipante comunica al
predicatore un’opinione sulla sua performance. Solo due hutabd’ hanno in-
vece I’abitudine di chiedere feedback a persone specifiche, un amico intimo
e il responsabile del luogo di culto. I hatib imam Faisal ci ha raccontato:
“Loro due mi dicono d’abitudine con sincerita come ¢ andata la hutbah. In
qualche occasione mi fanno i complimenti, come nella hutbah sul tabagi-
smo. In altre occasioni mi criticano su qualcosa che non devo dire, come
nel caso in cui ho criticato un governo arabo con il nome, il responsabile
mi chiese di evitare di specificare il nome del paese criticato”.

Il hatib imam Nasar non riceve d’abitudine feedback, ma dopo una
hutbah ¢ stato fortemente criticato da alcuni fedeli. Il caso era il seguente:
“Un gruppo di fratelli volevano aprire una nuova moschea, non ero
d’accordo, ho detto ‘se volete una moschea piu grande la cerchiamo e
chiunque tenta di aprire una moschea deve sapere che sta costituendo un
masgid ad-dirar [una moschea del male, n.d.r.] e sta facendo un male alla
religione e sta dividendo la comunita’, alla fine della hutbah mi hanno cri-
ticato e sono diventato oggetto di discussione per tutta la settimana”.

In alcuni casi il feeeback arriva sotto forma di un suggerimento, come
nel caso del hatib imam Husam, che ha raccontato: “leri per esempio ho
parlato della moschea al-’Aqsda a Gerusalemme e di quello che sta succe-
dendo i, alla fine un fedele mi ha detto e meglio di evitare questi argomen-
ti e di limitarmi a parlare delle pratiche religiose”.

Al hatib imam Tariq invece non piace la passivita dei fedeli, secondo lui
non considerano il hatib e il suo operato: “D ’‘abitudine i fedeli finiscono la
preghiera ed escono di fretta, non esprimono né le critiche né gli incorag-
giamenti. Purtroppo mi sono abituato, loro non mi pagano per fare la
hutbah e non si rendono conto dei sacrifici che faccio e che ho fatto per
farla, non si accorgono di niente di tutto cio come se fosse un mio dovere,
da questo lato ci rimango male, perché non c’e un riconoscimento, nemme-
no una stretta di mano alla fine della preghiera per salutarti e dirti gra-
zie”. 1l hatib imam Ynus riceve lo stesso feedback: “La critica piu ripetu-
ta e che faccio le hutab molto brevi, questa e la critica principale che mi
fanno, [’ho ascoltata in tutti i luoghi dove ho fatto la hutbah, anche quella
dello ‘1d, a [la sua citta, n.d.r.] pregano in migliaia salat al-‘id, forse la mia
hutbah passera nella storia come la hutbah piu breve della storia della co-
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munita a [la sua citta, n.d.r.]. Ma in questo caso mi hanno fatto i compli-
menti per la brevita”.

Un’altra forma di feedback ricevuta da tre hutabd’ ¢ la critica a causa
dell’abbigliamento occidentale con il quale hanno enunciato la hutbah. 11
hatib imam Hamid ci ha detto: “Dopo la hutbah un fratello del Bangla-
desh mi ha salutato e mi ha fatto i complimenti per la hutbah e mi ha detto
che dovevo vestirmi islamicamente, e quando gli ho chiesto ‘islamicamente
vuol dire vestirmi come i musulmani del Bangladesh, dell’Arabia Saudita,
dell’Egitto, del Marocco o come?’, a quel punto ha cominciato a riflette-
re”. Riguardo alla stessa dimensione ci parla il hatib imam Tariq: “Un ve-
nerdi ho deciso di fare la hutbah con giacca e camicia, alla fine della
hutbah un fedele mi ha detto che un gruppo di fedeli aveva esitato a fare la
preghiera seguendo me”. 11 hatib imam Husam invece, era invitato a fare la
hutbah della festa di fine Ramadan in un luogo di culto nel Nord Italia;
ecco un passaggio del suo racconto: “Siccome era una festa ho deciso di
fare la hutbah con giacca e cravatta, alla fine della cerimonia il responsa-
bile della moschea mi ha detto che sarebbe stato meglio se avessi avuto un

abbigliamento tradizionale”.

3.12. “Come trascorre il venerdi mattina”?

)

Questa domanda ci permette di capire le circostanze nelle quali 1 hutaba
passano il tempo prima di celebrare il culto rituale del venerdi. In pratica
abbiamo due categorie di hutabd’: 1a prima ¢ costituita dai hutabd’ a tempo
pieno, che passano la mattina del venerdi con delle pratiche connesse alla
preparazione della hutbah; la seconda categoria ¢ composta da hutabd’ la-
voratori, che passano la mattina del venerdi nel luogo di lavoro. Vediamo
ora qualche racconto dei hutaba’ delle due categorie.

3.12.1. Hutaba’ a tempo pieno

Il hatib imam Faisal ci ha raccontato come passa la mattina del venerdi con
queste parole: “Esco da casa e porto con me la mia hutbah stampata in pic-
coli fogli e vado al bar, ordino un caffe e una spremuta d’arancio, quel
momento e il piu importante perché mi impadronisco della hutbah, memo-
rizzo la parte in italiano, e immagino me stesso sul minbar e la gente di
fronte a me e cerco di perfezionare la hutbah”.

Il hatib imam Ga‘far invece afferma: “Il momento pii importante sono
le due ore prima della hutbah. Quando ero in Egitto andavo in moschea
alle 9 e prendevo la colazione, era questa la prassi, estate e inverno, qui in
Italia a quell’ora la moschea non é aperta e non posso pretendere dai ge-
stori di aprirla in anticipo perché sono il hatib del venerdi ma non l'imam
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di ogni giorno e mi considerano un ospite. Rileggo a memoria la hutbah e
la studio in tutti i suoi particolari”.

Il hatib imam Husam, infine, ci ha raccontato le sue consuetudini dicen-
do: “Una volta venivo qui in moschea per preparare la hutbah, concentrar-
mi e prepararmi, pero molte persone venivano e certe volte entravano sen-
za neanche bussare, allora mi interrompevano mentalmente e perdevo la
concentrazione, ora purtroppo vengo direttamente da casa alla preghiera e
io detesto questo, lo faccio solo perché sono obbligato, io preferisco venire
in moschea molto presto, preparo, cerco, studio, rivedo, mi rilasso, soprat-
tutto in certi casi cambio all’ultimo momento [’argomento o un elemento
della struttura della hutbah”.

3.12.2. Hutaba’ lavoratori

I1 hatib imam Nasar risponde alla domanda mettendo a fuoco la solidarieta
sociale che gli permette di celebrare il culto del venerdi e nello stesso tem-
po lancia un desiderio: “Lavoro come tutti i giorni e arrivo all’'ultimo mi-
nuto, c¢’e una pressione su di me, ecco perché ci vuole l'imam a tempo pie-
no, inizio a lavorare nel mercato alle sette del mattino e vengo di corsa
all’una in moschea, al mio banco nel mercato lascio mia moglie a lavora-
re”.

Il hatib imam Tariq ci racconta la sua esperienza con queste parole: “La-
voro normalmente e verso le undici e mezzo ripeto la hutbah nella mia
mente, dopo vado a casa a mangiare di fretta e poi vado in moschea, arri-

vo sempre all’ora giusta. Tutto si fa di fretta”.

3.13. Quando e dove il hatib cambia I’abbigliamento

Siamo abituati a vedere 1 religiosi musulmani vestiti con abiti tradizionali
di diversi colori e tagli. Non esistono degli abbigliamenti cerimoniali stabi-
liti da norme religiose. Nei paesi a maggioranza musulmana ci sono delle
categorie di religiosi che hanno un abbigliamento specifico, come nel caso
dei laureati presso I’Universita Al-Azhar in Egitto; lo stesso si puo dire di
Libano, Siria, Turchia ecc. In Marocco la prassi ¢ che il hatib porti abiti tra-
dizionali coprendo il capo, il che non lo fa distinguere da un cittadino co-
mune vestito tradizionalmente. Questo ¢ il caso di della maggior parte dei
paesi a maggioranza musulmana. Nel caso dell’Europa e dell’Italia, 1
hutabd’ portano vestiti tradizionali che chiunque puo portare.

Dall’indagine che abbiamo fatto abbiamo notato che cinque dei hutaba’
a tempo pieno si vestono a casa propria il venerdi mattina con un abbiglia-
mento tradizionale. Uno di loro ¢ il hatib imam Husam, che afferma: “Mi
preparo a casa, mi vesto e poi vengo in moschea, ho un vestito per la
gumu‘ah. Lo faccio apposta di uscire nel quartiere il venerdi e il sabato
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con i vestiti della moschea, noi abbiamo qui la chiesa e la sinagoga dei no-
stri fratelli ebrei e molti di loro sanno che io sono l’'imam e il venerdi e il
nostro giorno, anche mio figlio di quattro anni si veste con la gallabiyyah
[lunga camicia, n.d.r.], percio lo faccio apposta di mostrare il rituale e una
parte del nostro patrimonio islamico, il venerdi e il sabato, il sabato per-
ché c’e molta gente per strada. Anche in tutti gli eventi ufficiali mi presen-
to con i vestiti tradizionali, perché io sono un simbolo, volendo o non vo-
lendo io sono il simbolo dei musulmani in questo luogo™.

I hutabd’ imam Ga‘far e Faisal escono il venerdi mattina vestiti come
ogni giorno € una volta nel luogo di culto mettono un abito tradizionale.
Questo non si fa nei paesi di origine, ma ¢ comune in Italia. Nel caso dei
hutabd’ a tempo pieno questa pratica di avere degli abbigliamenti nel luogo
di culto assume una tendenza ‘cristiano-cattolica’, che prevede gli abiti ce-
rimoniali custoditi in chiesa. Il caso dei hutabd’ lavoratori ¢ diverso: loro,
tranne il hatib imam Nawfal, si vestono come tutti 1 giorni perché devono
lavorare come sempre, e quando arrivano nel luogo di culto si vestono con
abiti tradizionali. Uno di loro ¢ il hatib imam Tériq, che afferma: “Mi pre-
paro in moschea, abbiamo una stanza che da direttamente sulla sala della
preghiera, ho li il mio abbigliamento che uso sempre di venerdi”.

Con questa indagine panoramica sui produttori del discorso khatabitico
abbiamo conosciuto diversi elementi sociologici che agiscono sulla fabbri-
ca della hutbah enunciata nei luoghi di culto islamico. Nel prossimo capito-
lo offriamo la nostra inchiesta sulle aree tematiche sulle quali gli attori reli-
giosi realizzano il proprio prodotto omiletico.
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VIII — Mappa degli argomenti delle hutab

Questo capitolo tentera di accendere 1 riflettori sugli argomenti che 1
hutaba’ affrontano nelle proprie produzioni omiletiche, oggetto della nostra
ricerca. Tale indagine ci permettera di sondare le macroaree conoscitive, i
concetti di comportamento sociale e il patrimonio simbolico che vengono
enfatizzati nel discorso religioso all’interno dei luoghi di culto islamico in
Italia.

1. Le frontiere di liberta di scelta degli argomenti

(tra censura e liberta)

A prima vista I’islam si presenta come una religione senza Chiesa (Pace,
2004%). Di conseguenza si potrebbe pensare che, di fronte a questo vuoto
istituzionale, in Italia gli attori religiosi abbiano una liberta totale nelle loro
scelte missionarie e religiose. | racconti dei hutabd’, I’analisi delle hutab e
I’osservazione partecipante che abbiamo compiuto ci hanno dimostrato che
ci sono molti fattori che coprono un ruolo cardine nelle scelte di questi reli-
giosi. I musulmani, in qualita di “minoranza conoscitiva” (Berger, 1995),
possiedono le proprie concezioni della realta, che si sono generate e co-
struite nelle societa di provenienza. In Italia, tali comunita si trovano nella
situazione di doversi misurare con concezioni e valori di “altre culture” e di
interrogarsi sugli obblighi e sulle pratiche religiose nel nuovo contesto
(Dassetto, 2011). In effetti, I’islam della diaspora alterna la negoziazione e
il conflitto, il ripiegamento e la comunicazione, per ricostruire passo dopo
passo un’identita individuale e collettiva (Saint-Blancat, 2008a). In questo
continuum, 1 hutabd’ subiscono delle censure sociali e in altri casi invece
sono loro stessi che esercitano un’auto-censura nella scelta degli argomenti
da trattare. Questo ci ha permesso di costruire delle categorie di censure
esercitate sulle scelte degli attori religiosi.

1.1. 11 controllo mediatico-politico

Spesso 1 mass media trasmettono notizie relative all’estradizione dal suolo
italiano di un imam a causa del suo discorso religioso intransigente, e spes-
so tali notizie vengono accompagnate da dure dichiarazioni da parte dei po-
litici. Per esempio, prendiamo una notizia che ¢ stata diffusa da diversi ca-
nali televisivi e riportiamola come ¢ stata trasmessa da Rai News, il 28 lu-
glio 2016: “Terrorismo, imam estradato grazie ai musulmani moderati: i
suoi sermoni si erano progressivamente radicalizzati, testimoniando la sua
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vicinanza all'ideologia estremista di matrice salafita. Per questo
Mohammed Madad, marocchino di 51 anni e imam del centro di preghiera
islamica di Noventa Vicentina, e stato espulso dall'ltalia”. Questo € un tipo
di notizia che diventa oggetto di discussione tra i musulmani e questo fa si
che nella comunita dei fedeli si costruiscano un certo modus operandi € una
gamma di argomenti da evitare. In pratica si discute della possibilita di ado-
zione di un codice di comportamento che si adegui alle aspettative (Ander-
son, 1923). In questa prospettiva ¢ importante sapere che i social network
coprono un ruolo importante perché diventano il mezzo attraverso cui vei-
colare tali discussioni. Cito di seguito I'esempio di una discussione avviata
tramite WhatsApp da un gruppo di imam: un religioso, dopo aver racco-
mandato ai hutabad’ di affrontare nei sermoni la situazione che vivono 1 mu-
sulmani di Myanmar, fa notare ai membri del gruppo la dimensione della
sicurezza scrivendo:

SYLE FES N FENE PINPENS L PUS IV FU PUVIRY. | Egici A P PPEN [ W FEapp
O O La s A Opalisall 3Ll (e Whas (DA Laliall (e 3alE0Y) (5 5 5 pual
Dy b Osmy 5 ) sile s Aalusall e LI G s ye LY o i1 L
oAbl sl e iy W1 g oL i lai 37 5 gl JaiSal Syl

el o3a Jia b Ol A il 3 gl ansis

“Nel sermone del venerdi di oggi, che sicuramente sara registrato e tradot-
to parola per parola,* riterrei che dovremmo trarre vantaggio, durante il
nostro discorso, dall'evento riguardante la tragedia dei musulmani in
Myanmar e focalizzarci sui diritti che l'islam ha garantito alle minoranze
religiose nei paesi a maggioranza musulmana affinché il quadro sia com-
pleto. Confrontando piu situazioni simili, diffondiamo la conoscenza delle
cose. Credo sia importante evitare discorsi sentimentali presentando
un’immagine dignitosa dell’islam”. 1l religioso allude alla registrazione e
alla traduzione che qualche ente di sicurezza potrebbe fare e avvisa gli altri
hutaba’ di stare attenti nella scelta delle parole e di non dare liberta
all’emozione durante la loro performance. Egli invita inoltre gli altri predi-
catori ad affrontare il tema del diritto delle minoranze non musulmane di
professare la propria religione. Secondo lui, questo ¢ un modo efficace per
dimostrare come ’islam abbia dato dei diritti alle minoranze non musulma-
ne, partendo dal controesempio del caso del Myanmar.

1.2. Auto-censura

Un hatib di un luogo di culto di una metropoli del Nord Italia, durante la
nostra intervista, nella sua risposta relativa alla domanda che riguardava il

42 11 titolare di questo suggerimento ha usato la forma indiretta in modo di nascondere il
soggetto che registra e quello che traduce.
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feedback dei fedeli alle sue hutab, ci ha comunicato che ci sono dei fedeli
che ogni tanto gli chiedono di trattare argomenti pratico-rituali, ad esempio
come compiere in modo corretto al-wudii’ (I’abluzione) e la saldt (la pre-
ghiera canonica), ma lo stesso hatib ha affermato di non essere contento di
tali richieste. Questo atteggiamento ci mostra che il hatib in oggetto censu-
ra un tipo di argomento richiesto da un fedele perché non lo ritiene oppor-
tuno. Un altro esempio di autocensura che abbiamo riscontrato ¢ il control-
lo che alcuni hutabd’ applicano nelle parti delle letture coraniche in cui vie-
ne usato il termine Jihdd:* in pratica i hutabd’ recitano dei versetti e quan-
do arrivano al versetto che contiene questa parola, 1o saltano completamen-
te. Un altro attore religioso, invece, si ¢ confidato cosi durante I’intervista:
“Evito di parlare di argomenti come il terrorismo che fanno alcuni musul-
mani, perché tutti sanno che non e islam, e poi il terrorismo e un argomen-
to che puo creare problemi, é meglio evitarlo”.

1.3. Censura dai fedeli

Durante I’intervista con un hatib di un luogo di culto di una metropoli del
Nord, Husam, ci ha detto che dopo aver parlato di cio che vivono 1 palesti-
nesi a Gaza un fedele gli chiese di evitare questo argomento perché non era
opportuno. Altri due hutabd’ ci hanno confermato di aver ricevuto dure
reazioni da parte di alcuni fedeli quando affrontarono l'argomento del golpe
militare contro Morsi in Egitto. La censura da parte dei fedeli ci ¢ stata co-
municata anche nel racconto di un altro hatib, Samir, che ci ha confidato
che in un’occasione, dopo aver finito la hutbah e la preghiera canonica, un
fedele gli disse: “Ma in tutto il Corano non hai trovato nient’altro da reci-
tare tranne questo versetto sul $ihad?”. Citiamo di seguito un altro tipo di
censura da parte dei fedeli, una censura di tipo sociolinguistico: il hatib
Omar, un ingegnere edile, ci ha detto che un gruppo di fedeli gli aveva
chiesto di abbassare il livello linguistico con il quale trattava 1 suoi argo-
menti; 1 fedeli inoltre avevano aggiunto: “Non siamo mica all'universita!”.

43 “Jihdd . Il termine, la cui radice rimanda all’idea di sforzo, indica nel discorso giuridi-
co, ma anche in quello morale, lo sforzo sulla via di Dio (jihad fisabil Allah). Si tratta
innanzi tutto dello sforzo militare per la diffusione o la difesa dell’Islam, diretto alla
realizzazione della sua dimensione universale. Tuttavia i giuristi sciiti, e, specialmente
in epoca contemporanea, alcuni giuristi sunniti, affiancano a questo sforzo militare, de-
nominato j. minore o dei corpi, lo sforzo di autoperfezionamento, definito j. maggiore o
delle anime. Quest ultimo é un dovere che incombe su ogni individuo, [’altro é un dove-
re comunitario, che si considera adempiuto se un numero sufficiente di musulmani vi si
dedica. La distinzione tra “grande” (maggiore) e “piccolo” (minore) j., | 'uno spirituale
e l'altro militare, é comunque attribuita dalla tradizione allo stesso Profeta Muhammad
ed e stata accolta dalla maggior parte dei teologi musulmani, per esempio al-Ghazadli
[ v. ], fin dal cosiddetto Medio Evo. L’accezione spirituale, anzi, ha trovato largo uso
presso i mistici” (Campanini, 2005; p. 170).
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I fedeli in pratica avevano chiesto al hatib di rendere il linguaggio adopera-
to durante 1l suo sermone piu accessibile e meno aulico.

1.4. Censura da parte dei dirigenti dei luoghi di culto

Come abbiamo visto nel capitolo V, non tutti 1 hutabd’ sono 1 responsabili
del luogo di culto dove esercitano la propria missione religiosa, come si
puo osservare dalla tabella 3 (cap. V, par. 2.3). Percio, nei casi in cui il
hatib non ¢ il dirigente, si confronta con quest’ultimo, che gli trasmette un
vademecum verbale che contiene il codice di comportamento da seguire,
ivi compresi gli argomenti da evitare. Nelle comunita dei musulmani delle
citta di provincia, frequentate principalmente da operai e da profughi di
basso livello culturale, la censura riguarda la lista seguente: ¢ vietato parla-
re di politica, della questione palestinese, di minoranze musulmane e del
terrorismo; al hatib, in questi territori, ¢ richiesto di concentrare il proprio
discorso sull'etica religiosa e sullo ‘ahkdm (norme dottrinali). Nei luoghi di
culto delle citta metropolitane, invece, la raccomandazione piu frequente ¢
quella di non nominare gli stati arabi o a maggioranza musulmana e 1 loro
capi di stato.

1.5. Censura strategica

Intendiamo con questa categoria le censure rivolte alle posizioni o al pen-
siero del hatib, se portatore di una corrente di pensiero diversa da quella dei
dirigenti del luogo di culto. Un hatib ci ha raccontato: “Non possiamo per-
mettere a un hatib che ha una linea diversa dalla nostra di fare un sermone
nelle nostre moschee, soprattutto se e un bravo oratore, perché puo di-
struggere cio che noi abbiamo costruito in anni con una sola hutbah”. Lo
stesso possiamo dire per tutti 1 luoghi di culto gestiti da associazioni aventi
un pensiero ideologico. Basti sapere, per esempio, che nei luoghi gestiti da
Da‘wah wa Tablig nessun hatib puo fare la hutbah se non abbraccia questo
tipo di ideologia o se ¢ ritenuto un contestatore del pensiero di quest’orga-
nizzazione transnazionale. In questi luoghi, nello specifico, non si trattano
mai, nelle omelie, argomenti di carattere politico o di solidarieta nei con-
fronti di una minoranza musulmana. Ad esempio, non si trattano nelle
hutab argomenti riguardanti la questione palestinese, 1 musulmani del
Myanmar, la situazione della Siria o dell’Iraq. Questi argomenti sono un
tabu nei luoghi di culto di questo gruppo religioso. Lo stesso si puo dire dei
luoghi di culto ideologicamente schierati, al di l1a dell’ideologia preponde-
rante.
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2. La costruzione delle macroaree degli argomenti delle

hutab

Nella costruzione delle aree tematiche della produzione omiletica abbiamo
riscontrato diverse difficolta: una di esse ¢ stata la difficolta di classificare
alcune hutab contenenti grandi voli pindarici su diversi temi e incapaci di
focalizzare un solo argomento. In altri casi, le difficolta hanno riguardato la
scelta del criterio per suddividere le hutab, dal momento che trattavano ar-
gomenti appartenenti a molteplici discipline. E di grande rilevanza sapere
che il periodo stabilito dalla nostra ricerca per la raccolta delle hutab ¢
compreso tra dicembre 2016 e luglio 2017, arco di tempo che coincideva in
parte con il Ramadan. Questo elemento ha conseguentemente influenzato la
classificazione, facendo aumentare la macro area chiamata ‘ricorrenze’.
Nonostante cio, abbiamo ritenuto importante analizzare come i diversi
hutabd’ hanno trattato questo tema. Un altro dato significativo che ha in-
fluenzato la macroarea denominata da noi ‘islam transnazionale’ ¢ la noti-
zia della chiusura della moschea al-’Aqgsa a Gerusalemme da parte delle au-
torita israeliane. La chiusura della moschea ¢ avvenuta a seguito di un at-
tacco palestinese, durante il quale sono morti due soldati israeliani, e di
conseguenza diversi hutabd’ hanno trattato nelle loro produzioni omiletiche
la questione palestinese.

Dall’analisi del materiale raccolto siamo riusciti a dividere gli argomenti
trattati in queste macro aree: figh (giurisprudenza religiosa), mito, spiritua-
lita, islam transnazionale, etica, ricorrenze, da ‘wah (proselitismo, propa-
ganda), solidarieta, politica, storia, autocritica.

Tab. 8: Elenco degli argomenti delle hutab con le macroaree

Macroarea Oggetto del discorso khatabitico

Autocritica | Le virtu di coloro che usano il minbar di rasiilu Alldh

Da ‘wah ’ila Allah (propaganda dell’invito all’islam)
Da‘wah ila Allah € un obbligo

La da ‘wah ¢ il miglior dono di Allah
Da ‘wah I1 ruolo dei profeti di Allah

La fede ¢ un percorso continuo

La perseveranza fino alla morte

Il musulmano logorato dalle preoccupazioni della da ‘wah
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FEtica

La corsa alla raccolta dei beni di questa vita ¢ dimenticare ‘dhirah (la
vita dell’aldila)

Al-faldh, il vero successo: prima lezione, la perseveranza della saldt

Al-falah, 1l vero successo: seconda lezione, la perseveranza nelle buone
azioni

Dio non cambia lo stato della gente finché non cambiano cio che hanno
nel cuore

Chi sono i benevoli e che cosa Allah ha preparato per loro

Come essere muttagin (timorati di Dio)

Le azioni umane si presentano ad Allah ogni lunedi e giovedi

L’obbedienza ad Allah e al profeta

Ascoltare gli altri ¢ una cultura

"Infaq fi sabili Allah (1a donazione nel percorso di Dio)

Rispettare 1’etica coranica e profetica

I danni del fumo del tabacco

La famiglia deve avere: il dialogo, la chiarezza e la forza
dell’appartenenza

La benedizione ¢ nel rimanere nel gruppo

Le conseguenze dell’abitudine alla disobbedienza ad Allah

Al-muwdtanah, la concittadinanza

Perché Dio non soddisfa le nostre implorazioni

Il musulmano ¢ lontano dall’arroganza

Il musulmano ¢ lontano dai pettegolezzi

Gawami ‘u al-hayr, 1 comportamenti pitu benevoli

11 musulmano non € malizioso

Non rispondere al male con il male

Come comportarsi nelle disgrazie

Le caratteristiche della generazione del cambiamento

Le sette categorie degli ombreggiati nel giorno del giudizio

Figh

Trasferimento della giblah

Se vuoi rizg (dono di Dio) devi fare tagwah (timore di Dio)

I doveri dei figli verso i1 genitori

‘Omrah (versione breve del pellegrinaggio alla Mecca) in Ramadan
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Le condizioni della ‘ihddah (devozione) corretta

Segnali sulla strada del pellegrinaggio

I giovani tra 1 diritti e 1 doveri

Maria nell’islam

Gesu nell’islam

Gesu profeta ¢ solo una dimensione umana

Dio ha obbligato i fedeli secondo le loro capacita

Se i fedeli non si alleano tra di loro vivranno delle disgrazie atroci nella
vita terrena

Il messaggio dei centri islamici in Europa

Figh dei social network (in tre luoghi di culto)

Magdsid asari‘ah, gli obiettivi della Sari‘ah

Sostegno ai musulmani del Myanmar

L’importanza della ‘ummah ’isldmiyyah (la nazione dell’islam)

al-Quds (Gerusalemme)

Islam

transnazio- | Chiusura della moschea al-’Aqsa

nale :
La Palestina
Gerusalemme, la capitale eterna della Palestina
La moschea al-’Agsa e Gerusalemme ci uniscono

Mito ‘Isra’ wa al-mi ‘rdg, ascensione del profeta

- Le elezioni in Italia

Politica — —
La partecipazione politica
Le buone caratteristiche del mese di Rabi‘ al-’Awwal
Il senso dell’anniversario della nascita del profeta
Prepararsi al mese di Ramadan, prendere il treno giusto
Il mese di Ramadan ¢ una scuola

_ Il mese di Ramadan ¢ il mercato dei benevoli
Ricorrenze

Il mese di Ramadan ¢ la fiera dei perdonatori

Il mese di Ramadan ¢ 1’occasione dei mugtahidin (zelanti)

I1 valore degli ultimi dieci giorni del mese di Ramdan

Il valore di laylat al-qadr, 1a notte del destino

Come festeggiare I’anniversario della nascita del profeta

187




L’anniversario della nascita del profeta

Zakat (elemosina canonica), pero all’inizio di Ramadan

Ramadan, un’occasione di cambiamento

Il calcolo astronomico ¢ il nostro strumento per concordare sull’inizio
del mese di Ramadan

Prepararsi al mese di Ramadan

La celebrazione della giornata mondiale della donna

Solidarieta

L’importanza di dare sadaqah (I’elemosina)

I segni della grandezza di Dio

L’atto terroristico di Nizza

Terrorismo contro gli occidentali e terrorismo contro due moschee in
USA

Solidarieta ai terremotati

L’atto terroristico contro la moschea a Québec

Fare il bene al prossimo

Spiritualita

Atti di culto che salvano il fedele dall’inferno

Quando il cuore ¢ connesso ad Allah, la pratica religiosa ¢ facile

L’importanza della niyyah, l'intenzione

La morte, il destino di tutti noi

Le azioni sono un esame divino

Dio ti osserva dovunque tu sia

Cambiare ci0 che ¢ nel cuore, e Dio cambia cio che ¢ attorno a te

In Italia ogni tanto dobbiamo ricordare al-yagin (la certezza
dell’esistenza di Dio)

La vera felicita ¢ quella del paradiso

La lode, al-hamd

Islah an-nafs wa tazkiataha (migliorare la propria spiritualitd)

La benedizione e le sue asbab (come ottenerla)

La condizione dei defunti nelle tombe

11 conflitto tra I’obbedienza e la disobbedienza ad Allah

L’unita di misura della vita ¢ cio che si fa per la vita dell’aldila

Caratteristiche del cuore sano
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Storia

Gazwat "Uhud, la battaglia di *Uhud

Fig. 20: Grafico dei temi presenti nelle hutab
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Tab. 9: Elenco delle macroaree con il numero delle hutab

Area tematica N° hutab
Critica 1
Da ‘wah 7
Etica 28
Figh 15
Islam transnazionale 7
Mito 1
Politica 2
Ricorrenze 16
Solidarieta 7
Spiritualita 16
Storia 1
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2.1. Riflessione sulle macroaree

Gli argomenti della macroarea dell’etica sono ventisei e fra essi ¢’¢ una fo-
calizzazione (20 su 26) su tematiche religiose di tipo tradizionale. L’invito
che viene rivolto ai fedeli ¢ quello di non pensare ad accumulare 1 beni in
questa vita terrena, ma di concentrarsi piuttosto sull’altra vita. Questo ser-
mone ¢ stato enunciato davanti a fedeli del luogo di culto di una citta di
provincia i cui frequentanti sono per lo pit immigrati, e nello specifico pro-
fughi, che quindi sono in cerca di lavoro, oppure se lo hanno si trovano co-
munque in uno stato di difficolta economica. Dai titoli dei sermoni, fra gli
argomenti analizzati, sei sembrano trattare argomenti attuali, e pertanto ne
citiamo alcuni: 1) social network e loro corretto utilizzo; 2) dialogo e capa-
cita di ascolto degli altri: come far si che diventino cultura? 3) combattere il
tabagismo; 4) dialogo all’interno della famiglia: come mantenere le tradi-
zioni e far si che ci0 sia un bisogno di tutti 1 membri del nucleo famigliare?
5) la concittadinanza (o al-muwdtanah), un argomento moderno che dob-
biamo analizzare per vedere come 1’attore religioso vede la convivenza e
che sensi trasmette ai fedeli. L’ultimo argomento contiene due termini mo-
derni: le nuove generazioni e il cambiamento. Cercheremo di capire come
avviene il cambiamento desiderato e come il hatib andra a convincere i fe-
deli della sua produzione religiosa.

Dall’analisi dei temi delle prediche sulle ricorrenze, invece, € emerso che
tutti gli attori religiosi hanno concentrato la loro produzione omiletica sul
Ramadan e sull’anniversario della nascita del profeta; solo due di essi han-
no trattato il tema della donna. E interessante notare che nonostante il pe-
riodo della raccolta delle hutab abbia coinciso con la Pasqua cristiana, il 25
aprile e il 2 giugno del 2017, tali feste non hanno trovato interesse nel di-
scorso religioso. E da precisare che nei paesi di origine, il Marocco per
esempio, le feste nazionali rappresentano un tema obbligatorio nei sermoni
del venerdi. Nella ricerca eseguita presso 1’Université International de Ra-
bat abbiamo effettuato un’intervista con un hatib del Marocco e con un re-
sponsabile del Ministére des Habous et des Affaires Islamiques, I’ente go-
vernativo che gestisce le questioni religiose, che ci hanno confermato che
in queste ricorrenze il ministero in questione obbliga 1 hutabd’ di tutte le
moschee del regno a inserire 1 significati della festa nazionale in oggetto
nella propria omelia. Nelle feste nazionali piu significative e in occasione
di eventi straordinari (pitt 0 meno cinque volte all’anno), il ministero invia
una hutbah confezionata ad hoc da enunciare in tutte le moschee del regno,
e questo documento prende il nome di hutbah muwahadah (sermone unifi-
cato) (fig. 21).

Una volta che abbiamo visto 1 dettagli degli argomenti affrontati dai
hutaba’ e le categorie dei temi curati nella loro produzione khatabitica, de-
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dichiamo 1l prossimo capitolo allo studio della mugaddimah della hutbah:
una parte indispensabile della produzione omiletica che ha le sue particola-
rita, le sue norme e le sue strategie comunicative.

Fig. 21: Una copia della circolare del Ministere des Habous et des Affaires
Islamiques del Regno del Marocco, inviata ai suoi delegati regionali, nella
quale si chiede di enunciare la hutbah muwahadah (sermone unificato) di
venerdi 20 febbraio 2015, che ha come oggetto “L’allattamento naturale”,
a tuttii hutabd’ delle moschee del Regno. Si possono vedere la firma del
Segretario Generale del Ministero e la delega del Ministro.

2015 4,413 i
e dy Al A5
§ r;a;.—. Lyl D 3adiy 0 g4 Bl
L dalal) s
e Qv_:'}.h J;-:;_\JI j_!;!#
32 .'i..ij

) Q35U O g gt O gy gl B0

| (2015 20 o8 20) dasdt pd bim o e - p g 1

ol o ALY UY o 3 e g U aY
P B o Bdar an ey @S0 OF (3 02 gy
Ll e e dakall Zelo g (2015 ) pb 20) Anas!
drill b & o paand o aptr g eedBl Lo g

1 B—T P (4 AP

191



192



IX — Al-muqaddimah

Il focus di questo capitolo ¢ lo studio delle mugaddimah delle hutab ogget-
to della nostra ricerca. Con questo termine indichiamo la parte iniziale del
discorso omiletico che il hatib enuncia. Di che cosa ¢ composto questo pas-
saggio discorsivo? Perché tutti i hutabd’ iniziano I’omelia recitando queste
formule? Che valore danno alla mugaddimah gli attori religiosi? Quanto
sforzo dedicano nella sua preparazione? Che strategie comunicative utiliz-
zano gli oratori nella mugaddimah?

1. La scelta etimologica

La parte iniziale dell’omelia cultuale del venerdi possiede diversi appellati-

vi che riassumiamo in questo elenco:

— al-mugaddimah: deriva dal verbo gqgaddama, ‘mettere avanti’;
muqaddimatu Say’i significa ‘I’inizio del fatto’; mugaddimatu al-kitab
ad esempio ¢ I’introduzione del libro;

— al-hamdalah: deriva dal verbo hamida nel senso di ‘ripetere I’espres-
sione’, da questo deriva anche 1’espressione al-hamdu i Alldh, che si-
gnifica ‘lode ad Allah’;

— al-’iftitahiyyah: deriva dal verbo iftataha, cio¢ ‘inizia’; si indica con
questo termine qualsiasi fatto, azione, evento col quale si inizia:
‘iftitahiyyat al-daridah, 1’editoriale, al-galsatu al-’iftitahiyyah, la sedu-
ta inaugurale.

Visto che al-iftitahiyyah viene usata popolarmente nelle cerimonie, non

useremo questo termine per non creare confusione. Non useremo nemmeno

il termine al-hamdalah perché, come abbiamo visto, si tratta di un’espres-

sione araba che ha un significato popolare: attraverso tale termine si espri-

me la gratitudine a Dio. Di conseguenza riteniamo che il modo migliore per
indicare I’introduzione della hutbat al-gumu ‘ah sia al-mugaddimah.

2. Gli elementi fissi della mugaddimah

Di seguito elencheremo la serie degli elementi standard della mugaddimah
specificando che ogni elemento fisso ¢ completato da una parte liberamente
elaborata dal hatib:

1) al-hamdu li Alldh (lode a Dio);

2) ashadu alld ilaha illd Alldh (testimonio che non ¢’¢ nessun Dio al di

fuori di Allah);
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3) ashadu anna Muhammadan rasiilu Allah (testimonio che

Muhammad ¢ il messaggero di Allah): questa enunciazione viene sem-

pre seguita da un elaborato complementare del hatib;

4) saldtu ‘ala rasuli Alldh: ¢ il saluto che consiste nella preghiera sul

messaggero di Dio;

5) tawdsi bi at-tagwah Allah haqqa tugadtih: si tratta della raccomanda-

zione di avere timore di Dio, poiché Egli merita d’essere temuto.
Questa struttura standard viene rispettata dai hutabd’ con molta fedelta ed ¢
ripetuta ogni venerdi e in ogni moschea del mondo, al tal punto da diventa-
re un’aspettativa per 1 fedeli.

Ogni hatib usa un proprio elaborato per personalizzare la hutbah secon-
do le proprie esigenze, che vedremo piu avanti.

La mugaddimah, con la sua caratteristica sopraccitata di contenere degli
elementi costanti che si ripetono ogni venerdi, diventa un veicolo stabile e
costante per trasmettere significati simbolici specifici. Tale modo ripetitivo
¢ un tentativo di riprodurre ‘il sottomondo’ istituzionale di khutbat
al-gumu ‘ah dei paesi di origine e degli attori religiosi. Essi fanno uso dello
stesso campo semantico e riproducono le stesse ‘tacite intese’ condivise
all’interno delle comunita dei musulmani. Questo fatto ci ¢ stato comunica-
to dal vice capo dell’ente della fatwah del Sudan durante la sua visita in Ita-
lia. Egli c1 ha confidato con molta semplicita che 1 hutaba’ rispettano tale
prassi perché ¢ una sunnah (pratica religiosa di Muhammad), senza aggiun-
gere altro.

3. Il significato simbolico della muqaddimah

La frontiera tra una maw ‘izah (predica), un dars (lezione), una kalimah
(breve pensiero) o qualsiasi altro discorso religioso e la hutbat al-Gumu ‘ah
¢ proprio la mugaddimah, senza la quale 1 partecipanti non considererebbe-
ro I’enunciato una hutbat al-gumu ‘ah.

I fedeli aspettano che il hatib enunci questi elementi nella mugaddimabh,
come ci ha confermato un hatib in un’intervista: “/ fedeli sanno che il mio
discorso e una hutbat al-gumu‘ah grazie alla muqaddimah”. I cinque ele-
menti ripetuti non sono messi in discussione e tutti 1 fedeli presenti li condi-
vidono; la loro enunciazione prende la funzione di legittimare il discorso
religioso permettendogli cosi di divenire hutbat al-gumu ‘ah.

La bravura del hatib nella mugaddimah si percepisce da quanto egli € ca-
pace ed ¢ in grado di trasmettere questi cinque elementi attraverso la sua
eloquenza per dare loro una forma grandiosa, bella, piacevole e sorpren-
dente.
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4. Le muqaddimah sunnita e sciita

Tutte le mugaddimah nelle hutab, sia quelle prese in considerazione duran-
te la ricerca, sia quelle a cui ho partecipato, contengono un indicatore che
fa riferimento all’appartenenza del hatib e del luogo di culto in oggetto al
sunnismo. L’indicatore dell’appartenenza al sunnismo o allo sciismo ¢ co-
stituito dal tipo di saluto che il hatib rivolge al Profeta. Nella sua produzio-
ne omiletica, I’attore religioso infatti si rivolge a Muhammad, alla sua fa-
miglia, a tutti 1 suoi compagni e ai devoti che seguono il suo esempio fino
al giorno del Giudizio. Ecco tre esempi del modello sunnita:
“Oh Allah benedici e abbi in pace il tuo profeta amato Muhammad, i
suoi fratelli profeti, i messaggeri e abbi soddisfazione dei suoi compa-
gni, dei loro seguaci e di coloro che li hanno seguiti e li seguono fino
al giorno del giudizio™:
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— “Testimonio che il nostro maestro e il nostro amato e la nostra guida e
Muhammad, che Allah benedica e abbia in gloria; oh Allah benedici e
abbi in pace il nostro maestro Muhammad, i suoi famigliari e i suoi
compagni benevoli e puri’:
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“Oh Allah benedicilo e abbilo in pace con i suoi parenti, i suoi compa-
gni e tutti coloro che lo seguono fino al giorno del giudizio™:
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Il modello della mugaddimah sciita € diverso dal modello sunnita nella par-
te che riguarda il saluto al profeta: gli sciiti si limitano in questa parte a sa-
lutare Muhammad e ’'alu Muhammad (il profeta e la sua discendenza) e in
alcuni casi aggiungono 1’espressione “la maledizione sia sui loro nemici”.

5. Le diverse funzioni soggettive della muqaddimah

Dai racconti dagli attori religiosi abbiamo individuato che la mugaddimah
ha delle funzioni soggettive particolari oltre alle funzioni religioso-dottrina-
1. Questo aspetto non era programmato prima delle interviste, ma durante il
primo incontro il hatib, raccontando la sua esperienza omiletica, ha detto:
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“Recitando la mugaddimah scarico la tensione, riscaldo la voce e rompo il
ghiaccio”. Questa risposta ci ha incuriositi. A quel punto, abbiamo comin-
ciato a dare piu attenzione alla dimensione soggettiva delle funzioni della
muqaddimah e abbiamo notato effettivamente che gli attori religiosi hanno
diverse considerazioni relative a essa e diverse strategie comunicative nella
sua enunciazione.

S5.1. La mugaddimah serve al hatib per acquisire fiducia in se stesso

Ci sono dei hutaba’ che leggono la mugaddimah e non la cambiano quasi
mai. Il hatib imam Faisal ci ha riferito: “/o non preparo la mugaddimah,
prima di tutto perché la conosco a memoria, e poi perché i primi due o tre
minuti mi servono per acquisire fiducia in me stesso”. La parte iniziale del
sermone ha una funzione psicologica che permette all’oratore di acquisire il
proprio equilibrio psichico per affrontare le centinaia di fedeli seduti in si-
lenzio ad ascoltarlo.

5.2. Durante la muqaddimah il tecnico regola il suono dell’impianto
acustico

Il hatib imam Husam, che usa la stessa strategia descritta sopra, ci offre
un’altra motivazione: “Ogni tanto [’'impianto acustico funziona male e
sfrutto questo momento per dare il tempo alla regia [ha usato proprio que-
sto termine teatrale o cinematografico, n.d.r.; cfr. Goffman, 1997] per ri-
solvere il problema tecnico. Ripetere le formule dell’introduzione a memo-
ria mi permette anche di dare delle indicazioni al tecnico per diminuire e
aumentare il volume o per fargli capire che tutto funziona”. Questa intera-
zione avviene tra il hatib e il regista, grazie a movimenti convenzionali co-
dificati eseguiti con la mano destra e decisi in accordo tra questi due attori.
Solo il tecnico sa codificare tali movimenti, mentre 1 partecipanti non si ac-
corgono di nulla. In quasi tutti luoghi di culto, ¢ durante la mugaddimah
che si regolano I’altezza, la distanza e 1’orientamento del microfono e si ag-
giustano le irregolarita acustiche.

5.3. Occasioni in cui il hatib cambia strategia e prepara la
muqaddimah

Il hatib imam Nawfal, invece, racconta di avere una mugaddimah fissa che

ripete a memoria; afferma perdo che in alcune occasioni prepara una

mugqaddimah specifica e cita un esempio: “Una volta mi é capitato che, du-

rante una hutbah, ho affrontato il tema della partecipazione alle elezioni:

era un argomento molto importante che richiedeva un’introduzione curata;

in quel venerdi ho dovuto leggere la muqaddimah da un foglio perché non
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mi fidavo della mia memoria e non mi piace balbettare davanti ai fedeli”.
Per questo imam balbettare o perdere il filo rappresenta un grosso problema
in quanto 1 partecipanti, di fronte a un balbettio, non si concentrerebbero
piu sull’omelia, ma piuttosto sulla situazione “pietosa” (ha usato questo ter-
mine) del hatib. Dal racconto del religioso abbiamo capito che ci sono delle
occasioni in cui egli decide insieme ai suoi collaboratori di produrre un ser-
mone particolare, che avra risonanza fuori dal luogo di culto: in quel caso
la mugaddimah sara appositamente preparata con cura. Scegliere bene i
versetti da recitare e gli hadit ¢ funzionale a rafforzare la posizione e le
convinzioni che saranno poi trasmesse nel discorso omiletico. Le
mugqaddimah che il religioso ha curato erano quelle relative alle hutab
enunciate in occasione del terremoto dell’ Abruzzo, delle elezioni ammini-
strative, dell’attentato terroristico di Nizza, degli eventi drammatici di Gaza
e dell’inizio del mese di Ramadan.

5.4. Leggere la mugaddimah da un foglio ¢ una garanzia

In pratica, leggere da un foglio la mugaddimah preparata con cura rappre-
senta una strategia per evitare ogni eventuale errore e soprattutto per non
perdere il filo del discorso. Il predicatore Faisal soffre di questo inconve-
niente e ne teme le conseguenze, percio preferisce leggere da un foglio per-
ché la posta in gioco ¢ molto alta. Sentiamo il suo racconto: “Quando mi
succede di perdere il filo, abbasso la voce, respiro, rimango un po’ in si-
lenzio e guardo le facce dei partecipanti finché non vedo qualcuno che, at-
traverso il suo sguardo, mi trasmette fiducia. In quel momento guardo solo
lui e riprendo il discorso”.

5.5. La muqaddimah é lo strumento per citare gli elementi necessari
per la validita della hutbah

1l hatib imam Ga‘far sostiene che la muqaddimah deve essere breve, perché
il tempo ¢ molto limitato: “Devo finire presto [’introduzione e passare
all’argomento, cosa piu importante per il gumhir [pubblico, n.d.r.]”, dice.
Quando gli abbiamo domandato: “In questo caso puo saltare la
muqaddimah ed entrare subito nell’argomento?”, il religioso, tutto sorpre-
so di fronte al mio inaspettato quesito, ha risposto: “I teologi hanno stabili-
to gli elementi fondamentali della hutbah senza i quali essa non é valida, il
hatib puo usare delle formule e delle espressioni diverse per recitarla, ma
ha [’obbligo di enunciarli”. Quest’attore religioso ci ha fornito due infor-
mazioni molto importanti: la prima ¢ che, secondo lui, gli elementi fonda-
mentali della mugaddimah sono 1l frutto della produzione dei teologi € non
di un riferimento ai testi sacri; la seconda informazione € che, nel suo caso,
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la mugaddimah ¢ recitata soltanto perché ¢ un elemento fondamentale sen-
za il quale la hutbah — sempre secondo la sua opinione — non sara religiosa-
mente valida.

5.6. La mugaddimah in Italia non ¢ come quella in Egitto

Un hatib ibrido,* che lo era in Egitto e ora esercita questo ruolo in Italia, ci
fa capire un dato molto importante. Egli ha affermato: “Nella mia
mugqaddimah enuncio solo il necessario giuridico per la validita della
hutbah”. Un altro hatib ci ha detto che in Egitto preparava la mugaddimabh,
ma da quando ¢ in Italia si limita a dirne una breve. Il hatib imam Y{nus
non prepara la mugaddimah, ecco che cosa ci ha raccontato: “La annuncio
in trenta secondi e inizio la hutbah per non perdere tempo, per fare un
esempio Mohammed Hassan spende sei minuti nella muqaddimah che sem-
bra, essa stessa, una hutbah [...] magari in Egitto va bene, ma in lItalia
no”. E ha spiegato il perché¢ dicendo: “Tu perdi sei minuti nella
muqaddimah che non ha nulla a che fare con [’argomento stesso della
hutbah, secondo me e proprio fuori dal contesto italiano, abbiamo gia
poco tempo, in alcune moschee, se ripetiamo tre volte le hutab, in inverno
diventa un problema perché ['ora di salat al-‘asr [la preghiera di meta po-
meriggio, n.d.r.] é molto vicina e si rischia di connettere salat al-gumu‘ah
con salat al-‘asr, ci sono poco piu di due ore durante le quali si devono or-
ganizzare tre salat al-gumu‘ah”. Infine 1’interlocutore ha dato la sua con-
clusione al riguardo: “La muqaddimabh si fa solo per legittimare la hutbah,
cioé per motivi sharaitici e poi inizio senza specificare di che cosa parlero,
inizio, e le cose vengono da sé e se il tempo non basta, mi fermo e prometto
alla gente di proseguire il venerdi successivo”. 1l hatib menzionato mette
probabilmente in atto questa strategia per questioni di praticita, non per una
questione meramente dottrinale. Questa risposta ha una rilevanza particola-
re: il religioso esprime e spiega che la sua scelta dell’enunciazione rapida e
ripetitiva ¢ basata soltanto sullo scarso tempo a disposizione € non su scelte
normativo-religiose.

5.7. 1fedeli non partecipano al culto per divertirsi

Il hatib ’Amgad critica implicitamente coloro che trasformano la
mugaddimah in un’opera teatrale che ha come obiettivo far divertire il pub-
blico. Ci sono degli attori religiosi, nei paesi a maggioranza musulmana,
che lo fanno di continuo: Abd al-Hamid Kishk (1933-1996) ne era un mae-
stro. “/l gumhiir [pubblico, n.d.r.] — afferma — non viene per divertirsi e io

44 Intendiamo con questo termine i hutabd’ che hanno esercitato questo ruolo nel loro
paese di origine e continuano a farlo in Italia.
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non faccio il hatib per farli divertire, e poi devo lasciare il tempo alla tra-
duzione, percio faccio una muqaddimah breve e racconto una storia com-
movente, o faccio una domanda: il mio obiettivo e svegliarli, attirare la
loro attenzione. Non cambio la muqaddimah, ma cambio ['introduzione
dell’argomento che vado ad affrontare”. In questo modo I’imam si mette in
linea con la maggior parte dei hutabd’: enuncia velocemente la parte inizia-
le aggiungendo in questo caso un ingrediente per attirare I’attenzione.

5.8. La mugaddimah deve essere preparata come la hutbah stessa

L’imam Husam ¢ convinto di dover preparare la mugaddimah come si pre-
para la hutbah e di doverla curare minuziosamente: essa dovrebbe contene-
re la struttura dell’argomento da affrontare: “La muqaddimah deve essere
connessa all’oggetto del sermone e deve essere preparata con cura come
la hutbah, non ci si deve limitare ai suoi elementi essenziali: la
muqaddimah deve contenere la struttura di tutto cio che si enuncera’.
Dall’osservazione partecipante delle sue hutab abbiamo notato che le sue
mugqgaddimah in realta non seguono le sue convinzioni sopra enunciate, in-
fatti sono simili tra di loro e brevi. La differenza tra questo predicatore e gli
altri € che lui € convinto di fare una cosa sbagliata, non conforme alle nor-
me, ma visto il tempo a disposizione e i tempi della preparazione del pro-
dotto khatabitico, egli si adatta alle esigenze e infrange la norma.

5.9. La mugaddimah ¢ lo strumento per svegliare i fedeli e prepararli
ad ascoltare la hutbah

Questa funzione della muquaddimah ¢ stata verificata nel racconto di due
hutabad’. Nel primo caso, I’attore religioso ha specificato la propria strate-
gia dell’utilizzo della mugaddimah per attirare 1’attenzione dei fedeli, sve-
gliarli e tentare di mantenerli coinvolti nella rappresentazione: “La gente
quando sente una storia commovente — ci ha detto ’'imam *Amgad — ascol-
ta con attenzione, si emoziona e segue il discorso del hatib”. L’imam
Muhtar, invece, fa partecipare 1 fedeli ponendo sempre la stessa domanda:
“A ilahun ma‘a Allah?” (Esiste un Dio oltre ad Allah?) e loro ripetono la
seguente espressione: “/d ildha illa Allah!”” (Non ¢’¢€ nessun Dio tranne Al-
lah).®

45 Questa strategia comunicativa e partecipativa ¢ stata una caratteristica della comunica-
zione di un famoso predicatore egiziano, Sayh Kishk, degli anni 80 del secolo scorso,
che ripeteva ad alta voce e con lettura salmodica delle espressioni di tawhid (il monotei-
smo) al punto di far entrare i fedeli in una sorta di isterismo collettivo. Egli € stato uno
dei primi, se non il primo, predicatore analizzato da ricercatori occidentali. Da citare le
diverse ricerche pionieristiche eseguite dall’antropologo statunitense Patrick Gaffney,
che negli anni ’80 e 90 ha focalizzato 1’analisi dei sermoni in Egitto e in particolar
modo quelli di Kishk (Gaffney, 1988), e le ricerche di Gilles Kepel (1984): si veda il ca-
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5.10. L’autocensura nella mugaddimah

Piu di un hatib recita nella formula del saluto del profeta un’espressione
molto famosa e, quando arriva alla parte in cui viene menzionata la parola
gihdd, la salta. Abbiamo riscontrato questa strategia in almeno quattro luo-
ghi di culto di metropoli e di citta di provincia; invece, altri gihdd la enun-
ciano senza imbarazzo. Un esempio di autocensura proviene dal hatib
imam Omar, che dice:
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“Testimonio che non c’eé un altro Dio al di fuori di Allah e che Muhammad
e il suo servo [0 adoratore, n.d.r.], messaggero, il suo prescelto, il suo ama-
to, ha trasmesso il messaggio e ha guidato la "ummabh, [’ha salvata, che Al-
lah lo abbia in misericordia, i suoi parenti, i suoi compagni, le sue mogli,
madri dei credenti e tutti i loro seguaci fino al giorno del giudizio™.

Invece I’esempio della recitazione dell’espressione completa, senza cen-
sura, lo prendiamo dal hatib imam ’Idris, che dice:
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“...che Muhammad il nostro Signore e la persona piu grande tra di noi e il
suo servo [0 adoratore, n.d.r.], suo messaggero, suo prescelto, ha trasmes-
so il messaggio e ha guidato la "ummah, ['ha salvata e ha fatto il gihad per
Allah come Egli merita e noi ne siamo testimoni, che Allah lo ricompensi
nel migliore dei modi”.

A questo punto potremmo dire che abbiamo due categorie di hutabd’:
coloro che, almeno nella mugaddimah, evitano 1’uso del termine gihdd e
coloro che conservano la formula originale senza modifiche.

5.11. Mugqaddimah con accenno implicito all’argomento della hutbah

C’¢ una categoria di hutabd’, come il hatib imam Rasad, che adottano que-
sta strategia: durante 1’annunciazione degli elementi della mugaddimah in-
seriscono un versetto del Corano o uno /Zadit connessi all’argomento da
trattare nella hutbah, come in questo esempio:
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pitolo III, “Stato dell’arte”.
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Mentre il hatib enuncia gli elementi fondamentali della hutbah, recita il
versetto con il quale invita i fedeli a temere Dio, usando la citazione stessa
del Corano che raccomanda ai fedeli di essere generosi: “Temete Dio quan-
to potete, e ascoltate e ubbidite e fate la carita per il vostro stesso bene,
perché quelli che si preservano dall’avarizia dell’ anima, quelli sono i bea-
11”.*° In questo modo ’attore religioso enuncia rapidamente la mugaddimah
e nello stesso tempo fa un accenno all’argomento da trattare, in questo caso
la generosita.

5.12. Doppia muqaddimah

Si tratta di una strategia adoperata dal hatib imam Samir, che allunga la
mugqaddimah al punto da citare due volte I’espressione ‘amma ba ‘d, espres-
sione convenzionale usata per la prima volta da Quss ibn Sa‘idah dalla
Gahilliyyah (periodo preislamico) in poi, che separa la mugaddimah dalla
hutbah. Si tratta del hatib che allunga di piu il sermone rispetto a tutti quelli
presi in considerazione nella nostra ricerca. La sua hutbah dura quaranta
minuti e la sua muqgaddimah quattro minuti e dieci secondi: in pratica il
10% del tempo viene impiegato nella parte iniziale.

5.13. La mugaddimah controcorrente

Al contrario della consuetudine, il hatib imam Faisal preferisce anticipare
I’implorazione e inglobarla nella mugaddimah. Tutti 1 hutabd’ oggetto della
nostra ricerca fanno un’implorazione piu o meno lunga alla fine dell’enun-
ciazione della predica, al punto che quando il religioso arriva all’implora-
zione 1 partecipanti capiscono che il rito ha raggiunto la sua fine. Questo
hatib rappresenta un caso particolare tra tutti 1 hutabd’ presi in considera-
zione. Abbiamo individuato la spiegazione di questa strategia inusuale nel
suo racconto: “Preferisco lasciare per ultimi i messaggi che ritengo piu im-
portanti, perché alla fine della hutbah tutti i fedeli sono presenti, compresi
i ritardatari’”.

46 Corano, surah LXIV, versetto 16 (Ventura, 2010; p. 355).
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6. Allah e Muhammad sono i termini piu ripetuti nella muqaddimah

La mugaddimah piu breve ¢ composta da settanta parole, mentre la piu lun-
ga ¢ di 223 parole. Di conseguenza anche la durata varia da 30 secondi a 4
minuti e 10 secondi.

Il termine piu ripetuto nelle mugaddimah delle novantotto hutab analiz-
zate ¢ “Allah”: infatti viene pronunciato 579 volte per una media di quasi 6
volte per ogni muquaddimah. In realta, il numero ¢ molto piu alto di questo
perché Allah viene indicato con altri termini, con 1 suoi attributi come:
as-Sami ‘ (Colui che ascolta), al-Basir (Colui che vede), Rabbuna (il nostro
Signore), ar-Rahim (il Misericordioso), ar-Rahmdn (il Clemente) e molti
altri ancora.

Il termine “Muhammad” viene usato una sola volta nella mugaddimah,
perché fa parte della Sahddah (professione di fede), che € uno dei cinque
elementi fondamentali della mugaddimah. Ma per rispetto, nel discorso re-
ligioso Muhammad viene indicato con altri termini, ad esempio: rasiilu
Allah (11 Messaggero di Dio), an-nabiyu (il profeta), Sayyidund (il nostro
Sovrano), Habibund (il nostro Amato), Qudwatund (il nostro Esempio),
Mu ‘allimund (il nostro Maestro).

7. Le dimensioni teologiche della hutbah

La dimensione della teodicea nella hutbah si riscontra nell’espressione con
la quale si inizia il discorso, che ¢, come da consuetudine, al-hamdu [i
Alldh (lode a Dio), nel senso di ringraziamento e di espressione della soddi-
sfazione della volonta di Dio. Un ringraziamento per tutto cio che il fedele
possiede, ma anche per cid che sembra negativo. Il messaggio del hatib in-
fatti sembra spiegare che il male potrebbe essere una prova divina, una pu-
nizione per dei peccati fatti in precedenza o addirittura lo scudo per evitare
un male ancora piu terrificante. Citare quest’espressione all’inizio del rito
cultuale ¢ un modo per ricordare ai fedeli al-hamdu li Allah, la lode ad Al-
lah.

La dimensione escatologica della mugaddimah invece si manifesta
nell’espressione “Temete Allah e il giorno del giudizio”: il ricordo della
morte ¢ un oggetto religioso diffuso nel discorso teologico musulmano.
Quando il predicatore lo accenna nella mugaddimah non fa che rafforzare
tale ricordo. Come vedremo piu avanti, tale oggetto potrebbe essere 1’argo-
mento di tutta la hutbah, durante la quale il predicatore descrive tutte le fasi
dalla morte al giorno del giudizio.
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Abbiamo inoltre una terza dimensione soteriologica della mugaddimabh:
si nota quando il hatib incita 1 fedeli, in questa parte iniziale della predica, a
temere Allah in questo modo: “Non morirete se non musulmani”.
Quest’espressione ha come obiettivo ricordare la norma relativa alla ‘sal-
vezza’: essere musulmano.

8. La mugaddimah come simbolo della continuita della

tradizione omiletica

La muqgaddimah ¢ la parte che conserva gli elementi tradizionali e fonda-
mentali dell’islam stesso. Forme, termini ed espressioni sono rimasti intatti.
Se prendessimo la muqgaddimah della hutbat al-gumu ‘ah del primo secolo
dell’islam, potremmo ancora usarla nelle moschee di oggi. Se prendessimo
come esempio la mugaddimah della hutbah di abli Bakr (il primo Califfo
Ben Guidato), vedremmo che 1 hutabd’ di oggi usano ancora la stessa strut-
tura di quella mugaddimah, ma anche lo stesso lessico, gli stessi termini, gli
stessi concetti. Quella che segue ¢ la mugaddimah di ab Bakr (ibn ‘abd
Rabbuh 1953; vol. 4, pp. 128-129):
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“La lode ad Allah, lo lodo e imploro il Suo sostegno, e credo in
Lui, e mi rifugio in Lui, e imploro la Sua guida, e mi rifugio in
Lui contro il dubbio e [’accecamento. Colui che Allah guida sara
il ben guidato e colui che Egli fa smarrire non trovera nessun al-
leato che lo guidi. Testimonio che non c’e nessun Dio al di fuori
di Allah I’Unico e senza associati, a Lui il regno e la lode, egli
risuscita e fa morire, egli é il Vivente che non morira, elogia chi
vuole e umilia chi vuole, tra le Sue mani c’e il bene ed egli ¢
[’Onnipotente. Testimonio che Muhammad é il suo messaggero e
suo servo, [’ha inviato con la guida e con la religione della veri-
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ta, nonostante il rifiuto dei miscredenti, [’ha inviato a tutta
['umanita come misericordia e come prova su di loro, in un mo-
mento in cui erano malvagi e vivevano nella Gahilliyyah, la loro
religione era un’invenzione e la loro propaganda era una bugia.
Allah  ha elogiato la sua religione con il messaggio di
Muhammad, e ha avvicinato i vostri cuori, oh fedeli, e cosi siete
diventati fratelli, ed eravate a un passo dall’inferno e Allah vi ha
soccorso, cosi egli vi mostra i suoi segni per guidarvi. Obbedite
ad Allah e al suo messaggero e sappiate che egli disse: ‘Chi ub-
bidisce al messaggero ubbidisce a Dio e chi se ne allontana si

allontana da Dio ™Y

9. I modelli di mugaddimah riscontrati nella nostra ricerca

Quasi tutti 1 hutaba’ hanno espresso 1’inadeguatezza del tempo dedicato
all’enunciazione della hutbah, ¢ di conseguenza anche il tempo dedicato
alla stesura della mugaddimah diventa esiguo: non vale la pena di impe-
gnarsi troppo per rendere accurata una muqgaddimah che deve durare pochi
secondi. Proprio per questo hanno sviluppato diversi modelli di
mugqaddimah. Qui di seguito vedremo le categorie di tali modelli e aggiun-
geremo una categoria straordinaria delle hutab. In questo caso la
mugqaddimah ¢ preparata con cura € con attenzione.

9.1. Proposta di classificazione delle mugaddimah attraverso il
criterio geografico-territoriale

La nostra analisi si muove da molteplici punti di vista, uno dei quali ¢ quel-
lo diatopico. Muovendoci attraverso i luoghi, infatti, abbiamo osservato le
mugqaddimah delle hutab e questo ci ha permesso di ipotizzare delle catego-
rie. Elenchiamo qui di seguito le impressioni raccolte rispettando il criterio
geografico-territoriale gia proposto nella nota metodologica.

9.1.1. Il caso di una metropoli del Nord Italia

Ecco il modello con cui il kathib tiene il suo discorso: la voce ¢ calma e lui
¢ sicuro di sé, la mano la destra ¢ posizionata sopra alla sinistra al livello
dell'addome per tutta la durata della mugaddimah (2 minuti e 22 secondi),
non legge da un foglio, guarda ogni tanto a destra e a sinistra € non fissa
nessun punto, recita diversi versetti del Corano, secondo la scuola Aafs dif-
fusa nel Medio Oriente, alla fine della mugaddimah. Subito dopo la
mugqaddimah ripete sempre la stessa espressione:

47 Corano, surah IV, versetto 80 (Ventura, 2010; p. 52).
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“Inizio da cio che e meglio” — dice — e recita in modo salmodico versetti del
Corano con una bella voce: questi versetti sono 1’oggetto dell'argomento
che sviluppera nella hutbah, che viene enunciata solo in arabo.

9.1.2. Il caso di un’altra metropoli del Nord Italia

Qui 1l hatib recita 1 versetti del corano in modo salmodico, con una bella
voce e senza specificare che si tratta del Corano: 1 presenti capiranno che si
tratta del Testo Sacro solo dal modo di recitarlo secondo la scuola di wars
diffusa nel Maghreb: le sue mani questa volta sono appoggiate sul minbar,
ma la posizione degli arti non ¢ un indicatore dell’appartenenza a una scuo-
la specifica: ¢ un tratto sempre discrezionale. Per un paio di volte, alza la
mano destra al livello della spalla; non legge dal foglio, anche se lo tiene in
mano (per acquisire sicurezza), guarda a destra e a sinistra 1 partecipanti e
fa delle implorazioni che abitualmente si enunciano alla fine della hutbah.

11 kathib recita la mugaddimah in italiano in 15 secondi, poi si rivolge ai
partecipanti chiamandoli “ahibbati fi Alldh” (amati in Allah) e inizia la
hutbah.

9.1.3. [l caso di una citta di provincia

11 hatib si appoggia su un bastone che adagia sulla spalla destra e lo blocca
con 1l braccio, con la mano dello stesso braccio impugna il microfono e con
la mano sinistra invece tiene il foglio contenente il sermone. Indossa una
lunga camicia bianca, porta la barba abbastanza lunga, ha gli occhiali e il
copricapo tradizionale (taggiyya). Il minbar ¢ un piccolo pulpito di legno
con tre gradini. Il hatib legge la mugaddimah dal foglio e alza la testa per
guardare 1 partecipanti. Ci ha colpito molto il fatto che il hatib rilegga dal
foglio anche le parti imparate in maniera mnemonica nonostante siano for-
mule che si ripetono uguali ogni venerdi. La sua mugaddimah ha una dura-
ta di 30 secondi, dopodiché si rivolge ai fedeli appellandoli con I’espressio-
ne “ayyuha al-musalliin™ (“Oh oranti”).

Il hatib recita la mugaddimah con una voce monotona e veloce: non uti-
lizza nessuna strategia per attirare I’attenzione o per spiegare 1’argomento
della hutbah. La voce ¢ esitante malgrado la lunga esperienza come hatib in
quel luogo di culto. Questa esitazione si evince anche dalle veloci e conti-
nue sbirciate al foglio anche quando recita le formule diffuse e conosciute.

9.1.4. 1l caso di un centro urbano

Il kathib si presenta in questo modo: lungo vestito blu scuro, barba grigia e
curata, occhiali e copricapo, anello (forse d’argento) al dito medio della
mano destra. Le mani appoggiate sul minbar, la voce forte e sicura, recita

205



lentamente per un minuto e trenta secondi, si esprime con grande fiducia e
trasmette ai fedeli la sua padronanza della parola. La sua eloquenza provie-
ne da una buona preparazione e da una lunga esperienza come hatib. Ripete
la stessa mugaddimah in tutte le occasioni. Durante la muqgaddimah della
hutbah riservata alla tanto vexata quaestio palestinese, porta I’abbigliamen-
to dei laureati dell’Universita al-Azhar e aggiunge una kefiah palestinese
avvolta attorno al collo. Questo modo di appoggiare la sciarpa ¢ caratteri-
stico dei leader politici o sindacalisti durante i raduni e simboleggia, in que-
sto caso, il sostegno della causa palestinese.

9.2. Mugqaddimah della ‘hutbah straodinaria’

Un altro criterio utilizzato per la nostra proposta di categorizzazione, oltre a
quello geografico, ¢ quello tematico. Ci hanno colpito particolarmente le
muquaddimah di alcune hutab che andiamo a descrivere qui di seguito e
che chiameremo ‘hutab straordinarie’ proprio perché escono dai temi ordi-
nari solitamente trattati, modificando alcuni elementi consueti. Ci sono sta-
te situazioni particolari che rappresentano solo degli esempi nei quali la
hutbah ha assunto dimensioni diverse da quelle proclamate nei venerdi or-
dinari: il venerdi prima delle elezioni amministrative, il venerdi dopo il ter-
remoto dell’Abruzzo e il venerdi dopo I’attentato di Nizza. Vedremo questa
strategia con piu profondita nel corso di questa elaborazione, limitandoci
ora a vedere come la muqgaddimah, in questi casi, si trasformi e si presenti
con un nuovo aspetto. L’elemento che si ¢ modificato maggiormente ¢
I’utilizzo della lingua italiana. Nelle mugaddimah ordinarie la parte in ita-
liano copriva quindici secondi, mentre nelle mugaddimah delle hutab
straordinarie arriva a coprire tre minuti. Nella hutbah ordinaria, 1’implora-
zione viene fatta soltanto in arabo e si rivolge principalmente ai musulma-
ni, mentre nel caso della hutbah stra-odinaria il hatib fa I’implorazione in
italiano e la rivolge alle vittime, alle loro famiglie, e alle persone che hanno
subito dei danni materiali.

9.2.1. Il caso della hutbah dedicata alla partecipazione alle elezioni
amministrative

Nel caso della hutbah dedicata alle elezioni amministrative, anziché inizia-
re con I’espressione araba “ahibbati fi Allah> (“amati in Allah”), il hatib si
rivolge ai partecipanti in italiano chiamandoli: “gentili sorelle e fratelli” (ha
anticipato le femmine anziché i maschi rispettando la consuetudine del po-
litically correct occidentale utilizzata per 1 discorsi, oppure ha fatto ricorso
ail nuovi spazi discorsivi del mondo arabo, utilizzati dalla cornice progressi-
sta). Dalla modalita attraverso cui viene presentata la mugaddimah, 1 fedeli
abituali capiranno da soli che la hutbah sara fuori dall’ordinario, non solo
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per la presenza dei mass media con la loro attrezzatura e il loro personale,
ma anche dal linguaggio e dal contenuto della hutbah stessa.

9.2.2. Il caso della hutbah dedicata al terremoto dell’Abruzzo

Proponiamo qui di seguito il testo di una mugaddimah straordinaria letta
dal hatib Omar, esattamente come I’ha pronunciata:

“La lode a Dio Compassionevole e Misericordioso e la pace e la be-
nedizione siano sul suo profeta Muhammad salla Allahu ‘alaihi wa
sallam, sui suoi famigliari, compagni, e su tutti gli altri profeti e colo-
ro che li seguono fino al giorno di giudizio [sic]. Gentili sorelle e fra-
telli: I’altro ieri ci siamo svegliati, di fronte alle tragiche notizie che
giungevano dal Centro lItalia, dove un violento terremoto ha raso al
suole intere [sic] paesi causando la morte di piu [di] duecentocin-
quanta di [sic] nostri concittadini. Rivolgiamo in questa triste situa-
zione le nostre piu sentite condoglianze a tutte le famiglie delle vitti-
me, a cui testimoniamo la nostra vicinanza in questi momenti di dolo-
re e di lutto, a loro e alle migliaia di persone che hanno perso il loro
alloggio, la loro attivita e il loro lavoro vanno le nostre preghiere.
Preghiamo [’Altissimo di assisterli e alleviare il loro dolore”.

La caratteristica piu importante di questa mugaddimah ¢ 1l fatto che sia pro-
nunciata in italiano all’inizio del culto rituale diversamente dalla consueta
prassi. I fedeli abituali capiranno immediatamente che la hutbah tratta un
argomento relativo a un evento inusuale. Il predicatore adotta una strategia
comunicativa che indica I’appartenenza dei fedeli alla nazione italiana,
usando dei termini come “nostri concittadini”. La stessa strategia comuni-
cativa sara adottata nel discorso khatabitico, dove usa 1’espressione “la no-
stra Italia”, e nelle sue implorazioni a Dio non trascurera di pregare Allah
di proteggere I’Italia.

9.2.3. Il caso della hutbah del venerdi dopo [’attentato di Nizza

In questo paragrafo presentiamo la muqaddimah della hutbah dedicata
all’attentato di Nizza. La trascrizione rispecchia la pronuncia del hatib:

“Lode a Dio Clemente e Misericordioso, la pace e la benedizione sia-
no sul nostro benamato, il profeta Muhammad salla Allahu ‘alaihi wa
sallam, sui suoi compagni, i suoi seguaci fino al giorno del giudizio.
Abbiamo seguito con profondo dolore le terribili notizie, [’enni-
[’ennesimo attentato alla sacralita della vita umana. leri nella vicina
citta di Nizza. Esprimiamo la nostra vicinanza e il nostro piu sentiti
condoglianze [sic] alle famiglie delle vittime e ci rivolgiamo al Signo-
re della pace, al Misericordioso, e al Benevolo in questo benedetto
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giorno del venerdi affinché faccia scendere la Sua Pace, la sua mise-
ricordia su tutte le creature, Allahumma amin”.

In questa mugaddimah si notano 1 messaggi trasmessi all’opinione pubblica
da una parte e i sensi trasmessi ai fedeli dall’altra. Nel primo caso 1l hatib
esprime la vicinanza alle vittime e alle loro famiglie ed esprime una con-
danna implicita nel discorso quando descrive I’attentato come un atto con-
tro la sacralita della vita umana. I fedeli, dal canto loro, capiranno che
I’attentato eseguito in nome di Allah non puo essere considerato un sacrifi-
cio a Dio perché ¢ un’aggressione alla sacralita della vita. Questo ¢ un nuo-
vo modello di mugaddimah che non abbiamo riscontrato in nessun altro
luogo di culto e che contiene due tipi di indicatori: il primo ¢ I’indicatore
culturale che si esplicita con 1’utilizzo della lingua italiana, il secondo ¢ di
carattere religioso, indicato con le espressioni “la sacralita della vita” e “ci
rivolgiamo al Signore” e con le implorazioni.

Potremmo dire che siamo di fronte a due modelli di mugaddimah: quella
della hutbah ordinaria e quella della hutbah straordinaria. Ciascuno dei due
tipt di muqgaddimah ha le proprie caratteristiche, il proprio linguaggio, 1
propri sensi e 1 propri indicatori. Il secondo modello rappresenta in modo
chiaro I’adattamento del discorso religioso della mugaddimah al contesto e
agli avvenimenti catastrofici.

10. La muqgaddimah sul web

Abbiamo individuato due dimensioni della mugaddimah, che chiameremo
dimensione soggettiva e oggettiva: la prima fa riferimento al hatib che
adatta la mugaddimah secondo le proprie esigenze, che possono essere le-
gate al tempo a disposizione o ad altri fattori simili, come nel caso delle
mugaddimah che durano solo 30 secondi. La dimensione oggettiva riguarda
le strategie comunicative che 1’attore religioso adotta per soddisfare le esi-
genze della comunita o del contesto sociale, come nel caso delle
mugqaddimah delle hutab straordinarie dopo eventi catastrofici sui quali non
si puo non spendere delle parole.

Nell’universo del web ci sono molti siti che offrono dei modelli di
mugqaddimah gia confezionate e pronte all’uso. Dopo una rapida navigazio-
ne in questi siti, abbiamo notato che sono delle produzioni molto curate e
tutte contengono 1 cinque elementi necessari per la validita della
muqaddimah. Queste non possono pero essere funzionali al contesto italia-
no, perché sono troppo lunghe per il tempo che i predicatori hanno a dispo-
sizione.
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Ecco qualche esempio: quando si digita su un motore di ricerca 1’espres-
sione «ball Cilesia (mugaddimah dei sermoni) i risultati sono 1.240.000 siti:
sicuramente non sono tutti siti dedicati a questa materia perché si tratta di
tutti 1 siti che comprendono quest’espressione, ma il dato importante ¢ che
la mugaddimah della hutbah gode di un aspetto di indipendenza dalla
hutbah.

Tra 1 siti piu visitati, scegliamo di menzionarne tre:

— http://www.alukah.net/sharia/0/99905/: ¢ un sito che contiene ventisette
mugqaddimah. 1 commenti degli utenti alludono alla soddisfazione pro-
vata dai hutabd’: sia per la disponibilita delle mugaddimah che per la
loro bellezza formale, dal punto di vista linguistico;

— http://ammaralabede.yoo7.com/t1132-topic ¢ un sito che offre delle
muqaddimah fatte dagli utenti stessi e offre la possibilita anche ai
hutaba’ di inviare le loro migliori produzioni per pubblicarle;

— http://www.almeshkat.net/vb/showthread.php?t=94746: questo sito in-
vece offre trentatré muqgaddimah tutte redatte da un esperto di nome
Ahmed Said.

La muqgaddimah, nata con la pratica discorsiva religiosa dell’islam, ha pla-
smato uno schema che 1 predicatori continuano a rispettare fino a oggi. I
protagonisti in Italia non fanno eccezione, la loro produzione omiletica di-
mostra tale rispetto e la presenza di tale schema. Nello stesso tempo, non
possiamo sottovalutare gli adattamenti che tali religiosi hanno escogitato: la
mugaddimah in trenta secondi o la mugaddimah straordinaria in italiano
che ¢ uscita dal modello tradizionale sono solo due esempi delle trasforma-
zioni che il prodotto omiletico sta subendo.

Nel prossimo capitolo entreremo nel cuore della hutbah per verificare
come 1 hutaba’ hanno affrontato questi temi, a quali tipi di agire sociale e
religioso invitano 1 fedeli e quali sensi e convinzioni trasmettono nel loro
discorso.
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X — Il discorso khatabitico

L’obiettivo di questa parte della ricerca ¢ accendere 1 riflettori sugli argo-
menti che 1 hutabd’ oggetto della nostra indagine affrontano nella propria
produzione omiletica. Cio ci permettera di conoscere in profondita le ma-
cro-aree conoscitive, 1 codici di comportamento sociale al quale invitano 1
fedeli e gli elementi piu rilevanti del patrimonio simbolico trasmessi
all’interno delle moschee.

1. Le diverse dimensioni del mese sacro di Ramadan

Questo capitolo verifichera come i1 hutabd’ hanno modellato il loro discor-
so omiletico per confermare, rafforzare e conservare le plausibilita del
mese di digiuno di Ramadan. Questo mese ¢ il nono del calendario ‘islami-
co’; si tratta di un calendario lunare in cui i mesi sono di 29 o di 30 giorni,
di conseguenza sembra che I’anno lunare si sposti rispetto all’anno grego-
riano (solare). Nel 2017 il mese di Ramadan ¢ iniziato il 26 maggio ed ¢ fi-
nito il 24 giugno. Oltre alle sue caratteristiche religiose, questo mese € uno
dei piu ricchi di significati socioculturali. Nei paesi a maggioranza musul-
mana, 1 cambiamenti sono tanti e di diversi tipi: non solo il regime alimen-
tare che muta ma anche la vita sociale, 1’orario di lavoro e della scuola, la
programmazione televisiva, I’orario dei treni, i tipi di piatti cucinati, il rap-
porto con la religione, ecc. Del resto, in ogni regione si sono sviluppati mo-
delli di vivere il mese di Ramadan. Visto che i musulmani in Italia proven-
gono da diversi territori, hanno portato con loro questi modelli in Italia. 1
hutabd’ non fanno eccezione, percio devono fare i conti con il panorama
ramadanico in Italia e cercare di trasmettere una conoscenza plausibile a
una comunita di musulmani di diverse origini, diverse culture e diverse
provenienze.

1.1. Ramadan ¢ una scuola

Il hatib imam Omar ha usato questa metafora per presentare ai fedeli I’arri-
vo del mese di Ramadan,” usando due aggettivi per descriverlo: Sahr
al-mubarak (i1 mese benedetto) e sahr al-‘azim (il mese immenso). In que-
sta scuola, 1 fedeli sono gli studenti, I’insegnante ¢ il digiuno e I’esaminato-
re ¢ Allah:
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48 Hutbah del 02/06/2017.
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La convinzione che il hatib trasmette ai presenti ¢ che tale periodo ¢
un’occasione per 1 musulmani di iniziarlo come mu 'minin (fedeli) e finirlo
puri e ‘awliya’u Allah (alleati di Allah, ma in certe zone ¢ considerato
come il santo). Egli spiega I’obiettivo di questo culto: far abituare la perso-
na a essere benevola, vicina a Dio, grintosa e attiva, non una persona pigra
e torpida. In altre parole, il religioso tenta di convincere i fedeli che in Ra-
madan ci sono due tipi di persone, quelli che non concretizzano 1’obiettivo
di Ramadan e coloro invece che lo fanno:
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Metaforicamente, il hatib considera i fedeli come se fossero degli studenti:
senza niyyah salihah (1a benevola intenzione) le iscrizioni alla scuola sa-
ranno respinte; perd non spiega di che cosa si tratta. Questa pratica, citare
la niyyah ma non spiegarla, ¢ diffusissima nel discorso religioso islamico,
non solo in Italia. Il hatib in oggetto ha parlato di niyyah sdlihah, che lette-
ralmente vuol dire “intenzione benevola”: in questo modo lo spazio inter-
pretativo degli ascoltatori ¢ abbastanza vasto e legittimamente soggettivo.
Ritornando al sermone, il religioso spiega ai fedeli che, una volta che la
candidatura all’iscrizione nella scuola ¢ accettata, gli studenti mugtahidin,
che sono gli studenti che si impegnano di piu, 1 secchioni, cominciano a im-
parare e a dare; spiega che la pratica che si fa nella scuola ramadanica con-
siste nel digiuno, nelle veglie notturne, nell’abbassare lo sguardo e control-
larsi nel parlare:
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In seguito, 1l predicatore invita 1 fedeli a porsi I’obiettivo, dal primo giorno
della scuola di Ramadan, di ottenere alla sua conclusione la sSahddah
rabbdniyyah (il diploma divino) da Allah, che dichiara che lo studente ¢ un
waliyyu Alldh; afferma che potrebbero esserci tra 1 fedeli componenti di
questa categoria e nessuno dei presenti lo sa:
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Un altro richiamo dell’attore religioso riguarda questa volta I’invito ad ave-

re la vera volonta, cio¢, secondo lui, la volonta di fare delle azioni, e questo

comporta fare tre cose:

— per prima cosa il religioso invita 1 fedeli a non fare azioni hardm (illeci-
te) e evitare le azioni che conducono allo haram: “Chi vuole il diploma
di wilayyah [I’alleanza con Dio, n.d.r.] deve evitare lo haram™:
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— 1in secondo luogo ¢ necessario fare tutte le pratiche religiose che Allah
ha prescritto, salat, zakat e tutto il resto, e farlo con perfezione, cosi la
persona si innalza a un secondo grado verso il diploma:
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— in terzo luogo, I’oratore invita gli ascoltatori, per essere promossi nella
scuola di Ramadan, a fare nawdfil (le pratiche religiose facoltative);
non basta non fare lo hardm e rispettare le prescrizioni obbligatorie, ma
bisogna fare anche nawdfil:
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Per convincere la sua platea, 1’attore la invita a non perdere 1’occasione,
I’occasione immensa che permette, grazie a delle azioni benevoli e ad
al-"itgan (la perfezione), di arrivare al grado di muttagin (benevoli e timo-
rati di Dio).
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Un’altra strategia adottata dal religioso ¢ manifestata nella sua omelia
quando ricorda ai fedeli che Allah li aiuta immensamente in questo mese,
chiude le porte dell’inferno, apre quelle del paradiso e imprigiona i diavoli,
e in questo modo tutto per 1 fedeli diventa facile:
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Il hatib fa ricordare un elemento sociologico molto importante quando af-
ferma che un altro aiuto di Allah ¢ la presenza di altri fratelli che si raccol-
gono in moschea a pregare in gruppo, € quando un fedele li guarda si inco-
raggia a fare come loro e si vergogna di se stesso se non partecipa al culto.
In pratica egli non fa che rafforzare I’attendibilita di questo comportamento
sociale tramite 1’azione sociale continua del gruppo dei religiosi:

A sl 4 i) o Gaal (o o Leaind (amy g linand A (e Liaf Liac by g
o O el 058 S Il s dada s Al (e (ol 568 daanal A (il 4l
Aclea (il alls alially (i jal) () 530 5 aaall ) o 5

1.2. Ramadan il mese di tagwah = sicurezza economica

Un’altra dimensione ¢€ stata focalizzata dall’imam Safwan,* che ha invitato
1 fedeli a sforzarsi nel mese di Ramadan per chiedere perdono a Dio dei
propri peccati e ha riassunto le buone azioni da compiere nell’implorazione
per guadagnare il perdono divino: tutto cio aveva I’obiettivo di concretizza-
re il miglior stato del fedele in questa vita, cio¢ la tagwah. Questo ¢ 1’obiet-
tivo del digiuno:
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Chi vuole arrivare alla tagwah deve concretizzare le bune azioni e in questo
modo vengono aperti degli spiragli per i suoi problemi; Dio lo arricchisce
con il suo rizg (dono) in modo inaspettato e gli facilita la vita. Sono queste
le conseguenze della tagwah secondo il religioso. Il digiuno ¢ uno scudo
contro i1 problemi della vita quotidiana e della poverta (Croteau & Hoynes,
2015). Questa interpretazione ¢ assai presente nel discorso religioso musul-
mano: la connessione della tagwah con la ricchezza e la protezione dal ter-
rore. In questo modo 1 sacrifici che fa il fedele hanno una realta significati-
va collettiva:
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Per rafforzare questa posizione il hatib insegna ai fedeli che i saggi dicono
che se un individuo vuole il rizg deve temere Dio, se vuole la benedizione

49 Hutbah del 26/05/2017.
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del rizg deve temere Dio e se vuole la continuita del rizg deve temere Dio,
percio la tagwah ¢ la base del rizq:
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Quindi lancia il monito che a colui che non ha tagwah Dio fa perdere la ra-

gione; egli non riuscira a riconoscere la verita, vivra nella malinconia e non
conoscera mai la vera felicita:
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In un altro tentativo per convincere gli ascoltatori, egli fornisce 1’esempio
di alcune persone ricche che si suicidano nonostante possano comprare tut-
to ci0 che desiderano con i loro soldi. Ora ¢ chiaro il significato che il reli-
gioso da a rizg (dono divino) sono 1 soldi. I fedeli che seguono il sermone
st costruiscono o rafforzano la concezione tagwah=sicurezza economica, €
questa concezione ¢ resa credibile con 1 versetti del Corano che parlano di
rizq (dono divino) e con gli hadit (detti) profetici:
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Il rizg ¢ come la fine della vita: se I’individuo non lo raggiunge, il rizq rag-
giungera lui. Questo ¢ un altro messaggio che viene trasmesso ai fedeli per
convincerli che non sono loro i1 protagonisti, nella poverta e nella ricchezza,
bensi Dio, ma in base al loro tagwah. Rizq ¢ maktub (scritto) come lo ¢ il
termine della vita:
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Per rafforzare la sua posizione il hatib racconta la storia di un gruppo di
pellegrini che trovarono una persona caduta in un pozzo che non si era fatta
male, nemmeno un graffio; dopo che I’ebbero salvato e gli ebbero offerto
del latte, egli mori subito. Questa storia era sufficiente per tentare di con-
vincere 1 partecipanti che la persona caduta nel pozzo non si ¢ fatta male
perché doveva ancora consumare un suo rizq maktiib, il bicchiere di latte, e
la persona non abbandona questa vita se non consuma tutto il suo rizg pre-
scritto:
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Un’altra azione alla quale il hatib invita 1 fedeli ¢ quella di donare
haqq al-mal (il diritto del denaro), cosi il denaro si moltiplica perché al fe-
dele che ha la tagwah la ricchezza viene incontro costretta da Dio:
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1.3. La ricetta di un “digiuno corretto”

Prima di esporre la sua ricetta, che consiste in una serie di procedimenti
operativi cognitivi ¢ normativi che il fedele deve osservare per compiere un
“digiuno corretto”, il hatib imam Nawfal® enfatizza la relativa ricompen-
sa.’! Egli informa gli ascoltatori che Allah salva dall’inferno ogni notte di
Ramadan un certo numero di fedeli in ogni citta, percio il fedele deve lavo-
rare ogni notte con Allah, deve vegliare di notte con Allah e certamente
deve avere una sincera niyyah; il religioso ha usato proprio il verbo lavora-
re, questo implica che il significato trasmesso ¢ che il fedele ¢ un lavoratore
presso Dio, e se questo lavoratore esegue il suo lavoro in modo corretto
sara ripagato:
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11 hatib avverte 1 partecipanti che il problema non ¢ nella religione, in Dio o
nel profeta, ma il problema ¢ dei fedeli che non rispettano le tre condizioni

della pratica religiosa, che sono la sincera volonta, la sincera niyyah e lo
svolgimento del culto nel rispetto delle norme sharaitiche:
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50 Hutbah del 09/06/2017.
5111 hatib parla spesso nel suo sermone un arabo marocchinizzato; di conseguenza
abbiamo trascritto il testo originale senza modificarlo.

216



A questo punto il hatib inizia a esporre una serie di norme per convincere i

fedeli e far ricordare loro che il digiuno ““€¢ cosi che viene fatto”. Ecco gli

ingredienti della sua ricetta per un “digiuno corretto™:

— D’adorazione che il fedele deve avere nei confronti di Dio ¢ basata
sull’equilibrio tra la paura e I’amore, percio egli deve essere umile e ti-
moroso nella sua pratica religiosa:
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— la notte prima dell’inizio del digiuno il fedele deve avere la niyya e la
sincera volonta di fare il digiuno del giorno seguente e di non avere
dubbi, come dire che il giorno sara lungo e caldo: il fedele non si com-
porta cosi, anzi egli ha delle buone intenzioni verso Allah e il digiuno
passera meravigliosamente:
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— st deve consumare as-suhiir [il pasto che si consuma prima dell’alba e
dell’inizio del digiuno, n.d.r.] perché esso contiene la benedizione e
perché questa pratica differenzia i musulmani da ahl al-kitdb (i cristiani
e gli ebrei). In piu, questa € una sunnah che il religioso deve compiere.
Egli deve dimostrare rispetto per il suo profeta perché lui ¢ il maestro,
la guida e I’insegnante:
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— bisogna astenersi dal mangiare, dal bere e dalle pratiche sessuali
dall’alba al tramonto:
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— si deve compiere la sunnah di Muhammad, chi lo fa quando gli altri
I’hanno abbandonata avra la ricompensa di cento martiri:
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il hatib invita 1 fedeli a “ritardare as-suhlr [I’ultimo pasto prima
dell’inizio del digiuno, n.d.r.] e consumarlo giusto prima dell’alba, i
cristiani e gli ebrei non fanno as-suhir nel loro digiuno, se il musulma-
no vuole che il suo digiuno sia inserito nel cerchio dei musulmani egli
deve fare come i musulmani, non come i cristiani e gli ebrei’:
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Il religioso fa riferimento a una pratica religiosa che non ci risulta esi-
stere nelle due religioni monoteiste, ma insiste in questa direzione per
convincere gli ascoltatori della sua posizione. In seguito, cerca di legit-
timare questa posizione dicendo che mangiare e bere all’ultimo mo-
mento prima dell’alba da piu energia all’organismo:
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bisogna anticipare il futir (la rottura del digiuno) perché ¢ la sunnah di
Muhammad:
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“Appena tramonta il sole, bismi Allah [in nome di Allah, quest’espres-
sione ¢ diffusa tra i musulmani prima di iniziare a mangiare, n.d.r.],
bere dell’acqua e mangiare dei datteri, perché i datteri sono molto effi-
cienti per lo stomaco’:
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I1 hatib espone delle giustificazioni per legittimare il consumo di datteri
all’inizio del futir e si affida a una spiegazione scientifica secondo la
quale, a quanto dice lui, 1 datteri contengono una sostanza chiamata
piksine che favorisce la digestione; in piu 1 datteri contengono fibre ve-
getali molto utili per I’intestino, pero si deve consumare un po’ di datte-
ri e fare la preghiera canonica, allungandola in modo che 1 datteri fac-
ciano il loro effetto, € poi si mangia. In questo modo si ottengono due
risultati: 1l primo € perdere 1’appetito, il secondo € ottenere tutti 1 bene-
fici di qualsiasi alimento che si mangia:

Llla aill g acagd) e ac L€ (Sl ol de i 5 dda e ()5S0 3anall ()Y
L gl 4o giad asd 13yl 5 Jus 5 Jsadd) Cn S Caadid a5 Jiall Loy

218



S 5 dlall s ey el cad W) AL L 55 35S 5 30alld ) 5 ) 3iS
IS Ul @l Ll i o e dll laie (ilaiSa e o J ) lam dals
Jadle dala ol Jaiise C gl sl g Jia g pazall Lagy A Gl ) gaii

In parallelo lancia un monito a coloro che non iniziano la rottura del di-
giuno consumando datteri e bevendo acqua, non eseguono la preghiera
canonica, mangiano di fretta e si riempiono di cibo; di conseguenza non
riusciranno a fare la preghiera, si appesantiscono e non potranno fare
nulla e dopo un mese saranno colpiti da qualche malattia cronica come
il diabete o il colesterolo, o avranno I’ulcera nello stomaco. Afferma il
hatib: “Allah ci ha donato questo corpo per conservarlo, cosa che pos-
siamo fare se seguiamo la sunnah di Muhammad’:
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un’altra norma che fa parte della ricetta del hatib ¢ ’implorazione ad
Allah, quindi non fare come coloro che passano il giorno di digiuno
raccontando pettegolezzi e dicerie: il fedele invece passa il suo tempo
nell’adorazione divina e soprattutto nell’implorazione; questa pratica ¢
il cuore delle pratiche religiose, secondo lui, e si ripete tutto il giorno:
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il fedele non deve esagerare, facendo il wudii’ (1’abluzione), nel lavarsi
la bocca e il naso, perché potrebbe inghiottire dell’acqua involontaria-
mente:
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il religioso spiega che il fedele che ama molto sua moglie e di mattina
la desidererebbe, chi non riesce a controllarsi, deve evitare di baciare la
propria moglie durante il giorno di digiuno: se si accoppiano il loro di-
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giuno non ¢ piu valido. Percio il fedele (maschio) non deve guardare
alle bellezze della propria moglie durante il digiuno, puo farlo invece
dopo il tramonto del sole, e non deve pensare alle pratiche sessuali:
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— il predicatore spiega poi che il fedele, quando mangia o beve involonta-
riamente, deve smettere subito € deve continuare il digiuno. Questa per-
sona deve essere molto contenta perché ¢ Allah che lo ha fatto mangia-
re e bere, deve essere felice perché Allah la ama:
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E evidente come il hatib tenti di comunicare un modello di digiuno che ga-

rantisce al fedele la salvezza dall’inferno. Tale modello non consiste solo

nell’invito a compiere delle pratiche religiose, ma comprende anche 1 com-
portamenti da evitare. Questo non gli impedisce di trattare davanti al pub-
blico dettagli intimi del rapporto tra marito e moglie in modo esplicito. In
rapporto a quest’ultimo fatto, abbiamo ritenuto corretto chiedere, tramite
conversazioni dirette € non programmate, il parere di qualche fedele, e sia-
mo arrivati alla conclusione che non erano d’accordo sul modo con il quale

il religioso ha affrontato questo punto. Dello stesso parere erano due dei re-

sponsabili del luogo di culto dove si ¢ svolta la hutbah; la ragione che ci

hanno comunicato ¢ che tra 1 fedeli potrebbero esserci dei figli con 1 genito-
ri e questo discorso li metterebbe a disagio e in imbarazzo.

1.4. Ramadan, il mercato dei devoti

Sembra che il titolo che abbiamo dato a questo paragrafo sia una nostra in-
venzione, ma ¢ il hatib imam Nisar™ stesso a spiegare ai suoi ascoltatori
che si tratta di una fiera dei perdonatori, mercato dei devoti e occasione dei
laboriosi:
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52 Hutbah del 09/06/2017.
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Questa non ¢ una novita nel discorso religioso islamico, anzi I’espressione
del commercio con Dio ¢ presente fin dalla nascita dell’islam. Nel Corano
si trova:

“credenti, volete che vi guidi a un commercio che vi salvera da un ca-
stigo doloroso? se avete fede in Dio e nel suo inviato e lotterete sul
sentiero di Dio con le vostre ricchezze e voi stessi, sara meglio per

voi, se lo sapeste”.”

Di conseguenza molti predicatori usano questa retorica nel loro linguaggio
religioso per trasmettere il senso di “chi compie un’azione viene ripagato”.
Facciamo riferimento, in quest’occasione, anche alla nozione di hassandat e
sayyi’dt. Si tratta di un’unita di misura delle ricompense divine delle azioni
“buone” e delle azioni “non buone”; in piu ci sono delle situazioni, come
insegnano 1 testi religiosi, nelle quali questi Zassandt si moltiplicherebbe-
ro.”* Tale senso ¢ interiorizzato nella mente musulmana e fa parte dei con-
sensi collettivi dei musulmani. Quando il hatib nel suo sermone descrive
Ramadan come il mercato dei devoti, non sorprende 1 partecipanti ma
enuncia un concetto attendibile e plausibile.

Nella sua comunicazione omiletica, il hatib si sofferma nell’importanza
delle ultimi dieci notti di Ramadan e del fatto che una di queste notti ¢
laylat al-gadr (la notte del destino),” nella quale ¢ stato fatto scendere il
Corano, e invita 1 fedeli a imitare Muhammad, che durante queste notti au-
menta al- ibddah (le pratiche religiose) e sveglia 1 suoi famigliari perché
facciano lo stesso:
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A questo punto I’attore religioso tenta di convincere il pubblico affermando
la presenza di due categorie di fedeli. La prima categoria ¢ composta da
salihin (i devoti), che aspettavano con ansia queste dieci notti, € una volta
arrivate passano il tempo nell’adorazione del loro Signore, e il vento porta 1
gemiti dei peccatori, 1 respiri degli amati e le storie dei pentiti:

53 Corano, surah LXI, versetti 10-11 (Ventura, 2010; p. 349).

54 Citiamo come esempio: “Quelli che donano parte delle loro ricchezze sul sentiero di
Dio somigliano a un seme da cui germogliano sette spighe, ciascuna con cento semi.
Cost Dio raddoppia molte volte la sua grazia a chi vuole, Dio é ampio e sapiente” (Co-
rano, stirah 11, versetto 261: Ventura, 2010; p. 26).

55 Si narra che in questa notte Muhammad incontro la prima volta ’arcangelo Gabriele,
che gli annuncio che era stato prescelto da Allah per trasmettere la parola di Dio. In que-
sto incontro il profeta ricevette i primi versetti del Corano. La sirah numero XCVII
(Ventura, 2010; p. 403) ¢ dedicata a questa notte e annuncia che ¢ una notte migliore di
mille mesi.
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La seconda categoria, invece, ¢ costituita dalle anime che rifiutano queste
benedizioni. Per essere piu convincente il religioso esprime il proprio scon-
volgimento di fronte a una situazione cosi evidente: una notte meglio di
mille mesi che non viene presa in considerazione da tali persone. Questo ¢
un modo efficace per conservare la plausibilita della pratica religiosa parti-
colare di questa notte:
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Una volta trasmessi 1 sensi voluti, il predicatore presenta la sua ricetta di-
cendo che le pratiche religiose piu importanti da compiere per 1’occasione
sono: qualsiasi ‘ibddah (pratica religiosa) che avvicina a Dio, frequentare la
moschea, allungare le letture del Corano, fare il bene al prossimo, fare silat
ar-rahim (visitare 1 parenti e 1 famigliari), compiere la carita verso le crea-
ture di Dio e fare altre azioni benevoli. Come possiamo vedere 1’invito in
questa situazione ha avuto una ricaduta sul comportamento sociale dei fe-
deli: un invito che connette 1 rapporti sociali, I’etica religiosa, con la devo-
zione. In questo caso, e in ricerca degli hassandt, I’etica potrebbe essere ri-
spettata non per il fine del bene comune ma per raccogliere pit compenso,
soprattutto se prendiamo in considerazione il concetto gia enunciato dallo
stesso religioso, quello del commercio con Dio. A questo punto come sa-
ranno considerati coloro che ricevono la carita dei benevoli?
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Nel suo tentativo di costruire questa plausibilita, il hatib traccia le frontiere
dell’universo dei benevoli in modo da conservare 1 suoi abitanti € non la-
sciare loro lo spazio per “emigrare” negli altri universi. Cosi cita i compor-
tamenti che 1 benevoli devono evitare: “Non rovinate la purezza di queste
notti con le passeggiate nei supermercati, le sedute a chiacchierare,
al-lagw [I’intrattenimento inutile, n.d.r.], seguendo i TG e gli eventi e i pro-
grammi televisivi’:
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Dopo queste raccomandazioni cognitive € normative, il religioso si affida
all’escatologia islamica per far ricordare ai presenti il fatto che 1’attuale Ra-
madan potrebbe essere il loro ultimo Ramadan, e di conseguenza devono
attivarsi come se fosse I’ultima occasione:
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Un altro aspetto sociale che possiamo incontrare in questa produzione omi-
letica riguarda il fatto che la notte del destino non ¢ specificata nella narra-
zione religiosa, o piuttosto ci sono diverse opinioni al riguardo, percio il
hatib invita 1 fedeli di sforzarsi tutte le ultime dieci notti di Ramadan in
modo di avere la certezza d’averla celebrata, e ribadisce che la mancata
specificazione ¢ dovuta al fatto che Allah vuole che 1 fedeli non si limitino
allo sforzo religioso di una notte ma lo compiano per dieci notti:
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Il predicatore passa poi a invitare, questa volta, 1 padri di famiglia a far ri-
cordare ai figli e alla moglie 'importanza di tali giorni, a sostenerli per
compiere le devozioni dovute e a facilitare loro le circostanze per realizzare
questo bene:
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Infine, I’oratore fa ricordare ai partecipanti una pratica religiosa che, secon-
do lui, molti non conoscono: si tratta di al-i tikaf (ritiro); li invita a com-
pierla negli ultimi dieci giorni di Ramadan e tenta di convincerli facendo ri-
ferimento a testi profetici:
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Questa pratica consiste nel ritiro spirituale in una moschea per una durata

piu o meno lunga, durante il quale si consacra il tempo alle diverse pratiche
religiose: le preghiere canoniche, la lettura del Corano, le dikr (formule per
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ricordare Dio), lo studio della religione. Il religioso, nel suo tentativo di
convincere 1 fedeli a compiere questa pratica, cerca di renderla attendibile
nel contesto italiano. Sapendo che per molti fedeli ¢ molto difficile ritirarsi
dieci giorni, invita al ritiro per qualche notte, o anche una notte sola, e chi
non puo farlo neanche una notte puo imitare tale pratica facendo le preghie-
re in moschea, distaccandosi dagli interessi materiali e rimandando tutto ci0
che puo rimandare:
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1.5. Ramadan ¢ il mese del cambiamento spirituale

Ramadan ¢ il mese adatto per trasformare il cuore in un cuore benevolo e
an-nafs (I’10) in una nafs benevola. Il sermone del predicatore imam
Marwan® ¢ caratterizzato dalla categorizzazione come strategia comunica-
tiva. Egli classifica 1 fedeli attraverso dicotomie come sostenuto-abbando-
nato, hassandt-sayyi’dt (ricompense-pene), angeli-animali, 1 religiosi amati
da Allah-gli altri, il felice-il disgraziato.

Quando 1l profeta guardava la luna nuova che annunciava I’inizio del
nuovo mese del calendario musulmano, soprattutto il mese di Ramadan, fa-
ceva un’implorazione a Dio affinché facesse di tale mese un mese di pace e
di fede, di serenita e d’islam, e affinché fosse una “nuova luna” di buon au-
spicio e di bene per la ‘ummah. Questo sermone del hatib rinforza la credi-
bilita della quale gode il sentimento che il protagonista ¢ Dio, e nello stesso
tempo dimostra come la religione simbolizzi la volta protettiva sotto la qua-
le 1 fedeli si rifugiano per proteggersi contro i terrori della vita:
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Pero, affinché I’implorazione sia soddisfatta, il fedele non deve avere un
cuore [dhin (assente), € non solo, anzi Dio non accetta nemmeno la pratica
religiosa da un cuore simile, perché il profeta disse che se il cuore ¢ bene-
volo tutto il corpo lo sara e se il cuore ¢ rovinato tutto il corpo lo sara. Que-
sta convinzione ha la sua vasta credibilita tra i musulmani, il predicatore
non fa che rafforzarla e ricordarla al suo pubblico:

56 Hutbah del 02/06/2017.
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Per convincere gli ascoltatori, egli enuncia un concetto religioso secondo il
quale il ruolo dell’essere umano ¢ assente e tutto dipende da Dio; quindi
dice che il Signore non guarda all’aspetto e all’abbigliamento ma guarda ai
cuori e alle azioni, e se vede nel cuore dell’individuo del bene lo guida,
mentre se vede riluttanza e rifiuto lo devia:
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Di conseguenza, il hatib costruisce due categorie di persone, il gruppo
muwaffaq (sostenuto) e il gruppo mahdiil (abbandonato):
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L’oratore non si accontenta di ci0, ma informa che Dio guarda nel cuore la
riluttanza, il rifiuto, il danno, il sonno ¢ la pigrizia. Di conseguenza, tenta di
convincere 1 fedeli a essere ben attivi durante il digiuno del mese di Rama-
dan:
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Trasmette quindi una sua interpretazione dicendo che il nemico piu scaltro
dell’uomo non ¢ il diavolo né le sue voglie, ma ¢ il sue ego residente al suo
interno, questo ¢ il male che blocca la luce:
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Cerca di legittimare la sua posizione ricordando ai fedeli che Satana era il
motivo per il quale Adamo fu cacciato dal paradiso, ma Satana lo fece per
la sua arroganza, percio il nemico numero uno dell’uomo ¢ il suo ego:
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Dopo che il hatib ha esposto i pericoli che aspettano I’essere umano tra-
smettendo concezioni condivise e attendibili per 1 musulmani, egli descrive
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il rimedio, lo “scudo contro il terrore”. Infatti, il religioso informa 1 fedeli
che Allah ha fatto del mese di Ramadan un’opportunita per gli angeli e per
I’ego ma non per il diavolo, di conseguenza se vedi una persona che si de-
dica al bene, fa del bene e si affretta verso il bene, questo vuol dire che la
sua coscienza le ha ordinato di fare tutto cio; al contrario, se una persona si
sforza per fare il male e compie il male questa ¢ una prova che il suo ego ¢
la cosa piu malvagia che possiede. Questa ¢ un’altra categorizzazione che
si puod osservare in questa omelia, solo che questa volta per definire la cate-
goria dei ‘buoni’ e la categoria de1 ‘cattivi’ si affida all’azione sociale come
indicatore della malvagita o della benevolenza del loro nafs (1’10):
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Ora, ’attore religioso si sforza di legittimare la sua posizione e di convin-
cere il pubblico di essa. In pratica, passa dall’esposizione di un’interpreta-
zione soggettiva del senso di Ramadan alla sua legittimazione tentando di
oggettivare tale interpretazione e renderla una realta plausibile per gli
ascoltatori. Gli strumenti dei quali fa uso sono 1 testi sacri e soprattutto gli
hadit. Cosi, egli spiega che ogni persona ¢ accompagnata da due angeli e
due diavoli nella sua vita, pero durante il mese di Ramadan 1 diavoli riman-
gono imprigionati e cosi 1l fedele si libera di loro e rimane in compagnia
dei due angeli, uno a destra che registra gli hassandt (unita di misura della
ricompensa per le ‘buone’ azioni) € uno a sinistra che registra le sayyi’dt
(unita di misura della ricompensa per le ‘cattive’ azioni):
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Un altro strumento usato dall’oratore nella legittimazione della propria po-
sizione ¢ I’affermazione che dal primo giorno del mese sacro si aprono le
otto porte del paradiso e si chiudono le sette porte dell’inferno:
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Spiega poi che Dio ha invitato i fedeli nel Corano a compiere il digiuno

usando I’espressione yd ‘ibadi (Oh miei adorati), un’espressione che si usa

parlando con persone lontane, ma Dio non ¢ lontano. Allora, si chiede il re-

ligioso, perché usa questa forma? Lui stesso risponde: “E come se Dio
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avesse detto ‘voi ignorate il vostro Signore, come Egli sia, e la Sua gran-
dezza, e di conseguenza vi ho messo in questa posizione lontana’. Ha fatto
cosi per segnalarci di fare due cose, rispondere al Suo invito, al Suo ordi-
ne, e enfatizzarLo e considerarLo”. Questo € un tentativo del predicatore di
convincere 1 fedeli che sono tutti lontani da Dio e per avvicinarsi a Esso de-
vono rispondere al Suo invito — ordine — digiunando nel mese di Ramadan:
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Un’altra strategia adottata dal religioso per convincere la sua platea ¢ dare
I’esempio concreto; in pratica cerca di trasmettere 1’esperienza della gene-
razione “benedetta”, quella dei primi musulmani. Essi erano 1 compagni del
profeta ed erano 1 migliori musulmani, percio non ¢’¢ nulla di meglio che
descrivere il loro comportamento per costruire credibilita attorno al modo
in cui deve comportarsi il musulmano quando sente 1’espressione coranica
gia citata: ya ‘ibddi (Oh mieir adorati). Secondo lui, appena sentita tale
espressione 1 sahdbah (discepoli di Muhammad) si concentravano sul di-
scorso che veniva dopo, perché si trattava di un invito a compiere un bene o
del divieto di compiere un male:
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Il mese di Ramadan in pratica ¢ un mese di tanti sacrifici, di fame, di sete e
di stanchezza, ma 1l senso che I’oratore trasmette non ha niente a che fare
con tutto ci0. Anzi, il mese sacro ¢ uno dei piu immensi doni che Allah ab-
bia offerto ai suoi adoratori, in questo mese fu fatto scendere il Corano, nel
quale Allah ha chiamato 1 fedeli con I’appellativo piu bello che esiste. Egli
non ha bisogno delle creature, anzi Egli ¢ misericordioso con loro, clemen-
te, perdona 1 peccati e salva dall’inferno:
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A questo punto il religioso trasmette un nuovo significato del mese sacro,
dice che Dio non fa di questo periodo un periodo del mangiare, ma ¢ una
disciplina divina per coloro che Egli presceglie tra le Sue creature. Spiega
quindi che 1 sahabah avevano I’abitudine di mangiare due volte al giorno,
al sorgere del sole e dopo il tramonto, e Dio ha confermato questa discipli-
na con il digiuno del mese sacro, pero ha decretato un leggero cambiamen-
to, cioe quel pasto che consumavano dopo il sorgere del sole Egli lo antici-
po all’alba. Di conseguenza, hanno accettato questa pratica religiosa con
facilita e questo li ha aiutati a dare piu spazio alle pratiche religiose. Questo
nuovo senso trasmesso ai fedeli ¢ soltanto un procedimento cognitivo,
I’attore religioso non trasmette nessuna disciplina normativa. Non ¢ chiaro
perché egli porti alla conoscenza degli ascoltatori tale regime alimentare, €
un tentativo implicito di invitarli a cambiare 1l modello della divisione dei
pasti quotidiani? E possibile, vista la tendenza salafita di questo hatib.
I1 fatto di replicare che era il regime alimentare degli arabi ma fu conferma-
to dal Corano allude all’importanza che il religioso da a una probabile ri-
forma del regime alimentare dei musulmani oggi:
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Il hatib costruisce anche altre due categorie di persone: coloro che sono ca-
paci di autocontrollarsi nel mangiare, nel bere e nell’avere rapporti sessuali,
e gli altri, che non ce la fanno. La prima categoria fa uso della ragione piu
che del desiderio e di conseguenza occupa una posizione come quella degli
angeli o migliore; la seconda categoria non riesce a controllare il proprio
desiderio e non fa funzionare la ragione, di conseguenza questa categoria
assume la posizione degli animali. L’interpretazione del messaggio del reli-
gioso potrebbe essere che coloro che fanno il digiuno riescono ad autocon-
trollarsi e la loro ragione vince il loro desiderio, percio sono come gli ange-
li se non meglio, mentre coloro che non fanno il digiuno sono persone che
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seguono di piu i loro desideri senza far funzionare la ragione, e percio sono
simili agli animali:
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Di nuovo il predicatore si affida alla categorizzazione, questa volta informa
gli ascoltatori che Allah 11 ha chiamati con ’appellativo riservato ai Suoi
fedeli, ¢ come se li avesse richiamati dicendo: “Oh miei adoratori che ho
accettato nella mia religione e che ho prescelto tra i miei amati, e a cui ho
trasmesso la mia parola, questo e il mio messaggio, rispettatelo fino al
giorno di giudizio”. Queste parole non sono parte del Corano ma un discor-
so del hatib, e la sua interpretazione dell’espressione: yd ‘ibddi (Oh miei
adorati). Poi, per legittimare la sua posizione relativa alla categoria di
va ‘iabdi, fa riferimento a un detto di Muhammad, secondo il quale Allah
concede la ricchezza materiale a chi ama e non ama ma la religione la con-
cede solo a coloro che ama. Il religioso non si risparmia di costruire un di-
scorso soggettivo in cui parla in nome di Dio. Nello stesso tempo, la sua in-
terpretazione lascia capire come lui divide le persone: i musulmani che
hanno una certa religiosita, e questi sono quelli che Allah ama, e tutti gli al-
tri:
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Il religioso continua la propria categorizzazione per ricostruire plausibilita
nelle sue posizioni, e dice che il mese di Ramadan ¢ il mese dell’adorazio-
ne, della misericordia, del Corano, dell’elemosina, delle azioni benevole,
delle veglie notturne; il fedele deve far vedere la propria bonta a Dio, e co-
lui che Egli sostiene in questo bene ¢ il felice mentre colui a cui Dio impe-
disce questo bene ¢ il disgraziato:
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Anche questo predicatore sta esponendo la sua ricetta, e non potevano man-

care nella lista 1 comportamenti che, secondo lui, 1 fedeli devono evitare: il
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mese sacro non ¢ il mese delle telenovele, dei film, delle partite di calcio,
del divertimento, e non ¢ il mese in cui dormire tutto il giorno o trasformare
la notte in giorno e il giorno in notte, ¢ passare tutta la notte davanti alla
TV, ai libri, a Facebook; cosi il fedele pensa che abbia fatto il digiuno, ma
invece si ¢ soltanto astenuto dal mangiare, dal bere e dalle pratiche sessuali.
Il hatib desidera diffondere un modello del musulmano durante il mese di
Ramadan:
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Infine, il predicatore insiste sulla categorizzazione e spiega che Dio ricom-
pensa quelli che fanno il “digiuno corretto”, 1 fedeli monoteisti e sinceri,
coloro che fanno un vero digiuno e compiono una vera veglia notturna, e
non coloro che fanno il digiuno astenendosi dalle pratiche haldl [lecite,
n.d.r.] e dopo il tramonto compiono lo sardm. Fa capire che il digiuno si fa
come Dio vuole:
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1.6. 1l mese che permette di ripagare tutti i debiti

Il concetto della morte ¢ molto presente nel discorso religioso islamico: il
hatib imam Omar’’ ha iniziato proprio confermando il fatto sorprendente
della fase finale della via, che arriva senza preavviso; afferma che la morte
¢ molto piu vicina di quanto immagina 1’individuo:
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Secondo il religioso, i musulmani non danno importanza al mese di Sa ‘bdn,
il mese prima di Ramadan; tenta quindi di spiegare ai presenti la sua impor-
tanza dicendo che si tratta del mese in cui tutte le azioni dell’individuo ven-
gono consegnate ad Allah, tutte le azioni di un anno, di conseguenza ¢ un
mese speciale:
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57 Hutbah del 09/06/2017.
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Quest’importanza, spiega il religioso, ¢ derivata anche dal comportamento
del profeta durante Sa ‘bdn: egli faceva il digiuno per molti giorni perché
preferiva che le sue azioni fossero consegnate mentre era a digiuno. Il pre-
dicatore trasmette una sua interpretazione per ricostruire un nuovo senso
del mese precedente al Ramadan, e lo enfatizza dicendo che 1 musulmani
sono invitati a tentare di far si che sia un mese al loro favore e non il con-
trario. Le azioni richieste ai fedeli da parte dell’attore religioso sono la let-

tura del Corano, la veglia di notte in preghiera e il digiuno:
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A questo punto il religioso annuncia la data del primo giorno del mese di
Ramadan e cerca di legittimare la sua posizione citando il Consiglio Euro-
peo della Fatwah e della Ricerca come autorita istituzionale che ha pubbli-
cato la notizia; aggiunge poi una norma che dice, secondo il religioso, che
se la luna nuova, che annuncia I’inizio del mese lunare, viene avvistata da
un musulmano in qualsiasi punto del globo, tutti 1 musulmani devono ini-
ziare il giorno seguente il digiuno. Questa norma ¢ oggetto di molte discus-
sioni e dibattiti religiosi all’interno della grande famiglia mondiale. Il hatib
non trasmette le divergenze relative a tale norma ma enuncia soltanto la
norma nella quale lui crede. Questa posizione appartiene alla corrente ideo-
logica alla quale aderisce questo predicatore, cio¢ quella dei Fratelli Musul-
mani:
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In seguito, I’oratore invita i suoi ascoltatori a prepararsi al mese di Rama-
dan, e usa una metafora per trasmettere il senso di questa preparazione: il
fedele € come il commerciante pieno di debiti a cui dicono che ha I’occa-
sione di ripagare tutti 1 suoi debiti in un mese, basta compiere una serie di
pratiche. Tentando di indurli a un certo comportamento durante il mese sa-
cro, afferma che Allah perdona tutti 1 peccati precedenti a coloro che com-
piono il digiuno del mese di Ramadan ‘imdnan wa ihtisdban (per fede e per
ricompensa divina). Il commerciante ¢ il fedele, 1 debiti sono 1 peccati, e
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che posto copre Dio in questa metafora? Abbiamo gia notato la nozione del
mese sacro come mese del commercio con Allah nel discorso di un altro
oratore, anche se le sue strategie comunicative erano diverse:
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I1 hatib distingue poi 1 peccati che si commettono nei confronti di Allah e i
peccati relativi a una persona, e spiega che Allah non perdona 1 peccati fatti
a danno di una persona se la parte offesa non viene ripagata o perdona da
parte sua. Questo richiamo verso un atteggiamento sociale del fedele allude
alla giustizia che deve regolare il rapporto del fedele, come persona, con
tutti gli altri. La giustizia, in questo senso, consiste nel chiedere perdono
alla parte offesa o ripagarle il danno:
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Un altro comportamento, come spiega ’oratore, non viene perdonato: si
tratta di Sirk (associare a Dio altri dei). Questa precisazione permette di
tracciare i confini degli insider e degli outsider. E la frontiera che separa
due universi: quelli che hanno la chance della salvezza se rispettano un co-
dice di comportamento e gli altri, che non hanno questa chance. Per far in-
teriorizzare questa normativa, il religioso, si affida a una metafora: il cre-
dente ¢ come un viaggiatore che prende il treno giusto, ma il suo comporta-
mento durante il viaggio non ¢ tanto corretto, e di conseguenza arriva co-
munque alla sua meta pagando delle conseguenze dovute al suo atteggia-
mento; invece il musrik (chi associa a Dio altri dei) ¢ come il viaggiatore
che prende il treno sbagliato, quindi anche se il suo comportamento € cor-
retto non arrivera mai alla sua destinazione:
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Continuando I’esposizione della sua “terapia” collettiva bergeriana, il hatib
espone come deve comportarsi il viaggiatore che prende il treno sbagliato:
egli deve scendere e prendere il treno giusto che lo porta ad Allah. Cambia-
re il treno sbagliato con il treno giusto ¢ la metafora che usa il religioso,
questa volta, per spiegare ai fedeli la at-tawbah annasiih (il pentimento
puro):
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A questo punto, il predicatore ritorna alla cerchia dei fedeli per descrivere 1
comportamenti inadeguati che i fedeli compiono durante il loro viaggio, e
adotta la divisione dei fedeli in due categorie per trasmettere il senso desi-
derato: quelli che trovano la felicita nel raccogliere soldi e frequentare le
donne e quelli che, invece, trovano la felicita nel fadlu Allah (i doni divini)
e nella Sua misericordia:
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Per garantire la conservazione delle pratiche adottate nel mese sacro, I’ora-
tore invita 1 presenti a non prendere il treno sbagliato. Si tratta di un tentati-
vo di convincere e di rafforzare le concezioni relative al mese sacro, perché
prendere il treno sbagliato significa perdersi, non arrivare piu alla propria
destinazione. Questo ¢ un modo per avvertire riguardo alla devianza degli
‘abitanti’ dell’universo musulmano. La prima norma da rispettare, secondo
il religioso, € di tipo cognitivo. Percio egli non si risparmia di trasmettere le
conoscenze ramadaniche che “il musulmano deve sapere”, il senso del di-
giuno, il “diritto” del digiuno, 1 suoi doveri e 1 suoi fondamenti:
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Nel tentativo di spiegare queste norme, 1 fedeli ascoltano il hatib mentre
trasmette una concezione che secondo lui tutti conoscono; per lui si tratta di
un consenso comune tra i partecipanti, questa strategia comunicativa serve
molto all’oratore per togliere il dubbio. In altre parole egli dice che sta per
enunciare una concezione ovvia per tutti e di conseguenza non ci sara biso-
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gno di legittimarla, o peggio ancora discuterla, ¢ una concezione plausibile:
Dio non ha ordinato il digiuno per negare 1 suoi doni ma piuttosto per puri-
ficare 1 fedeli:
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Infine, il predicatore affronta un punto di grande rilevanza sociologica: dice
ai fedeli che non devono considerare il mese sacro come un’abitudine ma
devono considerarlo come un mese di ‘ibddah (devozione). Un mese di
abitudine, per lui, vuol dire una ricorrenza annuale, un esempio di folklore,
il consumo doppio di cibo, passare le serate davanti alla TV. Invece, sem-
pre secondo il hatib, il mese della ‘ibddah deve essere un mese privo dagli
interessi materiali, non si devono programmare appuntamenti durante que-
sto mese e bisogna dedicare il mese al digiuno di giorno e alla veglia la not-
te, fare saldt at-tarawih (preghiere canoniche facoltative peculiari del mese
sacro) in moschea, completare almeno una hatmah (lettura dell’interno Co-
rano):
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Le hutab ramadaniche che abbiamo preso in considerazione ci hanno per-
messo di scoprire due categorie di hutabd’: la prima categoria, cui appar-
tengono gli imam Marwan, Nasar, Nawfal, Y{nus e Safwan, ha dedicato
tutta la produzione khatabitica del mese sacro alle pratiche e alle norme re-
lative al digiuno; Marwan e Nasar hanno iniziato a sensibilizzare 1 fedeli
sul digiuno prima ancora dell’inizio del mese sacro; la seconda categoria,
cui appartengono Rasad, Ga‘far, Faisal, Tariq, Hamid e tutti gli altri, ha de-
dicato solo la hutbah del primo venerdi alla cornice ramadanica e ha af-
frontato altri argomenti negli altri venerdi.

2. Etica

Questo capitolo tentera di scoprire gli elementi etici che 1 hutabd’ in Italia
trasmettono ai fedeli musulmani provando a convincerli ad applicarli fuori
dai luoghi di culto. Percio proveremo a rispondere a una serie di domande
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che riguardano il corpus di norme, inserito nel discorso omiletico, che defi-
nisce il buono e il cattivo, il giusto e lo sbagliato, il bene e il male e 1 valori
comuni. Nello stesso tempo verificheremo se queste norme di comporta-
mento concernono 1 propri simili, nel senso dei correligionari, o sono rivol-
te a tutti 1 membri della societa. Insomma, cercheremo di scoprire le regole
di comportamento sociale che gli attori religiosi cercano di trasmettere, tra-
mite la hutbah, in una societa dove le comunita dei musulmani sono una
minoranza conoscitiva. Prendiamo in esame diverse hutab per verificare le
dimensioni sociali che gli attori religiosi hanno preso in considerazione af-
frontando 1 temi relativi all’etica.

2.1. Al-muflihiin

Il hatib imam Muhtar™® spiega che al-muflih & il vero credente, mu’'min
hagqiqi, il vero credo ¢ un’espressione con la lingua e un’azione, il credo
che ti accompagna e cammina con te, il credo che spinge il fedele a compi-
re il bene. Questa ¢ la prima condizione per essere muflih: avere una fede
attiva, per avere la benedizione divina; cosi incontri il bene ovunque, ¢
Allah benedice 1 tuoi beni materiali, la tua salute, il tuo benessere € la tua
famiglia:
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In questo modo il hatib ha circoscritto la categoria al-muflihun per esclude-
re tutti 1 non musulmani e tutti 1 musulmani che si accontentano di pronun-
ciare la testimonianza della fede e si limitano a compiere le cinque pratiche
religiose dell’islam. Per essere insider del gruppo il fedele deve evitare il
lagw (futilita), qualsiasi azione verbale o non verbale inutile alla persona e
agli altri. Di conseguenza il hatib desidera una ‘ummah che non gioca, non
st diverte, ma costruisce la civilta. Il predicatore esclude tutti coloro che
passano ore e ore a guardare le partite di calcio, o guardano tutto il tempo 1
film, o passano ore e ore sui social network: questi non possono essere
muflihun:

58 Hutbah del 16/06/2017.
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Per rafforzare e legittimare il suo messaggio, il religioso fornisce 1’esempio
del profeta dell’islam che evitava i1 gemiti durante la sofferenza per la sua
malattia, e cosi fecero anche 1 suoi discepoli. Questo ¢ un tentativo di con-
vincere gli ascoltatori e di dare credibilita al suo messaggio grazie a degli
esempi pragmatici; in altre parole, vorrebbe dire che se 1 discepoli hanno
evitato questo comportamento e sono riusciti a farlo anche 1 fedeli possono
fare la stessa cosa, questo comportamento ¢ la cosa saggia da fare ma anche
I’unica se si vuole diventare muflihun.

2.2. La ‘ibddah ¢ una protezione contro il complotto

Il hatib imam ’Idris™ ha affrontato il tema dell’etica da un’altra prospettiva.
Dice che la ‘'ummah € una 'ummah internazionale, sempre connessa ad Al-
lah; ogni musulmano devoto, da quando apre gli occhi di mattina fino a
quando va a letto, ha davanti agli occhi ’obiettivo di soddisfare le racco-
mandazioni divine:
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Il hatib usa la forma linguistica passiva per non specificare il soggetto, di-
cendo che quando ¢ stato visto che la ‘ummah e una ‘'ummah transnaziona-
le, seria, connessa giorno ¢ notte con il ricordo di Allah e dedita alla pre-
ghiera e al lavoro, “hanno” deciso di occuparla con tre cose: sport, cinema
e sesso. In questo modo la 'ummah non pensa piu alle cose costruttive e se-
rie, e sono stati spesi miliardi per addormentare la ‘ummah. 11 soggetto non
¢ definito dal hatib, ma si tratta di coloro che hanno speso miliardi per co-
struire la macchina del divertimento. Tale categoria sembrerebbe 1’opposto
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del gruppo della ‘ummah transnazionale. Da una parte vi sono gli imprendi-
tori del divertimento (lussuria), dall’altra parte 1 veri credenti e in mezzo la
‘'ummah vittima del complotto:
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2.3. 1l rafforzamento del gruppo

Il hatib imam Nasar® non si limita a descrivere le norme di comportamento
per appartenere al gruppo ma va oltre.

Per prima cosa rivolge il discorso a tutti 1 presenti dicendo che la prima
regola ¢ che ciascuno di loro deve avere la consapevolezza di essere 1’inte-
ressato del suo discorso:
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Seconda regola di comportamento ¢ quella di avere solo amici benevoli, at-
tivi € muflihin. Spiega che ’amico e il compagno che non possiedono que-
ste caratteristiche saranno la disgrazia dell’individuo nel giorno del giudi-
zio. Possiamo trovare qui la spiegazione dell’isolamento di alcuni musul-
mani nel proprio gruppo con tutte le ricadute sociali che questo atteggia-
mento genera. In questo caso sara difficile per un gruppo di fedeli devoti
avere rapporti sociali intensi con gli italiani:
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2.4. La fedelta come pratica piu importante dell’etica

La fedelta ¢ in testa a al-'ahldq, il buon comportamento con la gente, dice
il hatib imam Husam:®'
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L’etica ¢ il motivo per cui ¢ stato inviato il profeta, chi ha un buon compor-
tamento con la gente sara vicino al profeta nel giorno del giudizio:
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Questo hatib invita 1 fedeli ad avere un buon comportamento con la gente
senza categorizzarla:
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Il predicatore sceglie nel suo discorso omiletico di parlare della fedelta
come uno dei comportamenti piu raccomandati sia dal Corano che dal pro-
feta. Un comportamento che, secondo il religioso, crea fiducia tra le perso-
ne:
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L’oratore spiega cio che intende con degli esempi, come quelli del soggetto
che deve rispettare gli accordi di affitto, di compravendita, le transazioni; il
fedele deve dimostrare fedelta a questi patti e ne sara responsabile. E evi-
dente che il discorso interessa un comportamento sociale nei confronti di
tutti 1 membri della societa:
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Successivamente, il hatib identifica tre livelli di fedelta: il primo ¢ con
Allah, il fedele deve compiere le sue pratiche religiose con fedelta; il se-
condo livello ¢ la fedelta ai patti, che possono essere dei contratti; il terzo
livello ¢ la restituzione dei debiti e il quarto ¢ il riconoscimento che dobbia-
mo dimostrare a quelli che ci hanno aiutato.

Possiamo dire che le raccomandazioni trasmesse in questo discorso inco-
raggiano un codice di comportamento sociale che non riconosce categorie
di persone o di fedeli. E un tentativo di rendere credibile e plausibile tra i
fedeli I’etica nei confronti dei componenti della societa intera.
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2.5. L’obbedienza ai genitori ¢ parte dell’obbedienza ad Allah

Il hatib imam Hamid® focalizza il tema dell’obbedienza ai genitori. Per
convincere 1 partecipanti dell’importanza dell’obbedienza ai genitori,
I’attore religioso riporta il parere di un famoso discepolo del profeta. Que-
sta tattica comunicativa ¢ molto presente nel discorso omiletico islamico, al
punto che possiamo considerarla un elemento strutturale di credibilita del
discorso religioso. Il referente spiega che I’obbedienza ad Allah non sara
accettata se non viene accompagnata dall’obbedienza al profeta, la zakdt
(elemosina canonica) non viene accettata se non si fa la preghiera e ricono-
scere 1 doni di Allah non sara accettato se non accompagnato del riconosci-
mento ai genitori. Il hatib spiega poi che la soddisfazione di Allah ¢ con-
nessa alla soddisfazione dei genitori e cosi anche il malcontento di Allah ¢
connesso al malcontento dei genitori:
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Sempre per convincere 1 partecipanti a sopportare 1 propri genitori e avere
molta pazienza nei loro confronti fa loro ricordare che da piccoli 1 genitori
hanno sopportato i figli e avevano molta pazienza con loro:
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L’enfatizzazione di questo comportamento ¢ accompagnata da una serie di
norme che I’attore religioso invita i fedeli a rispettare nei confronti dei pro-
pri genitori. Le norme sono evitare la noia per la loro presenza, di farli ar-
rabbiare e di irritarli con delle parole che feriscono, parlare con loro con ri-
spetto, non chiamarli con i loro nomi e non alzare la voce in loro presenza:
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2.6. Saper ascoltare ¢ la virtu del mu’min

L’ascolto ¢ la chiave della convivenza armoniosa: questo ¢ il messaggio
che il hatib imam Ra3ad® ha cercato di trasmettere ai partecipanti. Per con-
vincerli inizia il suo discorso ricordando che I’udito ¢ un dono divino:
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Poi precisa che il dono merita il ringraziamento. Percio il fedele deve sape-
re che c1 sono delle norme di ascolto che si chiamano ’‘adab al’istima ‘:
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Perci0, dice il hatib, quando qualcuno ti parla devi sentire e ascoltare prima
di rispondere. Anche questo predicatore per legittimare la sua trasmissione
fa riferimento al Corano e ricorda che ¢’¢ un passaggio in cui Allah ascolta-
va le lamentele che una moglie fece al profeta e fece scendere una rivela-
zione al riguardo nonostante 1 due fossero soli:
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Questo esempio serve al hatib per enfatizzare I’azione dell’ascolto; in altre
parole avrebbe detto: guardate come Dio nella Sua grandezza ha ascoltato
la moglie che si lamentava al profeta, anche voi dovete ascoltare con umilta
le persone quando vi parlano.

In seguito, il predicatore enfatizza questa pratica nella sua dimensione
sociale e informa i fedeli che “colui che non ascolta non impara, non mi-
gliora la sua pratica religiosa e non puo convivere con gli altri”, e per le-
gittimare la sua posizione spiega che senza I’ascolto degli altri non si puo
dialogare e di conseguenza si continua a guardare le differenze rispetto agli
altri come un ostacolo. E da una spiegazione a “molti problemi delle fami-
glie musulmane dovuti, in generale, alla mancanza del dialogo e alla man-
canza dell’ascolto, I’adulto non da ascolto al problema del giovane e il
giovane non da ascolto alle direttive dell’adulto e questo genera divisioni,
separazioni e grandi discordie’:
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L’oratore religioso ha accennato indirettamente a uno dei problemi maggio-
ri all’interno delle comunita dei musulmani, al quale abbiamo dedicato un
paragrafo specifico (cap. VII, par. 2.5.1).

Non basta ascoltare la persona, spiega il religioso, non devi interrompere
il parlante, altrimenti il messaggio non sara completo e questo genera mal
comprensione e in seguito nasceranno le discordie e 1’odio; ascoltare chi
parla ¢ un suo diritto:
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In piu il predicatore fa infiltrare delle norme socio-culturali nella sua pro-
duzione religiosa, si tratta dell’etica degli arabi nell’ascoltare:
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Dare la schiena a una persona che parla ¢ un’offesa e un’umiliazione, anzi
st deve fare spazio a questa persona, guardarla e ascoltarla. In piu se si trat-
ta di una persona piu colta di te, o che ha piu esperienza nella vita, devi
ascoltare piu che parlare:
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I vantaggi dell’ascolto, secondo il predicatore, sono tanti, fra i quali cono-
scere le esperienze degli altri e acquisire delle nuove conoscenze. E quando
il marito ascolta la moglie, la moglie ascolta il marito e 1 genitori ascoltano
1 figli, regneranno 1’affetto e la concordia nelle famiglie musulmane e non
musulmane. L’affetto genera il dialogo e il dialogo genera concordia, come
insegna il Corano:
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L’importanza dell’ascolto, per questo imam, non solo ¢ essenziale per il

musulmano e la famiglia musulmana, ma quando diventera una pratica so-
ciale migliorera la convivenza. Egli fornisce I’esempio dell’ascolto del vi-
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cino e del collega di lavoro e mette in evidenza che I’obiettivo della religio-
ne ¢ aggiustare cio che esiste sulla terra e diffondere il bene tramite le buo-
ne azioni:
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Questo tipo ideale di hutbah potremmo identificarlo come ‘la hutbah so-
cialmente utile’.

2.7. La cura delle malattie del cuore: la dimensione sociale
dell’elemosina

Il hatib imam Samir® ha affrontato il tema dell’offrire 1’elemosina come
una forma terapeutica dell’ego.

Nel discorso religioso islamico o musulmano ¢ molto presente I’espres-
sione marad al-quliib, la malattia del cuore. Quest’espressione ha origine
nel Corano, al quale fa riferimento il religioso in oggetto, che spiega che
cosa intende con cuore malato dicendo che ¢ il cuore diventato duro come
la pietra se non di piu. Fornisce anche una spiegazione alla malattia del
cuore dicendo che il cuore si ¢ ammalato perché non ha piovuto, o perché
mancano i soldi, o perché si € continuamente in viaggio, e ci si ¢ dimentica-
ti che il Donatore € Allah e che la ricchezza arriva dal cielo; la soluzione €
chiedere perdono ad Allah:
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La durezza del cuore, secondo il religioso, ¢ dovuta dall’allontanamento da
Dio, il cuore non reagisce piu di fronte alla Sacra Scrittura. La migliore
cura, continua il predicatore, ¢ dare la sadagah (1I’elemosina):
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Dare I’elemosina per vedere quanto sono felici e contenti 1 poveri che la ri-
cevono, cosi il predicatore spiega I’effetto di questa pratica religiosa. Suc-
cessivamente spiega che la sadagah non consiste solo in un dono in soldi,
vestiti o cibo, ma anche in altri comportamenti sociali: sorridere davanti
alla faccia del tuo fratello (il prossimo), togliere un ostacolo dal sentiero di
una persona, aiutare una persona che vuole cavalcare la sua bestia; ¢ chiaro
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che il hatib usa in questa parte retoriche tradizionali copiate dai libri di sto-
ria, pero dice: “Quando queste belle pratiche si diffondono nella societa
come si diffonde la malattia diventeremo tutti musulmani”. Egli tenta di
rendere la sadagah un comportamento sociale ampio che va oltre il senso
stretto dell’elemosina per coprire proprio 1 rapporti sociali:
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Non ¢ molto chiaro che cosa intenda con la sua espressione “diventeremo
grazie a Dio tutti musulmani”, ma conoscendo I’ambiente e le retoriche
enunciate riterrei che il hatib intende che 1 musulmani di questa societa me-
riterebbero d’essere chiamati musulmani.

Nella sua predica, il religioso tenta di convincere i1 fedeli a compiere
I’elemosina, percio usa alcuni elementi escatologici che offre la religione
musulmana e che elenchiamo di seguito. La sadagah ¢ una delle porte del
paradiso:
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Aggiunge quindi che “questa pratica religiosa diventera un’ombra nel

giorno del giudizio,” salva quello che la pratica dall’inferno, e spegne la
rabbia del Signore’:
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La sadagah ¢ il motivo della felicita del fedele e della bellezza del suo viso
nel giorno del giudizio:
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Essa ¢ la sicurezza nel giorno della grande paura:
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Essa ¢ i1l motivo della redenzione, della buona notizia della husnu
al-hatimah (la buona sorte nel giorno del giudizio) e dell’implorazione de-
gli angeli in favore del fedele:
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65 Secondo la versione islamica, nel giorno del giudizio non ci sara nessuna ombra tranne
quella del Trono di Dio. Molte narrazioni del profeta descrivono delle pratiche religiose
che si trasformeranno in ombra per i propri esecutori.
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Il predicatore evidenzia I’importanza del lavoro in gruppo e fa ricordare
una retorica molto diffusa nel discorso religioso musulmano: “chi indica un
bene € come colui che lo compie”; invita quindi i fedeli a diffondere questa
conoscenza € a incoraggiare gli altri musulmani a “donare”. Egli non nomi-
na la sadagah ma invita alla donazione:

La donazione, dice il hatib, benedice le proprieta che si moltiplicano, 1 figli
che diventano salihin (benevoli), la vita che diventa piu lunga, e il cuore
che diventa felice, e chi si attiva per offrire la sadagah ha la ricompensa del
mugahid fi sabili Alldh (il combattente nel sentiero di Dio) come chi la
ostacola avra un castigo immenso; in piu essa salva da una fine “scorretta”
come bruciare o annegare:
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L’attore religioso ha fatto di tutto per convincere il suo pubblico a compie-
re tale pratica religiosa sapendo che non c¢’¢ nessuna istituzione religiosa
locale che gestisce le donazioni in denaro. L’unica ¢ il luogo di culto stes-
so, dove lui esercita la propria attivita religiosa. Questo sforzo enorme era
diretto, secondo il nostro parere, a convincere 1 fedeli a donare all’associa-
zione che gestisce il luogo di culto. Questa conclusione ¢ dovuta alla richie-
sta esplicita che lo stesso attore ha fatto alla fine del culto, nella quale ha

chiesto ai presenti di offrire le loro donazioni per poter coprire le spese
dell’affitto e delle bollette.

2.8. 11 “vero” povero

Il donatore ¢ solo un passacarte fra Dio e il povero, afferma il hatib imam
Samir.® Il primo messaggio che il religioso trasmette agli ascoltatori consi-
ste nel far ricordare loro la benevolenza del profeta e dei primi musulmani:
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“I componenti di quella generazione erano misericordiosi tra di loro, il piu
forte aiutava il piu debole, ['adulto curava il piu giovane, e hanno meritato
di essere misericordiosi tra di loro come [i chiama il Corano”. Poi, passa a
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un’altra mossa e recita il passaggio del Corano che afferma che il donatore
avra la restituzione della sua donazione e qualcosa in piu:
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Percio, spiega il religioso, “non c’e da temere la perdita o la poverta per-
ché questa e una promessa di Dio”. Per molti fedeli quando parla il Corano
non si discute ma si da per scontato cio che dice, perché la credibilita nel
contenuto del Corano ¢ parte stessa della fede. Sono queste parole che pre-
parano il terreno al predicatore per trasmettere il suo messaggio. Per con-
vincere 1 presenti, egli afferma che Dio restituisce dieci volte cio che il fe-
dele dona:
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Per dare importanza a questo operato il predicatore afferma che il donatore
¢ come un passacarte che da al povero cio che Dio gli voleva donare, ¢ il
fedele non deve preoccuparsi perché il Signore gli restituira tale donazione:
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Il predicatore fa riferimento a un elemento della teodicea per incoraggiare i
fedeli a donare: dice che la poverta e la necessita sono delle prove nelle
quali Dio mette 1 fedeli, e quando un fedele ha un conoscente, un parente o
un vicino che soffre per questa prova, questa situazione ¢ una prova anche
per il fedele benestante. E una prova per il povero per esaminare la sua pa-
zienza e nello stesso tempo ¢ una prova per esaminare la generosita del be-
nestante:
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Al-mu’min (il fedele) sa che se aiuta una persona disgraziata Dio lo aiutera
nel giorno del giudizio, percid come si comportera in un’occasione simile?
Poi il hatib passa a una tattica gia vista con un altro predicatore: afferma
che I’azione che Allah ama di piu ¢ quella con cui si accontenta una perso-
na bisognosa, la si aiuta a risolvere un problema, la si aiuta a pagare un de-
bito, la si sostiene nella sua fame:
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Il religioso apre poi una parentesi, forse ha il dubbio che qualcuno capisca
male: afferma che le azioni piu importanti sono sicuramente le cinque prati-
che fondamentali dell’islam,”” ma anche le azioni che si fanno per migliora-
re il proprio stato di ‘Gyydlu Allah (figli di Dio), perché le persone sono
‘tyyalu Alldh.

Per convincere 1 fedeli, il hatib in questo caso fa uso di immagini spa-
ventose del giorno del giudizio: descrive le persone in quel giorno sotto un
sole molto vicino alle loro teste e senza nessuna ombra, e fa risalire queste
informazioni a una narrazione profetica:

A a S yal agls agd Caclizmy Lia L B 400 L i 5 lBacadll 5 faiadl)
A agly g3 A Jdad Maddl s jaay s ary e el cieliay Mg adlan
e 2 o Guadll (5805 Guadl) S G 65685 G gas (alill S e Al s

In quella situazione drammatica, continua il religioso, ci sono delle catego-
rie di persone che Dio copre nell’ombra del Suo Trono tra loro coloro che
offrivano sadaqgah:
zoesie V) JB Y o g allhy Al agllay cpdll Zasal) cpn (oA Cyaal) alas i
o B iall ol gh 4 iney Crand e allad alad ¥V s Lalia] d8aiad 4ien (3ol
s Al Al ciliaall o3a Al g il IS

Egli continua la descrizione di tale giorno dicendo che sara molto lungo e
ogni persona sara giudicata, dalla prima all’ultima, nel momento in cui la
sadaqah continua a fare ombra ai suoi praticanti, € questo ¢ un dono di
Allah:

il Ja Cluall HIv Glud) JS (el 5 Al 6 g ey el (g oS Juady
el a gy aaia J 6 ladl) @b agiles ) Bl Jdf e @l JS Gl
Ll g Adlaun ) Mo e Jaad 1368

La sadagah ¢ una via d’uscita per coloro che possiedono piu delle loro ne-
cessita e sono consapevoli che una parte di cid che possiedono ¢ un diritto
dei bisognosi e dei poveri, ed ¢ cosi il hatib cambia strategia nel suo sforzo
omiletico di convincere 1 partecipanti:

8l a4 ) saled Jlall aallac aa cpdll il e il ) 3 3a jie o
OSall (Ba 44 | slae

67 Queste pratiche sono chiamate in alcuni testi “i cinque pilastri dell’islam” e sono:
Sahadatain (la professione di fede), compiere le cinque preghiere canoniche quotidiane,
fare il digiuno del mese di Ramadan, offrire la zakdt (elemosina canonica) e compiere il
pellegrinaggio canonico alla Mecca.
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2.9. 11 cambiamento interiore ¢ la chiave del cambiamento della
realta

Allah non cambia la realta delle persone se loro non cambiano la loro nafs
(I’i0), questo era il senso che il hatib imam Muhtar®® ha tentato di trasmet-
tere ai fedeli. Egli spiega, infatti, che Dio ha dato alla natura delle leggi che
non cambiano, ¢ nello stesso tempo ha dato all’essere umano delle leggi
stabili al di 1a delle loro etnie o dei loro colori:

el 28 Y ) R Jaii Yy s Y G s (s oaliad e 8 Ja s e
S AAYYY il 58 5 ) 638 Sl et ) A (Jriad 5 Sfial bl A Jiiai y J8
oeinl ¥ 5 agil sl ORI Y aglS a8 ehaa Jas e 4l alia

La conseguenza piu importante di questo cambiamento interiore ¢ la tra-
sformazione nelle societa, nei sistemi, nei popoli, nelle culture e nelle civil-
ta:
8 ol g g B 8 el g el (A el 5 Cladinall A sl Al
5 jlaall o A8l

Poi il religioso enuncia una norma che per lui € una verita: se 'uomo desi-
dera il benessere, vivere in pace, affetto, amore, armonia, e vivere sereno,
deve sapere che queste cose non cadono dal cielo; come disse Omar ibn

al-Hattab, “I/ cielo non piove con l’oro e I’argento”:*

™

lamy s alisg Gam g 0 5 sl (& Glumy ) gBae ) Adne ey o O 13
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Il predicatore continua a legittimare la sua posizione e cerca di convincere
il suo pubblico, ma questa volta recitando due passaggi del Corano: “Dio
non cambia nulla a un popolo finché quel popolo non cambia la disposizio-
ne della propria anima™” e “Dio non muta il favore di cui ha colmato un
popolo finché quel popolo non muta quel che ha nel cuore”.”" Questo, af-
ferma 1’attore religioso, ¢ la legge del Cielo, la legge del Cielo che Allah
decreto per le sue creature e per i suoi adoratori:

L Jolg agnsil Lo | gomin (in oy b pa Y A o e s das el )y JB
058 138 agudily Lad gy n 2 e Lpand daxd | e Sy al ) (Y @l
}J\.}Q}A'Aud;}}ﬁa\ cwt..;..ﬂ\ e laddl u}.ﬁ\ﬁ claddl

Come da copione, il hatib fornisce I’esempio dalla sunnah per completare
la legittimazione religiosa della sua posizione: spiega che Dio poteva facili-

68 Hutbah del 23/06/2017.

69 E il secondo dei califfi che succedettero al profeta.

70 Corano, surah XIII, versetto 11 (Ventura, 2010; p. 148).

71 Corano, sirah VIII, versetto 53 (Ventura, 2010; pp. 107-108).
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tare tutto al Suo profeta ma anch’egli doveva dimostrare che ¢ necessario
migliorarsi e compiere delle azioni:

D 5 abaad) o8 Al il g 4l Lgaand LIS Liall d sy of Al dan s e i) o) ) ]
CAuYL ARy il e 2 (Sl

Il predicatore si affida anche alla storia per dare credibilita a cio a cui invita
1 partecipanti: fa ricordare loro I’episodio di un discepolo di Muhammad
che pianse quando invase 1’isola di Cipro, e quando gli venne chiesto il mo-
tivo disse che quelle persone avevano cambiato ci0 che era nei lori cuori.
Invita quindi 1 fedeli a vedere com’¢ la loro fine: anche “noi1” se cambiamo
in negativo cio che abbiamo nei cuori faremo la stessa fine; questa, affer-
ma, ¢ una legge divina:

Aa) Catd ladie 5 a5y el Al e (e G A daa ) elia puall gl

Ayl A il el a g 138 Al Js ) aalia Ly ad JLas 4 sa (e alld Sy
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Il hatib continua a legittimare il cambiamento di cio che il fedele ha nel
proprio cuore ma non spiega di che cosa si tratti. La sua posizione continua
a essere una retorica religiosa basata sulle legittimazioni dai testi sacri e
dalla storia ma senza arrivare a chiarire ai fedeli ci0 che essi devono real-
mente compiere per cambiarsi. E, in modo sorprendente, il hatib cita un
esempio in contraddizione con la sua posizione, quello di Mose, dicendo
che quando il profeta dei figli di Israele chiese al suo popolo, dopo la libe-
razione dal faraone, di combattere con lui per entrare nella Terra Santa, essi
gli risposero di andare a combattere insieme al suo Signore. E cosi, confer-
ma il hatib, Dio da la vittoria a Mos¢:

il ) e go J I8 (52 Guall 138 15 58 g ) Y Ji) yud |5 ale Ladie
a9 Ja2y il sl Jas e i) ol anelio Uin Led clbli ol
Yy dalad Vs lad W o8 d das Se A A 4y p-dal) dapday 138 Al
O
Sembra che il religioso abbia cambiato completamente posizione: all’inizio
il cambiamento riguardava cid che ¢ nel cuore e delle azioni da compiere,
ora invece afferma che il cambiamento di cio che c’¢ nel cuore fa cambiare
automaticamente la realta attorno:

il 4 jaa5 L aal 5 0 (b @ salldae (i (Ua) e Qo ila] |y llal
Mlsa Le sy

Comincia quindi a legittimare questa nuova versione del cambiamento con
uno /Zadit in cui si narra che Dio abbia detto che se le Sue creature gli obbe-

248



discono, Egli fa scendere il cibo dal cielo e lo fa uscire dalla terra. Il hatib
dimentica che qualche minuto prima ha raccontato che Omar disse che il
cielo non piove con I’oro e con I’argento:

siseldl aa o ale selhl agdl galie b & ey das il ) dedy
S Gsran Y Lsasa¥ 5 QAL Hhally agiiu 5 elend (o (gall pgale <l 3y
Laaial ) o8 5 ) gl (53l Jal o slg J& Ladie ) aa s Lide J Yiw puad) 2o
oA e Gl s g elel) (e Cind LS il oda o (e LS agale
LS 5 agale Lintial | g o) sial (o 8l Jal o sl a1 5 elanadl (e o815 laas

oY) s slal)

Di nuovo, ’oratore ritorna alla prima versione, con il cambiamento che ri-
guarda ci0 che ¢ nel cuore e anche il comportamento, e dice che questa ¢
una legge che Dio applica con i suoi adoratori e con 1 suoi nemici:

in ol A 2Ly Y ol Y dllay Y (63 Y (il 13a la el
) paathy L day e B ades s ol s o Sy agudil e )5 i
addla oy da e ) (i) glae gl giida gl g e 13 lelac 1S o) s il
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Anche ai non musulmani se applicano questa legge Dio concede successo,

dice il religioso, e rinforza la sua posizione con una retorica molto presente

nel discorso religioso musulmano: Dio sostiene lo Stato giusto anche se ¢

miscredente € non sostiene lo Stato ingiusto anche se ¢ musulmano:

il o g AalUal) A gal) da et W g3 S S o) g Adaladl A gal) pealy Al
Adasa

Spiega quindi velocemente che cosa intende con lo Stato giusto, ¢ lo Stato
dove il governante e i governati sono uguali:

L0as50alS G ) raal Ao ) G gl

Solo ora I’oratore inizia a spiegare 1’obiettivo della sua predica: dice che il
cambiamento inizia cambiando ci0 che € nel cuore perché questo ¢ (il hatib
indica con la propria mano il cuore) piu forte di tutti 1 fenomeni naturali,
dal vento alle montagne e dal ferro al fuoco, a condizione che obbedisca ad
Allah, e con il cuore Allah cambia il corpo e con il corpo la realta attorno
all’uomo:

£ o= S o 28l Jlaall (e 2l 5 Ll e 2l 5 elall 5z ) e 28 ) o) 8
Gl (g 98 Larie ad Gl Gl das g o oy pady ol (a5 adlass dil g Ul 5 13)
e sty Leddie g auad) 4o das Do all oyl Gladll) 5 ) i) 5 AaSally ¢ By 5 L

A Lo o 4dls 2l
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Il secondo elemento di trasformazione ¢ quello della famiglia e della socie-
ta, di ci0 che si ha attorno a sé, spiega il religioso, ¢ cambiare con saggezza
e nei modi migliori:

Sy s aainall 53 ) 2Ol Gl juat ey yuadll e AN Als el A 38
Adwal) Aac gal g daSally ol g Lo ~3la) clly

Il hatib spiega questa tappa del cambiamento dicendo: “Iniziate con voi
Stessi, i vostri cuori, vostro padre, vostra moglie, vostra madre, i figli, gli
zii, nel tuo posto di lavoro, diventi il vero messaggero dell’islam, diventi
[’inviato della provvidenza divina dovunque tu sia, in questo modo il mu-
sulmano diventa il modello del musulmano che ha trasformato, trasforma e
si trasforma al meglio grazie a Dio, in questo modo Egli ci apre il cuore
della gente e ci apre il paese’:

Sl 5l 5l g 5 2% sh oSl elld aay 5505 oS3 518 ) 550 5 aSuadily ) 50
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2.10. I negatori della sunnah sono outsider

Nella sua hutbah I’imam RaSad’ focalizza il tema relativo all’obbedire ad
“Allah e al Suo messaggero”. Per convincere 1 suoi ascoltatori egli dialoga
con loro in questo modo: “Se poniamo questa domanda semplice a una
persona comune, ‘come puoi obbedire ad Allah e al suo messaggero?’, egli
rispondera applicando cio che c’e nel Corano e cio che ci e pervenuto dal-
la sunnah”. L’attore religioso espone questa risposta come una concezione
condivisa e credibile tra i musulmani, percio avvisa la sua platea dicendo
che ci sono dei musulmani che vogliono applicare il Corano ma non gli
hadit del profeta e questo ¢ un pericolo per la religione:

gl (e el Japsll ) gaall 138 Wil 13 J syl ki (S 5 A0 gl (S8 als
G ealusadle dil (Lo il ol g sall i€ by (Ll o J&y
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I pericoli secondo il hatib non riguardano la religione, ma piuttosto la fede
dei musulmani che cascano nelle trappole di coloro che dicono una verita
ma per usarla nel male, e dicono che questa o quest’altra pratica non c¢’¢ nel

72 Hutbah del 26/05/2017.
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Corano; in realta, come disse il profeta, i musulmani hanno due Corani, il
Corano di Allah e la sunnah:

Jos D LB f FLad d ¢ shany (Al Gl Gimns lad 2365 g
O (8 s 585 G s Ll UL L 5% 0 5 5 5 @ el (3 S
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“Chi dubita degli hadit del profeta e come se dubitasse delle raccomanda-
zioni del Corano, perché Allah disse ‘se seguite Muhammad sarete guida-
ti”’: con queste parole I’oratore cerca di trasmettere questa posizione:

A g sl B A L alSE Al g anle &) La il sl 8 S Gy el
Loighio gaadat ) ¢ JWE8 Ul UK Mt g adlass

A questo punto il hatib passa a un altro punto relativo al modo di trasmis-
sione degli hadit, in altre parole cerca di legittimare la credibilita degli
hadit, percio afferma che la religione ¢ stata trasmessa da uomini che erano
sinceri con Allah e gli erano fedeli, sia i discepoli del profeta sia al- ‘ulama’
(gli esperti delle scienze religiose islamiche) che hanno raccolto lo Zadit;
basta citare, dice il predicatore, la storia che tutti sanno, che racconta come
imam al-Buhari viaggiava per lunghe distanze per sentire un solo Zadit e
come in un caso egli noto che la persona che doveva trasmettergli uno
hadit prendeva in giro la sua bestia, e questo fu sufficiente per non conside-
rare affidabile questa persona. Tale storia crea e rafforza la credibilita dei
fedeli negli hadit raccolti e trasmessi dagli esperti del sacro:

sy s Ay sl e il 5 cad Ll die il (a5 il Al Uil alas
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Un altro elemento che rafforza la posizione del hatib ¢ I’affermazione che
il discorso del profeta ¢ una rivelazione divina, e come Dio protegge il Co-
rano protegge anche 1 detti del profeta, perché sono una rivelazione:

SIS b L o a5 Al il (5 56l o Gaty Lag ol g allayns JU6 088
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Ao ) lm ol IS Laia SIS 4 i Ty 4l i) Lain LS5 i)

b

Il religioso in un altro passaggio della sua produzione omiletica lancia un
monito avvertendo 1 presenti che colui che dubita dello Aadit del profeta o
della sua sincerita o del suo timore di Dio ¢ come se avesse dubitato del
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Corano. In questo caso non parla della trasmissione dei detti ma proprio del
dubitare del loro contenuto. Queste affermazioni non sono una novita per la
comunita dei fedeli, sono piuttosto un rafforzamento e una saldatura di con-
cezioni che godono di una forte credibilita fra di essi:

A S LailS pglaa gy aal 681 8 SIS e DS 138 8 G L) o Sl cass
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Non manca la dimensione sentimentale nella strategia comunicativa: per
rafforzare questa posizione, questa volta, il hatib descrive agli ascoltatori
una scena del giorno del giudizio, dicendo che in quel giorno terribile il
profeta offrira ai devoti dell’acqua con le proprie mani e gli angeli gli im-
pediranno di donare ad alcuni individui dicendo al profeta che lui non sa
che cosa hanno cambiato dopo la sua morte, di conseguenza non meritano
piu questo trattamento privilegiato. In questo modo il consenso attendibile
dei presenti relativo all’importanza dei detti del profeta e della sunnah in
generale viene rafforzato con I’obiettivo di conservare la convenzione di
applicare le norme coraniche e profetiche alla pari:

O Al o g alu g ale &) lea ol o e B e yB 8 o O Cuaa s
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3. Famiglia

Abbiamo realizzato le interviste con 1 hutabd’ prima della fine della raccol-
ta dei discorsi omiletici. Durante tali interviste 1 religiosi hanno espresso
tutti 1 gravi problemi sociali che vivono le famiglie dei frequentatori del
culto di salat al-gumu ‘ah: 1 problemi tra coniugi e quelli tra 1 genitori e 1 fi-
gli erano le categorie di problemi piu frequenti. Di conseguenza ci aspetta-
vamo di riscontrare un alto numero di omelie il cui focus fosse affrontare
questi temi, ma contrariamente a tutte le aspettative solo tre predicatori
hanno concentrato il loro discorso sui problemi della famiglia. Questo fatto
¢ un indicatore rilevante della discrepanza tra le esigenze delle comunita
dei musulmani in Italia e 1l discorso khatabitico che viene veicolato
all’interno dei luoghi di culto.

La prima osservazione da fare analizzando una hutbah che aveva come
focus “i doveri dei figli verso 1 genitori” € che il discorso era rivolto ai fre-
quentatori del culto, che erano delle persone adulte: molte di loro sono dei
genitori e sicuramente alcune di loro potevano avere i genitori ancora in
vita nei paesi d’origine. Percio ci siamo chiesti: in favore di chi si fa questo
tipo di discorso? Sicuramente non ¢ una hutbah indirizzata ai figli dei par-
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tecipanti al culto, quelli che potremmo chiamare i giovani di seconda gene-
razione. Il hatib non affronta il problema dei figli dei musulmani in Italia
ma piuttosto fa ricordare ai fedeli adulti i loro doveri verso 1 genitori. Nello
stesso tempo questo discorso piace ai partecipanti perché legittima le loro
aspettative dai figli, che devono rispettare un codice di comportamento se
vogliono essere dei “buoni” musulmani.

Vediamo ora come il hatib imam ’Idris” ha affrontato questo tema.
All’inizio fa un paragone tra tre situazioni e dice prima di tutto che 1I’obbe-
dienza di Allah ¢ connessa all’obbedienza al profeta, e se qualcuno obbedi-
sce ad Allah ma non al profeta non sara accettata la sua obbedienza; in se-
condo luogo, se qualcuno esegue saldt e non la zakdt non sara accettata la
sua pratica religiosa; infine, se qualcuno ¢ riconoscente a Dio e non lo ¢ ai
genitori non sara accettato il suo riconoscimento a Dio:

Y D A g yie 3 il EDIE ) U Lagie Lagie dl) iy (el (o (8
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Questa strategia comunicativa sovrappone la cornice sociale a quella reli-
giosa, l’attore religioso nella sua performance tenta di convincere il suo
pubblico che le tre situazioni appartengono alla stessa cornice e che tutte le
tre situazioni fanno parte della ricetta della condotta religiosa “corretta”.
Per legittimare tale interpretazione si affida a un testo sacro profetico se-
condo il quale il profeta avrebbe detto che la soddisfazione di Allah ¢ basa-
ta sulla soddisfazione dei genitori:

Al g ) gl a3 Ly 4l g el g dgle A1l e il ud) Gl
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In un’altra prospettiva, il religioso spiega ai partecipanti che un “buon” mu-
sulmano ha il dovere di riservare ai genitori vecchi lo stesso comportamen-
to che essi avevano verso di lui quando era piccolo, citando dei testi sacri
che legittimano questa posizione, “I/ tuo Signore ha decretato che non ado-
riate altri che Lui, e che siate buoni con i vostri genitori. Se uno di loro o
entrambi rimangono con te fino alla vecchiaia non dire loro il tuo fastidio,
non li rimproverare e invece parla generosamente. Piega davanti a loro
[’ala dell’umilta che viene dalla misericordia e di’: «Signore mio, abbi mi-
sericordia di loro come loro di me quando mi hanno cresciuto da bam-

binoy”:"

73 Hutbah del 14/07/2017.
74 Corano, sirah XVII, versetti 23-24 (Ventura, 2010; p. 167).
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Seguendo sempre questa strategia il hatib cambia tono nel suo tentativo di
essere piu convincente, e spiega agli ascoltatori che colui che crede in
Allah, negli angeli, nei profeti, nelle Sacre Scritture, nel giorno del giudizio
e nel destino nel bene e nel male,” se testimonia 1’Unicita di Allah e la pro-
fezia di Muhammad e se ¢ un mu 'min haggan (un vero credente), deve ob-
bedire ai genitori e non dimostrare supremazia nel loro confronti:
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Per essere chiaro il predicatore spiega 1 comportamenti da evitare nei con-
fronti dei genitori: non seccarsi € non annoiarsi di loro, non arrabbiarsi con
loro e non ferirli con delle parole inappropriate, non chiamarli con i loro
nomi, € non alzare loro la voce:
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Il miglior gihdd ¢ quello di mantenere un buon sostegno ai genitori vecchi,
quindi 1l predicatore racconta ai fedeli la risposta di Muhammad quando un
suo discepolo gli chiese il permesso di andare a combattere con lui: il pro-
feta gli ordino di stare con 1 genitori, che era meglio di andare a combattere
1 kuffar (miscredenti). Per il religioso il paragone con questo episodio di-
mostra I’immenso diritto dei genitori verso 1 propri figli:
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Il hatib invita 1 fedeli a dare precedenza nella buona condotta alla madre ri-
spetto al padre, e spiega che Muhammad a un suo discepolo che gli chiese
chi merita per primo il buon comportamento avrebbe risposto per tre volte
la mamma e poi alla quarta volta il papa:

75 Questo elenco composto da sei elementi € considerato dai teologi musulmani arkdn
al-’Tmdn (i sei pilastri della fede).
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L’oratore poi enfatizza il ruolo della mamma usando un esempio di un fe-
dele che prese la mamma vecchia sulla schiena, compi insieme a
lei al-hagg (il pellegrinaggio alla Mecca) e chiese a un discepolo di
Muhammad se questo gesto avrebbe ripagato cio che la mamma aveva fatt-
to per lui, I’esperto invece lo informo che non aveva ripagato nemmeno una
delle doglie del parto. Far ricordare ai fedeli le immagini della propria
mamma durante il parto e durante 1 primi mesi di vita ¢ una tecnica comu-
nicativa efficace per toccare la loro sensibilita. Il hatib ci ha raccontato du-
rante I’intervista che molti fedeli si sono commossi durante questo passag-
gio, soprattutto coloro che hanno 1 genitori vecchi nei paesi d’origine:
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Secondo il predicatore in oggetto la madre avrebbe tre diritti piu del padre,
e spiega la sua interpretazione elencando le differenze tra di essi: ¢ la ma-
dre che ospita il feto nove mesi in grembo e sopporta molte sofferenze du-
rante il periodo di gravidanza, ¢ lei che partorisce e resiste ai dolori del par-
to e che accudisce il bambino giorno e notte:
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Quelli che non conoscono al-ma ‘rif (il consenso comune o le norme condi-
vise), spiega il religioso, hanno messo 1 diritti dei genitori in fondo alla lista
dei doveri, anzi hanno disobbedito loro e li hanno umiliati:
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A questo punto il predicatore costruisce due categorie di persone, al- ‘dqq li
al-walidain (11 disobbediente dei genitori) e al-birr li al- walidain (quello
che soddisfa 1 genitori), e afferma che sia al- ‘dgq che al-birr possono fare
tutto ci0 che desiderano fare in questa vita, ma nella vita dell’aldila al- ‘dgq
finira all’inferno e al-birr finira in paradiso. La redenzione, la salvezza e
I’assoluzione a questo punto sono connesse al rispetto della ricetta che de-
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termina la condotta da rispettare con 1 genitori, € non alla cornice religiosa
e rituale:
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Successivamente il hatib mette in guardia 1 fedeli dicendo che Allah male-
dice coloro che insultano 1 loro genitori, € per convincere gli ascoltatori a
evitare questo tipo di azioni spiega che la maledizione di Allah significa la
cacciata dalla Sua Misericordia:
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L’attore non si accontenta di questo monito e spiega che Allah non rimanda
la punizione del cattivo comportamento con 1 genitori al giorno del giudi-
zio, anzi ‘uqiq al-wdlidain (I’agire ‘scorretto’ verso 1 genitori) € 1’unico
peccato il cui fautore viene punito nella vita terrestre; offre quindi 1I’esem-
pio del discepolo del profeta che alla sua morte non poté pronunciare
asahddatain (le due testimonianze di fede) a causa della propria madre che
non era soddisfatta di lui. Per i musulmani ¢ un fatto molto grave non poter
pronunciare la testimonianza di fede alla morte, di conseguenza riportare
un esempio di questo tipo affrontando il tema dell’obbedienza dei genitori €
una strategia efficace e convincente:
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Il hatib non tenta di parlare di amore e di ricambiare 1’affetto, non gioca sui
sentimenti, anzi si limita a costruire e ricomporre degli schemi di compor-
tamento che il fedele deve rispettare per salvarsi e guadagnare il paradiso.

Il hatib imam Muhtar, invece, ha affrontato nella sua produzione
khatabitica’ il fatto che i componenti della famiglia devono praticare tra di
loro il dialogo e la chiarezza e avere la forza del legame.

76 Hutbah del 21/07/2017.
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4. Al-Mawlid an-nabawi (I’anniversario della nascita del

profeta) tra sufismo e salafismo

La nascita del profeta ha cambiato il percorso della storia e dell’'umanita,
questo ¢ il senso che il hatib imam Faisal”” ha trasmesso ai fedeli per enfa-
tizzare la figura di Muhammad come profeta. “Percio tale giorno e un
giorno di un vero festeggiamento, ma non e un giorno di festa come tutte le
altre feste”, afferma. Con questa affermazione il religioso cerca di invitare 1
fedeli a festeggiare la ricorrenza del mawlid an-nabawi e nello stesso tem-
po a non concedere a questa occasione il livello di ‘ibddah (pratica religio-
sa). Nei paesi a maggioranza musulmana esiste uno storico dibattito sullo
status da dare a questa ricorrenza. I rituali e le cerimonie che vengono cele-
brati dipendono appunto da tale status. In sostanza la corrente salafita con-
sidera il giorno dell’anniversario della nascita del profeta un giorno come
tutti gli altri, di conseguenza non prevede nessuna celebrazione e nessun
culto; anzi, 1 predicatori salafiti ignorano nel loro discorso religioso qual-
siasi accenno ad al-mawlid, o ne parlano soltanto per criticare coloro che lo
festeggiano e per invitare 1 musulmani a evitare qualsiasi tipo di festeggia-
mento, perché ¢ una bid ‘ah (innovazione religiosa), cio¢ Muhammad non
ha mai festeggiato il suo compleanno e nemmeno 1 suoi discepoli. Un’altra
corrente, rappresentata dall’““islam parallelo” (Pace, 2004%; p. 200) e dal su-
fismo, considera al-mawlid una parte integrante della sfera rituale
dell’islam. Due Stati simbolizzano questa divergenza: in Marocco questo
giorno ¢ considerato un giorno festivo e in Arabia Saudita € un giorno fe-
riale come tutti gli altri. Detto ci0, il hatib adotta una strategia particolare:
cerca di accontentare le due categorie di fedeli, quelli che considerano tale
ricorrenza una festa e gli altri, che considerano il festeggiamento del
mawlid una bid ‘ah (innovazione religiosa):
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4.1. 1l festeggiamento “corretto”:

I1 predicatore trasmette ai fedeli la sua ricetta per il modo in cui 1 musulma-
ni devono festeggiare 1’anniversario della nascita di Muhammad: “Devono
festeggiarla ogni giorno — dice — seguendo il suo esempio, mantenendo il
suo percorso, applicando il Corano e la sunnah, proprio come facevano i
sahabah, questo e il modo corretto per festeggiare al-mawlid”:

77 Hutbah del 09/12/2016.
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L’attore religioso non si limita a esporre la sua ricetta, ma indica ai fedeli il
modo scorretto di festeggiare questa ricorrenza profetica: recitare dei canti
per venerare Muhammad, comprare abiti nuovi,”® visitare i parenti, questi
sono comportamenti lontanissimi dal Corano e dalla sunnah, spiega il reli-

gioso, e afferma che tale comportamento ¢ ‘amr hatir [un fatto pericoloso,
n.d.r.]:
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La posizione di questo predicatore allude a una tendenza salafita e rigorosa,
vista la chiarezza con la quale espone la propria posizione e il modo in cui
tenta di convincere i fedeli ad adottare un agire religioso piuttosto che un
altro. Ma questo luogo di culto, situato in una citta di provincia, non ¢ con-
siderato una sede della corrente salafita, anzi la meta dei fedeli sono dei
musulmani comuni provenienti dal Nord Africa e prevalentemente dal Ma-
rocco, sono degli operai, di basso profilo culturale, € non hanno nessuno
schieramento ideologico. L’altra meta ¢ composta in gran parte di profughi
approdati recentemente, con un gran percentuale di africani e pochi asiatici.
Anche il hatib non ¢ un salafita, non ha fatto uso del repertorio di questa
tendenza, non ha pronunciato i soliti termini del tipo bid ‘ah, salaf salih (gli
antenati benevoli), muhdlafat al-musrikin (la non somiglianza con 1 miscre-
denti), ecc., € non ha fatto riferimento ai maestri del salafismo come ¢ con-
suetudine dei predicatori salafiti quali ibn Baz, ibn Uthaimin, al-Shaeikh,
ecc. Percio, diventa legittimo pensare a come alcuni elementi interpretativi
del salafismo siano penetrati nella sfera religiosa dei musulmani comuni e
vengano veicolati nel discorso religioso.

Il hatib evita di approfondire il discorso sul festeggiamento “corretto” in
quest’occasione, perché secondo lui 1 musulmani non conoscono abbastan-
za la sirah (la biografia del profeta). Per legittimare la sua scelta cerca di
convincere 1 fedeli dicendo che per conoscere un libro, un discorso o una
personalita bisogna conoscere la biografia di quella personalita o dell’auto-
re del libro o discorso; lo stesso si fa per conoscere I’islam, il Corano e la
sunnah:
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78 Si tratta di una consuetudine nei paesi a maggioranza musulmana: comprare degli abiti
nuovi in occasione delle feste religiose.
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Muhammad ¢ una luce che ha illuminato prima il Medio Oriente e poi tutto
il globo, cosi I’oratore religioso tenta di convincere i presenti ad adottare la
sua posizione, aggiungendo che ventiquattr’ore su ventiquattro si canta lo
‘ddan (il canto che si fa dal minareto per richiamare 1 fedeli alla preghiera)
da qualche parte nel mondo:
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Anche in questa ricorrenza il hatib trasmette delle nozioni religiose di ca-
rattere soteriologico, e ricorda ai fedeli come il tempo passa veloce, la vec-
chiaia arriva rapidamente e 1’individuo si trova di fronte alla morte senza
essersi preparato. Cosi invita 1 fedeli ad autogiudicarsi ogni notte prima di
dormire, per valutare le azioni compiute ed evitare I’indomani di compiere
delle azioni scorrette:

Loy Jsaall (el 5 4l (pm 0288 Loy 1S 5 43 il (50 288 La g L2 15l
e i Al Lely cilbana g 48Ul Ll Lind) o 138 430 3¢S (e g lia
i) Latie L 5o S5 Uibens Ly 50 (ol U8 (el nal g e
Ll ol QL 5 saVl S 10y JLealls 1o i) ity 1S (210 Y Cny

Ll g Uiy el 81 3 I ol 3l gem ST () S

Poi avverte gli ascoltatori di evitare di avere un cuore cieco o di avere la
basirah (la coscienza) cieca; secondo lui ¢ meglio perdere la vista degli oc-
chi e non perdere la vista del cuore, perché in quel caso si perde tutto, ¢ la
vista del cuore che permette 1’adorazione divina:
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Al-mawlid ¢ un’occasione per rafforzare la convinzione delle radici storiche
dell’islam e 1l rapporto diretto con Ibrahim (Abramo). Affrontare la sirah
come se Muhammad non avesse storia ¢ come se fosse venuto dal nulla non
da plausibilita al discorso religioso. Percido spiega agli ascoltatori come
Ibrahim sposo Hagar ed ebbero Isma‘il, che fu portato dai genitori in un
posto sperduto che divento la Mecca. I fedeli conoscono questo discorso,
I’hanno sentito molte volte e continueranno a sentirlo, perché fa parte degli
elementi che legittimano lo status di Muhammad:
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A questo punto il predicatore descrive un’usanza degli arabi di quell’epoca
nel suo discorso, ma senza avvertire 1 partecipanti della natura di tale usan-
za: il messaggio sara decodificato da loro nella sua cornice religiosa.
L’usanza consiste nel fatto che le famiglie benestanti della Mecca conse-
gnavano 1 loro neonati a delle balie di campagna. Il hatib insegna ai fedeli
che questa pratica ha delle spiegazioni: la Mecca era una citta, come si di-
rebbe oggi, inquinata, il latte delle donne di campagna era di una qualita su-
periore al latte delle donne della Mecca, conteneva piu anticorpi, il bambi-
no in campagna imparava al- ‘arabiyyah al-fusha (1’arabo standard) ed evi-
tava I’eventuale contagio di una malattia infettiva. E evidente ’interpreta-
zione soggettiva prodotta dal religioso per dare delle spiegazioni a un’usan-
za meccana di un millennio e mezzo fa, senza fare riferimento ad alcuna ci-
tazione di un manuale di storia, di uno studioso, di un teologo:
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La narrazione biografica del profeta enunciata dal hatib enfatizza le conse-
guenze della presenza di Muhammad neonato presso la famiglia della sua
balia; racconta che I’arrivo del bambino porto con sé 1 doni divini, la donna
ebbe abbondanza di latte e la benedizione nella sua casa, al punto che alla
scadenza dei due anni chiese alla madre di trattenere il bambino altri due
anni:
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Un altro episodio straordinario viene trasmesso dal religioso, che racconta
di quando “Gibril [I’arcangelo Gabriele, n.d.r.] prese Muhammad mentre
giocava con i bambini e lo stese per terra, gli apri il petto, e gli estrasse il
cuore, lo lavo all’interno di un secchio d’oro pieno d’acqua di Zamzam
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[una sorgente all’interno della moschea della Mecca, n.d.r.] e poi rimise il
cuore al suo posto, il piu rapido intervento sotto la direzione del Cielo
compiuto senza anestesia e senza telecamere, l’intervento cardiochirurgico
piu rapido”. Questa narrazione ¢ molto presente nel discorso religioso isla-
mico, se ne parla sempre in questa ricorrenza per enfatizzare lo status del
profeta e connetterlo allo straordinario. Il fatto della purificazione del cuore
di Muhammad bambino da parte dell’ Angelo capo ha i suoi significati sim-
bolici, il piu importante dei quali ¢ il fatto che Muhammad non ¢ persona
comune come tutte le altre:
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4.2. Gli ebrei

Un’altra convinzione viene trasmessa sempre dalla hutbah di ’1dris per raf-
forzare la credibilita dello status speciale del profeta: questa volta racconta
la storia di un viaggio che fece un gruppo di mercanti della Mecca, tra 1
quali c’era Muhammad, all’eta di dodici anni, accompagnato dal proprio
Z10; a un certo punto avrebbero incontrato un sacerdote cristiano, Abraha,
che vedendo il ragazzo gli avrebbe fatto delle domande, gli avrebbe con-
trollato la schiena e avrebbe detto a suo zio: “Riporta il tuo nipote alla
Mecca! Se gli ebrei sapessero cio che io ho saputo lo ucciderebbero”:
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Il predicatore non fa riferimento a nessun testo storico e a nessuna fonte nel
suo racconto. La conferma dell’importanza da parte di Abraha ¢ una con-
ferma di uno specialista riconosciuto dagli arabi, si tratta di un testimone
privilegiato che dopo aver usato 1 suoi ‘trucchi del mestiere’ sarebbe arriva-
to alla sua conclusione. Un’altra osservazione che potremmo fare riguarda
un’altra convinzione trasmessa in questa storia, si tratta della posizione de-
gli ebrei nei confronti del profeta. Il religioso non si ferma a spiegare la sua
affermazione e a metterla, casomai, nel suo contesto socio-storico. Anzi, la
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enuncia con una certa normalita e fluidita e non sappiamo come verra deco-
dificata questa affermazione dai fedeli.

4.3. La nascita naturale ma straordinaria

Nonostante la nascita naturale del profeta, il hatib ’Idris enfatizza questo
episodio da una prospettiva stupefacente: al-Mawlid, secondo lui, ¢ un
dono divino, una misericordia unica:
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Il predicatore riporta delle narrazioni che descrivono le caratteristiche ano-
mali di tale evento, come il fatto che Aminah, la madre del profeta, avrebbe
sentito una voce che la informo di avere in grembo un profeta e le disse di
eseguire delle pratiche e ripetere delle formule alla sua nascita, di chiamar-
lo Muhammad e avrebbe sognato una luce che usciva dal suo corpo ¢ illu-
minava 1 palazzi di Bassora:
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L’oratore si affida anche ad altri racconti, come quello del fatto che il nome
Muhammad non era diffuso e che solo tre persone prima del profeta porta-
rono questo nome, perché i loro genitori sapevano che un profeta sarebbe
dovuto apparire e che avrebbe portato questo nome:
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Un altro fatto raccontato dal religioso riguarda abli Lahab, lo zio di
Muhammad e suo avversario, che avrebbe liberato la schiava che gli porto
la notizia della nascita del profeta. Il hatib afferma che Dio alleggerira il
castigo a questo zio “infedele” grazie a quel gesto di liberazione:
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Tutti questi elementi ci fanno ricordare come le tre religioni monoteiste de-
scrivono la nascita dei reciproci leader in modo da esaltare il lato misterio-
so e straordinario di tali eventi, il che copre il personaggio di un velo di sin-
golarita, particolarita e sacralita.

4.4. 1l mese dell’anniversario del mawlid ¢ un mese particolare

Il predicatore imam ’Idris” ha trasmesso un senso nuovo connesso al mese
di Rabi‘ al-’Awwal (il terzo mese del calendario islamico), secondo lui ¢ un
mese particolare che ha delle caratteristiche specifiche che nessun mese
possiede. All’inizio informa gli ascoltatori che tale mese gode di uno scarso
interessamento da parte dei ricercatori:
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Per convincere 1 suoi ascoltatori il religioso si affida a quattro punti. Il pri-

mo ¢ il fatto che questo mese contiene tra i suoi giorni 1’anniversario della
nascita di Muhammad, che illumino il creato con la sua guida:
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I1 secondo punto ¢ riferito a un fatto inusuale nel discorso religioso islami-
co: il hatib enuncia che in questo mese inizio la rivelazione del Corano a
Muhammad, contrariamente alla narrazione diffusa tra 1 musulmani che la
rivelazione sarebbe stata iniziata in Ramadan. Percio, il hatib cerca di giu-
stificare la sua scelta affermando che sei mesi prima del mese di Ramadan
Muhammad avrebbe iniziato a fare sogni che si concretizzavano e questo ¢,
secondo il religioso, una rivelazione:
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Il terzo punto ¢ relativo al fatto che in questo mese, Rabi ‘ al-’Awwal, sareb-
be successa la higrah, I’emigrazione dalla Mecca a Yatrib (Medina), un
evento, dice il predicatore, che marco 1’inizio di una nuova era e la costitu-
zione della prima dawlah, Stato, della nuova religione:
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Come quarto e ultimo punto nel tentativo di convincere la platea, 1’attore
religioso afferma che tale mese ¢ caratterizzato dall’anniversario della mor-
te di Muhammad, avvenuta dopo che la gente era entrata nella religione di
Allah tramite conversioni di gruppo:
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E evidente il tentativo del hatib di ricostruire un nuovo senso religioso rela-
tivo al terzo mese del calendario islamico, al punto che si potrebbe pensare
che tale mese sia il mese piu importante del calendario dei musulmani.
Questo allude al comportamento di alcune confraternite sufi che enfatizza-
no un tipo di agire rituale connesso soprattutto all’anniversario della nascita
di Muhammad e che dura diversi giorni. Ma il religioso in questione non
accenna a nessun rituale, comportamento religioso, o azione cultuale. In
pratica si limita alla descrizione della cornice cognitiva relativa al mese del
Mawlid. Di conseguenza si sofferma sull’anniversario della nascita del pro-
feta dicendo che il Corano cita in diversi passaggi eventi biografici di pro-
feti per dare I’esempio ai credenti. A questo punto possiamo immaginare
che I’invito dell’oratore ai fedeli ¢ quello di considerare questi passaggi co-
ranici un modello di comportamento. A questo punto sarebbe importante
conoscere la sirah di Muhammad, che ¢, secondo il hatib, il sigillo e il si-
gnore dei profeti:
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4.5. Lo status del profeta comporta due ruoli

Nella stessa hutbah il hatib insegna ai fedeli che il primo ruolo del profeta
¢ quello di trasmettere il messaggio di Dio alle persone; il secondo ruolo ¢
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I’esecuzione dei comandamenti divini in modo da insegnare ai nuovi mu-
sulmani le pratiche religiose € 1 comportamenti che hanno 1’obbligo di ri-
Spettare:
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Per avere una conoscenza di questi due cornici cognitive il hatib invita 1 fe-
deli a studiare la sirah. Secondo lui € ’'unico modo per sapere come svol-
gere le pratiche religiose come saldt e al-hagg (la preghiera canonica e il
pellegrinaggio alla Mecca):
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4.6. L’invito allo studio della sirah per compiere una pratica religiosa
“corretta”

L’invito dell’oratore religioso ai partecipanti alla stessa hutbah ¢ quello di
studiare la sirah nei minimi dettagli, compresi 1 comportamenti di
Muhammad compiuti da essere umano e non da profeta. Soltanto con uno
studio del genere il fedele, secondo il hatib, sara in grado di capire la diffe-
renza tra i comportamenti della cornice religiosa e gli altri comportamenti:
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Le azioni e 1 discorsi di Muhammad, secondo il predicatore, sono delle nor-
me da rispettare. In questo modo egli affronta la parte relativa alla cornice
normativa per convincere i partecipanti a rispettare un codice di comporta-
mento; il profeta ¢ una fonte sharaitica:
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Imitare le azioni religiose e le pratiche rituali del profeta ¢ I’obiettivo della

sirah, secondo il religioso, ma insegna ai fedeli che ci sono delle pratiche e
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delle azioni compiute dal profeta che non fanno parte di cio che 1 musulma-
ni devono eseguire. Tenta quindi di spiegare che Muhammad oltre a essere
un profeta ¢ un essere umano, e alcuni suoi comportamenti facevano parte
dei comportamenti umani, non religiosi. Percio il hatib spiega ai parteci-
panti che 1 piatti preferiti da Muhammad, per esempio, non fanno parte del
codice di comportamento religioso che 1 musulmani devono rispettare. Si
sofferma molto su questo punto per chiarirlo, dicendo che ci sono dei mu-
sulmani che non fanno differenza tra i comportamenti di Muhammad il pro-
feta e 1 comportamenti di Muhammad "uomo. D1 conseguenza porta degli
esempi, dicendo che 1 gusti del profeta come il colore preferito, il piatto
preferito, gli orari per dormire e per svegliarsi sono tutti dei comportamenti
di Muhammad 1’uvomo e 1 musulmani non hanno 1’obbligo di imitarli:
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Un altro fatto rilevante secondo il predicatore ¢ che alcuni discepoli di
Muhammad 1’hanno imitato anche nelle pratiche non religiose, 1’hanno fat-
to per ’amore che avevano per lui. Il religioso cita degli esempi per chiari-
re questo comportamento dei discepoli: ‘abdu Allah ibn Omar mentre ca-
valcava il suo cammello arrivo a in un luogo preciso e fece un giro su se
stesso senza motivo, e quando gli chiesero una spiegazione di tale compor-
tamento rispose di aver visto Muhammad fare cosi; un altro discepolo man-
gi0 con 1l profeta, osservo che gli piaceva al-’agt (un piatto) e disse che per
I’amore che aveva per il profeta da quel giorno al-’agt divento il suo piatto
preferito. Il hatib spiega che questi discepoli sapevano che non era obbliga-

torio imitare il profeta in queste azioni, ma lo fecero lo stesso per amore:
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Il predicatore fa I’ennesimo tentativo di convincere i partecipanti del fatto
che non tutti gli elementi biografici di Muhammad facciano parte della cor-
nice religiosa, facendo riferimento ad alcuni episodi della sua vita, ad
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esempio quello in cui, durante la battaglia di Badr, scelse un luogo di ac-
campamento ¢ alcuni discepoli che non condividevano questa scelta gli
chiesero se si tratta di un comandamento divino non sindacabile o invece
era una decisione personale. Quando il profeta spiegod che era una scelta
personale, essi scelsero un altro luogo piu adatto:
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Riepilogando, il hatib nell’occasione dell’anniversario della nascita di
Muhammad ha affrontato questa ricorrenza soffermandosi su quattro punti:
a) enfatizzare il mese di Rabi‘ al-’Awwal; b) lo status e 1 due ruoli del pro-
feta; c) studiare la sirah per imparare la religione e di conseguenza compie-
re una pratica religiosa “corretta”; d) fare differenza tra i comportamenti di
Muhammad il profeta e Muhammad 1’'uvomo. Questo discorso allude al
modo con il quale il hatib preferisce festeggiare questa ricorrenza; non af-
fronta il festeggiamento da una prospettiva normativo-religiosa ma trasmet-
te implicitamente il suo modo di festeggiare: studiare la sirah per conoscere
e conoscere per applicare.

4.7. La solidarieta con gli abitanti del quartiere

Il hatib Tariq invita i fedeli nella sua hutbah® a partecipare a un’iniziativa
organizzata dal luogo di culto per pulire la strada adiacente. Tenta di con-
vincere gli ascoltatori a partecipare in tanti per dimostrare a “loro” la con-
vivenza, la pace, la tolleranza, la dignita e il pudore. Per convincerli, egli
spiega che 1 musulmani sono degli ambasciatori dell’islam e lo rappresenta-
no:
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4.8. Una riflessione su due tendenze religiose relative al Mawlid

Le hutab studiate ci hanno aiutato a individuare due tendenze religiose pre-
senti nel discorso khatabitico nei luoghi di culto presi in esame: la corrente

80 Hutbah del 09/12/2016.
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salafita, rappresentata dai due hutabd’ imam Nasar e imam ‘Abbas, che
hanno usato il registro salafita nella loro produzione omiletica indicando
qualsiasi festeggiamento dell’anniversario della nascita di Muhammad con
dei termini come bid ‘ah (innovazione rifiutata della religione) e muhalif li
as-sunnah (contraddizione con la tradizione profetica); la seconda corrente,
invece, rappresentata dal hatib imam Faisal e dall’imam Omar, ha invitato 1
fedeli a festeggiare questo evento e a farlo ricordare ai propri famigliari.
L’atteggiamento di altri hutabd’, come quello del hatib imam Nawfal, ha
incoraggiato un festeggiamento ma particolare, cioe quello di condurre la
vita quotidiana nel rispetto delle norme e delle pratiche religiose. Questa
categoria, nel nostro parere, desidera soddisfare tutti 1 fedeli, sia quelli che
sono contro 1 festeggiamenti che quelli favorevoli. Tutti gli altri hutaba’
hanno affrontato il suddetto evento senza pronunciare nessuna opinione sui
festeggiamenti.

5. Tahwil al-Qiblah

5.1. 1l tentativo di enfatizzare la potenza divina tramite la scoperta
scientifica

Il hatib imam Samir® spiega che gli scienziati misurano le distanze astrono-
miche con I’anno luce, cio¢ la distanza che la luce percorre in un anno: por-
ta ’esempio della luce del sole e dice che arriva alla terra in otto minuti.
Poi spiega ai fedeli che gli scienziati hanno scoperto dei corpi celesti lonta-
ni milioni di anni luce e malgrado tutto cid hanno scoperto solo una parte
piccola dell’universo. E aggiunge, per convincere il suo pubblico, che le
navi spaziali costruite dall’'uomo impiegano anni per arrivare al pianeta piu
vicino alla terra:
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5.2. 1 tre sensi simbolici del cambio della giblah

Il cambio della giblah* dalla moschea al->’Aqsa a Gerusalemme alla mo-
schea al-Haram alla Mecca ha tre dimensioni secondo Samir: una dimen-
sione politica, una dimensione militare, una dimensione storico-religiosa:
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Sono quattro 1 sensi relativi a quest’evento che egli cerca di trasmettere ai
partecipanti € che sono relativi alla nuova giblah: a) un senso politico, in
pratica la penisola arabica diventa il centro degli eventi internazionali;
b) un senso storico, perché ha collegato 1’eredita profetica di Abramo;
c) il senso militare, spiega il religioso, perché ha dato fine all’adorazione
degli dei e ha stabilito il monoteismo alla Mecca; d) il senso religioso, infi-
ne, ¢ relativo alla connessione dell’islam con la religione di Abramo e nello
stesso tempo ha diversificato la religione musulmana dalle altre religioni:
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5.3. 11 cambio della giblah: un passo verso la costruzione della nuova
identita dei musulmani

11 significato simbolico del cambio della giblah, sempre secondo la stessa
hutbah, ¢ un tentativo di costruzione dell’identita islamica (la ricetta
dell’identita islamica), questa ¢ la convenzione che il hatib tenta di costrui-
re nella sua interpretazione dell’evento dello scambio della giblah. Tra-
smette la sua ricetta dell’identita islamica spiegando che essa ¢ un’entita a
parte; 1 suoi aspetti sono dichiarare la propria soddisfazione di avere Allah
come Signore, I’islam come religione e Muhammad come profeta. Cosi
I’islam per lui € un percorso integrale nella vita, nel lavoro, ¢ seguire ci0
che disse Allah e ci0 che disse Muhammad, nel mangiare, nel bere, nel ma-

82 Per compiere la preghiera canonica i fedeli musulmani rivolgono il loro volto verso la
Mecca, che ¢ chiamata la giblah. All’inizio dell’islam la giblah era la moschea al-’ Agsa
a Gerusalemme, solo in un secondo tempo la giblah ¢ stata cambiata. Di questo evento
parla il Corano nella siirah 11, versetto 144, che recita: “Vediamo che volgi il viso verso
il cielo e adesso ti daremo una qiblah che ti soddisfera: volgi il viso verso la sacra mo-
schea, tutti volgetevi verso quella direzione ovunque siate. Quelli a cui fu dato il libro
sanno che é la verita che viene dal loro Signore, Dio non é disattento a quel che fanno”
(Ventura, 2010; p. 14).
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trimonio, nel comportamento con 1 musulmani, nel comportamento con 1
non musulmani: I’islam ¢ un percorso integrale che raccoglie tutti gli aspet-
ti della vita:
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1l religioso vuole distinguere i musulmani dalle societd della Gahilliyyah
come gli ebrei, 1 cristiani e altri, e spiega che il Corano ha ordinato ai mu-
sulmani di cambiare la giblah di Gerusalemme, che era condivisa con gli
ebrei, per dare una peculiaritd ai musulmani, ordinando loro di rivolgersi
nelle preghiere verso la Mecca:
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5.4. 11 cambio della giblah ¢ 1a dimostrazione della devozione dei
compagni del profeta

Il hatib continua la stessa hutbah specificando una nuova nozione, che con-
siste nel comportamento dei musulmani quando sentono i comandamenti di
Allah e di Muhammad: “ascoltiamo e obbediamo”. Legittima la sua posi-
zione dicendo che 1 musulmani al-muwahhidiin (monoteisti), che dicono di
avere soddisfazione di avere Allah come Signore, I’islam come religione e
Muhammad come profeta, appena hanno sentito della notizia hanno cam-
biato la giblah di Gerusalemme e si sono rivolti verso la Mecca:
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La vita terrestre ¢ una continua prova, cosi il hatib tenta di dare un senso
alla vita umana. Poi spiega che Allah concede a qualcuno i soldi per met-
terlo alla prova, per vedere se andra a fare del bene o del male, gli concede
la salute sempre come prova, gli concede una moglie e una famiglia e lo
mette alla prova. Il predicatore cerca di convincere 1 fedeli a condurre la
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propria vita quotidiana con la consapevolezza che le proprie azioni sono
una prova continua:
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Mettere alla prova 1 fedeli, secondo il religioso, permette ad Allah di distin-
guere tra due categorie di persone: al-habit (il malvagio) e at-tayyib (il be-
nevolo). Cerca di spiegare ai fedeli le caratteristiche dei benevoli: sono co-
loro che rispettano il patto con Dio, offrono I’elemosina per Dio nella ne-
cessita e nel benessere, compiono saldt al-fagr (la preghiera canonica
dell’alba), educano 1 propri figli sulla religione islamica; non spiega invece
le caratteristiche del malvagio:
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5.5. 1l trasferimento della giblah era un desiderio del profeta

Il predicatore continua insegnando ai fedeli che questo evento era un desi-
derio continuo di Muhammad: egli alzava sempre lo sguardo verso il cielo,
desiderando che la giblah si trasformasse nella direzione della moschea co-
struita migliaia di anni prima dal patriarca Ibrahim, ma il permesso non era
pervenuto finché non arrivo il mese di Sa ‘bdn:
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5.6. La categoria del mu’min as-sidiq (il fedele sincero)

Il mu’min as-sddiq (il fedele sincero) € un’altra categoria le cui caratteristi-
che vengono trasmesse dal religioso, che chiarisce ai partecipanti che un
gruppo di sahdabah (compagni del profeta), mentre erano in preghiera rivol-
ti verso Gerusalemme, quando il comandamento di trasformare la giblah
nella direzione della Mecca fu pervenuto a Muhammad cambio direzione
durante la preghiera; queste per il hatib sono le caratteristiche del mu 'min
as-sadiq:
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Si tratta di un’occasione usata da alcuni ipocriti e alcuni ebrei per screditare
I’islam: I’oratore spiega la reazione di questi due gruppi di persone, che
dissero che 1 musulmani o erano deviati prima, quando la giblah era Geru-
salemme, o sono diventati deviati con la trasformazione della giblah nella
direzione della Mecca:
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A questo punto il hatib ricostruisce la sua convinzione per trasmettere una
credibilita alla posizione religiosa relativa alla trasformazione della giblah,
e spiega ai fedeli che ’universo ¢ creatura di Allah, I’oriente ¢ di Allah e
I’occidente ¢ di Allah, e chi rivolge il suo volto verso destra o verso sinistra
trova Allah. Questa convinzione ¢ connessa con il discorso che il religioso
ha fatto all’inizio, quando ha affrontato I’'immensita dell’universo e il fatto
che la scienza malgrado tutta la tecnologia disponibile non ha potuto sco-
prire che una piccola parte di esso. I luoghi, secondo lui, non sono oggetti
fini a se stessi ma hanno un senso simbolico:
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Questa occasione, per il hatib, ¢ favorevole per trasmettere un altro senso
inglobato in questa interpretazione che ha fatto: la messa alla prova distin-
gue coloro che seguono la sunnah del profeta e applicano i suoi hadit da
coloro che volgono le spalle al messaggio divino:
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5.7. Rinunciare all’attaccamento agli oggetti e attaccarsi solo a Dio

Un altro senso basato sulla propria interpretazione viene trasmesso dal
hatib imam ‘Abbas,*” quando spiega ai partecipanti che la trasformazione
della giblah ¢ voluta da Allah per togliere dal cuore dei muwahhidin (mo-
noteisti), che dicono che non ci deve essere nessun ascolto e nessuna obbe-
dienza tranne quella ad Allah e a Muhammad, 1’attaccamento a un luogo in
modo che si attaccassero solo all’Uno e all’Unico (intende Dio):
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5.8. Tutto il messaggio di Allah ¢ riassunto in “fai e non fai”: la
strategia per convincere i fedeli a donare al luogo di culto

Nella stessa hutbah 1’attore religioso trasmette altre caratteristiche della ca-
tegoria dei muwahhidin: sono quelli che quando sentono un comandamento
da Allah o da Muhammad dicono “abbiamo sentito ¢ obbediamo”, perché
Allah ordina sempre di fare delle azioni e di evitarne altre: compiere la pre-
ghiera, non consumare alcolici, non falsificare la verita, offrire le donazio-
ni. Percio, Allah voleva vedere il comportamento dei musulmani, fedeli e
muwahhidin, come si sarebbero comportati di fronte al Suo comandamento
di trasferire la giblah: quelli che avrebbero detto “abbiamo sentito e obbe-
diamo” e gli altri, che non avrebbero ascoltato la parola di Allah:
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Il hatib affronta il fatto che oggi 1 musulmani cominciano a dubitare della
parola di Allah e di quella del profeta, le sentono ma non dicono “abbiamo
sentito ¢ obbediamo”. Porta degli esempi, come le azioni dei musulmani
che ascoltano il profeta dire “colui che, tra la mia "'ummah, compie la frode
non fa parte di noi”’, ma oggi la frode ¢ diffusa tra i musulmani. Un altro
esempio che fa ¢ quello delle parole “il vero musulmano e quello dalla cui
lingua le persone sono salve”, ma c’¢ il musulmano che maledice e insulta
con parole oscene i musulmani e 1 non musulmani nonostante il profeta ab-
bia detto: “Sono stato inviato per completare la buona etica”. E evidente
come |’oratore cerchi di convincere gli ascoltatori ad acquisire un atteggia-

83 Hutbah del 21/04/2017.
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mento particolare: quello di ascoltare e obbedire ad Allah e Muhammad;
per arrivare al suo obiettivo adotta una strategia basata sull’uso continuo
dei versetti del Corano ma soprattutto dello Aadit. Tale strategia comprende
I’utilizzo di un termine molto caro ai musulmani: ‘ummatu Muhammad (il
gruppo dei seguaci di Muhammad). In tal senso, il predicatore spiega che
colui che compie delle frodi ¢ un outsider della ‘ummah:
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A questo punto il religioso informa 1 fedeli che 1l musulmano viene invitato
dentro una dimora di Allah (moschea) per offrire una donazione, sapendo
che I’elemosina guarisce le malattie e protegge dall’inferno, e gli angeli im-
plorano Dio di benedire chi offre e di maledire 1’avaro; percio il musulma-
no che ha questa conoscenza non puo negare di sapere:
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Il luogo di culto in oggetto vive una tragedia, secondo il hatib, piu di cin-
quecento fedeli lo frequentano nel culto del venerdi e non riescono a copri-
re le sue spese gestionali. E molto interessante tracciare la traiettoria di-
scorsiva del predicatore ‘Abbas, che in occasione della ricorrenza relativa
al trasferimento della giblah plasma la sua produzione omiletica per arriva-
re al suo obiettivo finale, quello di convincere i1 fedeli a donare le loro cle-
mosine ¢ le loro offerte alla cassa del luogo di culto: dalla rinuncia
all’attaccamento ai beni materiali, attraverso al lungo passaggio pieno di
convinzioni € nozioni per convincere 1 fedeli dell’esistenza di due catego-
rie, la prima composta dai musulmani che ascoltano e obbediscono alla pa-
rola di Allah e di Muhammad e 1’altra dai musulmani che volgono le spalle
a tale parola, gli insider della 'ummah e gli outsider, arriva all’obiettivo di
convincere 1 fedeli a donare:
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Un’altra strategia comunicativa viene adottata dal predicatore quando chia-
risce ai fedeli che al fedele che ¢ abituato a sadagah gariyyah, un agire reli-
gioso, Dio continuerebbe a donare la sua ricompensa anche se avesse un
impedimento a continuare questo agire religioso. Il fatto sociale molto im-
portante in questo messaggio ¢ convincere 1 fedeli a compiere le pratiche
religiose in continuazione in modo da conservare la pratica della preghiera,
conservare la salat in moschea, conservare saldt in gruppo:
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Un altro tentativo del hatib per convincere i suoi ascoltatori consiste nello
spiegare che il compito dei musulmani ¢ diffondere la religione nelle mo-
schee e sostenere la religione di Allah, ma questo non ¢ il compito solo
dell’imam e dei responsabili del luogo di culto, loro devono sostenere il
peso della da ‘wah, le responsabilita religiose, le responsabilita del luogo di
culto, pero la ‘ummah ¢ in sonno profondo. Spiega ai fedeli che Ibrahim
(Abramo) era da solo una 'ummah e che 1’individuo che pensa solo a man-
giare e sposarsi € dopo muore non ¢ un musulmano:
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L’islam non ¢ solo saldt, digiuno e zakdt, ma ¢ sostenere hamm ’ad-din (la
causa della religione), sostenere i bisogni dei poveri, sostenere le necessita
dei bisognosi, sostenere le esigenze delle moschee, questa ¢ la ‘ricetta
dell’islam’ che il predicatore trasmette ai fedeli. Con questa interpretazione
essere musulmano implica avere dei compiti sociali, non si tratta piu di un
invito all’agire religioso ma ¢ un invito anche all’agire sociale, se non
all’agire politico. Ecco che il religioso spiega ai fedeli che nel giorno del
giudizio Dio chiedera a ciascuno che cosa ha fatto per la Sua religione:
saldat, digiuno e zakdt sono delle pratiche personali ma che cosa ¢ stato fatto
per sostenere I’islam in Europa?
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Ecco che il hatib espone la soluzione a questa “tragedia” e invita tutti 1 fe-
deli a portare con loro cinque o dieci euro il venerdi successivo, € a rispet-
tare questa pratica il primo venerdi di ogni mese: cosi si risolve la crisi del
luogo di culto:
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Mantenendo questa prassi, secondo il hatib, non ci sara bisogno di aspettare
un sostegno economico dall’estero; dopo che il luogo di culto ¢ stato acqui-
stato e 1 dirigenti hanno fatto un grande sacrificio per raccogliere le dona-
zioni dall’estero, ora tutti 1 fedeli devono essere rispettosi del patto con
Dio:
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La moschea ¢ una custodia di Allah nelle mani dei musulmani, questa ¢ la
convinzione che il hatib trasmette ai fedeli. Per convincerli della sua inter-
pretazione porta 1I’esempio di altre citta che hanno acquisito il proprio luo-
go di culto grazie alle donazioni dei fedeli: il religioso cita I’esempio di Mi-
lano e di Bologna e dice che raccolgono fino a sessantamila euro nel mese
di Ramadan perché obbligano ogni fedele a donare cento o duecento euro:
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L’oratore si affida molto alla dimensione soteriologica per convincere 1 fe-
deli a donare e usa retoriche del tipo: “Dove sono i veri musulmani mono-
teisti che saranno giudicati davanti al Signore su quello che hanno fatto
per sostenere la religione di Allah?”. Questo sostegno non ¢ che la dona-
zione delle offerte:
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Invitare e convincere 1 fedeli a partecipare con le loro donazioni per
I’acquisto dei luoghi di culto ¢ un compito del hatib. Infatti, il predicatore
piu bravo ¢ quello che ¢ in grado di produrre un discorso omiletico credibi-
le e convincente per raccogliere il massimo delle donazioni. Da notare che
ci sono dei hutabd’ specializzati nella raccolta dei fondi (money advisor) e
che vengono chiamati dalle associazioni e dai luoghi di culto quando vi ¢
necessita. Questa categoria di hutabd’ ¢ composta da religiosi che svolgono
tale attivita in forma volontaria e altri che lo fanno dietro pagamento.

Nell’ultimo tentativo, 1l hatib incita 1 fedeli dicendo loro che sono sei-
cento a partecipare al culto e se ognuno di loro dona cento euro, in un solo
venerdi si raccolgono i seicentomila necessari alla gestione del luogo di
culto per molti mesi:
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6. ’Isrd’ wa al-mi‘rag*

6.1. Prima P’agire sociale e poi ’implorazione divina

Di fronte a un evento straordinario come ’‘isrd’ wa al-mi ‘rag, il hatib imam
Safwin® ha intrapreso una strategia basta su due punti: da una parte si &

84 “Isrd@’: Termine arabo che indica il misterioso ‘“viaggio notturno” compiuto da
Muhammad al quale accenna il Corano (17,1) — dal “tempio santo” al “tempio remo-
to”, individuati tradizionalmente nella moschea della Mecca e nella spianata del tempio
di Gerusalemme, ove in seguito é stata edificata la moschea detta appunto al-Agsa, os-
sia “la remota”. La tradizione islamica ha arricchito di particolari il breve cenno cora-
nico descrivendo 1’i. come un itinerario guidato dall’angelo Gabriele. 1l Profeta lo
compl in groppa a una prodigiosa cavalcatura alata detta Burdq, raffigurata con volto
di donna. All’i. Sarebbe seguita un’ascensione al cielo detta mi‘raj” (Campanini, 2005;
p- 167). Questo evento ha generato dibattiti senza fine in due dimensioni. La prima ri-
guarda la modalita del viaggio, ¢ cio¢ se fu un viaggio esoterico e quindi una ru ya (vi-
sione) o al contrario un fatto realmente accaduto. La seconda dimensione ¢ di tipo lette-
rario e riguarda la narrazione dell’ascensione di Mohammad nei sette Cieli, “in ognuno
dei quali avrebbe incontrato un profeta che l'aveva preceduto nel mondo per l'identica
missione salvifica del genere umano: Adamo fu il primo, seguito da Yahya (Giovanni
Battista) e da ‘Isa (Gesu), da Yisuf (Giuseppe) nel terzo Cielo, da Idris (Enoch?) nel
quarto, da Haran (Aronne) nel quinto, da Miisa (Mosée) nel sesto Cielo e da Ibrahim
(Abramo) nell'ultimo” (Wikipedia, voce “Isra’ e Mi‘raj”, https://it.wikipedia.org/wiki/
Isra’_e Mi‘rdj, consultato il 22 luglio 2018 alle 17:30). Da qui, la produzione dei libri
“della Scala” e il dibattito sull’eventuale influenza sulla Commedia dantesca. Per mag-
giori approfondimenti facciamo riferimento agli studi di Paltrineri (1992), Asin Palacios
(1994) e De Libera (1991).

85 Hutbah del 07/07/2017.
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soffermato sulla legittimazione del comportamento che il fedele deve avere
davanti al testo sacro; dall’altra ha cercato di spiegare il contesto in cui ¢
avvenuto lo isrd’ wa al-mi ‘rdg in modo da trasmettere una conoscenza re-
ligiosa relativa a uno tra gli aspetti piu noti della dimensione mitologica
dell’islam.

Il predicatore inizia il suo discorso omiletico enunciando una concezione
condivisa tra 1 musulmani comuni: quando il testo coranico espone
quest’evento il fedele ci deve credere perché ¢ Allah che sta parlando e la
mente non ¢ in grado di cercare nelle leggi della natura e del creato per ca-
pire le leggi divine:
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Il hatib tenta di dare una spiegazione alle difficolta che trovo Muhammad
in quel periodo dicendo che Allah ha il potere di sostenere la sua religione
senza nemmeno inviare un profeta che tribola a trasmettere la parola di
Dio, ma Egli vorrebbe insegnare che ci vogliono le iniziative e ci vuole un
maestro che insegna ai suoi seguaci:
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Successivamente, il predicatore trasmette agli ascoltatori (un 30% dei pre-
senti sono dei profughi appena sbarcati) una sua interpretazione cognitiva
tramite la quale invita 1 musulmani a tablig ad-da ‘wah (trasmettere il mes-
saggio), e spiega il messaggio da trasmettere, che consiste nel chiarire alla
gente la moderazione dell’islam, 1’amore della religione, e come 1’islam
non ¢ stato rivelato per uccidere, anzi ¢ una misericordia per la gente, 1
ginn, € anche per le piante e per gli animali:
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Un'altra disciplina normativa che il religioso trasmette ai fedeli ¢ che

I’immigrato musulmano in Italia deve essere un esempio del “musulmano
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corretto”, che si comporta secondo al-’'ddab al-’islamiyyah (I’etica islami-
ca), prendendo I’esempio di Muhammad, che ha insegnato come si com-
porta bene con il vicino anche il non musulmano, il kdfir:
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Poi 1l predicatore invita 1 fedeli a non essere sedentari e passivi nella mo-
schea, anzi li invita a usare tutte le risorse che Dio ha donato loro. Secondo
il religioso, Dio non soddisfa le implorazioni del fedele che non usa le pro-
prie risorse. Per rendere la sua posizione piu plausibile enuncia un esempio
della persona che rimane passiva a implorare Dio di dargli una moglie, dei
bambini, un lavoro, e dice che il suo desiderio non sara soddisfatto se non
esce dalla moschea e non cerca un lavoro. E chiaro il ruolo che I’oratore
copre in questo caso: egli tenta, usando la sua ‘autorita’ religiosa, di con-
vincere 1 fedeli, molti dei quali sono dei profughi appena sbarcati, a com-
piere un ‘agire sociale’ e a evitare un tipo di azione passiva. Il nostro ragio-
namento ¢ basato sull’osservazione partecipante che abbiamo eseguito in
questo luogo di culto della Sicilia. L’invito a rispettare un codice di com-
portamento specifico anche con il non musulmano e ad agire per cercare un
lavoro sono dei messaggi richiesti dalla situazione del momento e dal ruolo
che 1 dirigenti del luogo di culto hanno deciso di coprire. Non € piu un ruo-
lo limitato a rispondere alle esigenze ‘religiose’, ma si tratta di un amplia-
mento delle frontiere funzionali del luogo di culto per occuparsi delle esi-
genze hic et nunc della societa:
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Per legittimare la sua posizione, dopo aver esposto la sua ‘terapia’, il hatib
informa 1 fedeli che si tratta dello stesso comportamento tenuto dal profeta:
una volta morti sua moglie Hadiga e suo zio abii Talib, egli perse due soste-
nitori di grande influenza tra le tribu della Mecca, e quindi tento di trasmet-
tere I’islam tra le tribu limitrofe per trovare sostegno. Quest’esperienza era
drammatica, nel senso che il profeta era da solo e le tribu I’hanno cacciato
umiliandolo. A questo punto, dice I’oratore, il profeta esauri le proprie ri-
sorse e chiese sostegno a Dio:
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Il senso che l’oratore trasmette a questo punto ¢ che con I’avvento
dell’evento straordinario, ’isrd’ wa al-mi‘rdg, ¢ come se Dio volesse dire
che se quelli che vivono sulla terra rifiutano Muhammad, coloro che sono
nel cielo lo accettano. Il predicatore insiste che la risposta miracolosa arri-
vo solo dopo I’esaurimento di tutte le risorse umane di Muhammad. Il mes-
saggio ai fedeli ¢ molto chiaro, non devono aspettare che un cambiamento
della loro situazione arrivi dal cielo ma devono agire per cambiarla dalla
terra:
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6.2. 11 nuovo rapporto tra cielo e terra

L’attore religioso chiarisce al suo pubblico che tra i significati dello ‘isrd’
wa al-mi‘rag c’¢ la posizione privilegiata della 'ummah. Secondo lui
quest’evento miracoloso ha aperto all’'umanita una nuova era nel rapporto
tra il cielo e la terra, questo evento fu un cambiamento dalla conoscenza
che considerava il cielo una scatola chiusa alla conoscenza che spiega 1
suoi segreti, 1 suoi insegnamenti e 1 segni di Allah. Il significato che il reli-
gioso tenta di trasmettere ¢ quello ‘scientifico’ dell’evento. Aggiunge an-
che che si tratta di una responsabilita che Allah ha fatto assumere ai musul-
mani, soprattutto in quest’epoca in cui la scienza ¢ arrivata ad alti livelli
mai raggiunti prima:
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Il religioso si affida a un passaggio del Corano che recita: “Non vedi? Dio
fa correre le nubi e poi le raduna e poi ne fa degli ammassi e poi cade la
pioggia. Fa discendere dal cielo montagne di nubi piene di grandine”.*® Lo
commenta dicendo che il Corano ha descritto con meraviglia come si costi-
tuisce la pioggia negli strati del cielo e qualunque musulmano yatadabbar
(studia) questi versetti sara convinto senza il minimo dubbio che questo te-
sto non puo essere che di origine divina:

86 Corano, siirah XXIV, versetto 43 (Ventura, 2010; p. 214).
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Il suo tentativo di legittimare questa credibilita si basa sull’uso di un ap-
proccio tipico del concordismo tra il testo sacro e la scienza. Infatti cita un
passaggio del Corano che dice “In questo giorno, Noi salveremo il tuo cor-
po perché tu sia un segno per chi verra dopo di te, pero ai Nostri segni
molti uomini non badano™,*’ e spiega come un medico francese di nome
Maurice Bucaille® si converti all’islam dopo aver esaminato la mummia

del faraone Ramses II:
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Questa legittimazione ¢ uno sforzo di trovare un compromesso per raffor-
zare la sua posizione, quella della credibilita del Corano come testo divino.
D1 conseguenza, dopo questi esempi della legittimita ‘scientifica’ enunciata
agli ascoltatori, 1l predicatore li invita a rafforzare 1 legami con kitdbu
Allah (il libro di Dio), e a fare in modo che 1 suoi versetti penetrino nei cuo-
ri. Invita 1 fedeli a organizzare delle sedute in famiglia attorno a madidatu
al-Qur’dn (1l tavolo del Corano), per leggerlo e studiarlo, e se 1 figli non
conoscono 1’arabo perché sono nati e cresciuti in Italia, il hatib invita a usa-
re le traduzioni italiane del libro sacro:
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87 Corano, stirah X, versetto 92 (Ventura, 2010; p. 128).

88 Per maggiori informazioni sui lavori di Bucaille facciamo riferimento alla sua
pubblicazione del 1987 dal titolo Les Momies des pharaons et la médecine : Ramses II a
Paris, le pharaon et Moise, Paris: Séguier.
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Per ultimare 1l suo tentativo di convincere 1 partecipanti alla hutbah, il pre-
dicatore cita I’esempio del mugri’ (recitatore del Corano) che mentre reci-
tava il testo sacro mori in diretta televisiva a causa di un malore, e spiega
che questa morte in diretta ¢ uno Saraf (onore) presso Allah, soprattutto
perché mori mentre leggeva il passaggio che se recitato salva dall’inferno:
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Tra le azioni raccomandate dal religioso in questa hutbah vi € I’'invito ai ge-
nitori ad accompagnare 1 propri figli al concorso organizzato in un grande
albergo e dedicato alla memorizzazione e alla lettura del Corano, per inco-
raggiarli a continuare il cammino nel percorso con il libro di Allah:
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7. Al-mawt (1a morte)

Uno dei temi piu diffusi nella sfera spirituale del discorso khatabitico ¢ la
morte. Come abbiamo visto nel capitolo IX, dedicato alla mugaddimah,
uno degli elementi essenziali di essa ¢ il ricordo, che il hatib deve trasmet-
tere ai fedeli, del fatto che devono temere Allah ¢ non devono morire se
non da musulmani. Percio il termine “la morte” ¢ presente quasi in tutte le
hutab come conseguenza di questa ‘norma’ religiosa. Abbiamo contato un-
dici hutab connesse alla morte, al giorno del giudizio, al paradiso o
all’inferno tra le novantotto raccolte. Delle hutab che affrontano questi
temi, tre sono dell’imam Husam, due dell’tmam Muhtar, due dell’imam
‘Abbas e una ciascuno per gli imam Nawfal, Omar, Ga‘far e Tariq; in prati-
ca sette hutabd’ su diciassette hanno dedicato almeno una hutbah alla mor-
te in sette mesi. Tra queste ne abbiamo scelta una in cui il hatib imam
Husdm,* all’inizio della sua performance, informa i partecipanti che dopo
il rito consueto del gumu ‘ah si terra saldt al-gandzah (la preghiera canonica
del morto) relativa a una musulmana della comunita locale deceduta. Prima
di affrontare il discorso religioso del predicatore riteniamo rilevante soffer-
marci brevemente sulla descrizione della cornice rituale relativa al funerale
del fedele musulmano in Italia.

Nei casi di morte di cittadini appartenenti alla religione musulmana, la
salma viene preparata dall’imam o dall’esperto religioso prescelto dalla co-
munita locale. La preparazione consiste nell’esecuzione del wudii’ (1’ablu-
zione), simile a quello che fanno i fedeli per purificarsi ed eseguire la pre-
ghiera canonica; poi ’esperto, con 1’aiuto di una o due persone, fa al-gus/
(un lavaggio) della salma a base di acqua, e la temperatura dell’acqua deve
essere gradevole come se fosse ancora in vita. Successivamente si asciuga
il cadavere e si avvolge nel kafan, tre pezzi di stoffa bianchi non cuciti per
il maschio e cinque pezzi per la femmina. E raccomandato 1’uso di vari tipi
di profumi, percio le comunita dei musulmani cercano di riprodurre le
usanze ¢ 1 costumi dei paesi di origine: in tal senso alcuni usano delle es-
senze, altri usano dei fiori seccati, ad esempio rose. Quest’operazione in
Italia viene eseguita negli obitori degli ospedali. Tutti 1 casi che abbiamo
verificato dimostrano una grande collaborazione del personale ospedaliero
per facilitare questa pratica, molti responsabili degli obitori hanno le coor-
dinate dell’addetto musulmano e lo chiamano quando ¢’¢ necessita. Una
volta che la salma ¢ preparata gli addetti dell’agenzia funebre incaricata dai
parenti del defunto la mettono nella cassa in presenza dei funzionari
dell’ufficio comunale competente, che chiudono la cassa alla presenza dei
parenti e sotto il controllo dell’esperto religioso musulmano, che garantisce

89 Hutbah del 16/06/2017.
283



che tutta ’operazione sia eseguita nel rispetto del codice consueto della
cornice rituale della gandzah ’islamiyyah (il funerale islamico). A questo
punto il religioso e 1 suoi aiutanti (sono tutti dei volontari, compreso
I’esperto) mettono la cassa nel carro funebre nel caso in cui viene trasporta-
ta verso un luogo di culto islamico, altrimenti la mettono in un luogo pulito
e compiono saldt al-gandzah (la preghiera canonica del morto) in loco per
poi mettere la salma nel carro funebre che la accompagna verso la sua de-
stinazione finale, un aeroporto per fare il viaggio verso il paese di origine o
un cimitero locale. Nel caso in cui la salma viene trasportata verso un aero-
porto, il ruolo dell’esperto e dei suoi aiutanti ¢ finito e inizia il ruolo degli
addetti dell’agenzia funebre che si occupano di tutte le pratiche e degli spo-
stamenti della cassa finché non viene consegnata agli addetti dell’aeropor-
to; nel caso in cui la salma viene trasportata verso un cimitero locale, il ruo-
lo degli addetti dell’agenzia funebre si limita al trasporto della cassa e a
sbrigare le pratiche amministrative. Molti componenti della comunita dei
musulmani partecipano al funerale: si presentano all’obitorio senza parteci-
pare alla preparazione della salma, ma esprimono la loro vicinanza e la loro
solidarieta ai parenti del defunto e partecipano a saldat al-gandzah (la pre-
ghiera canonica del morto). Nei casi in cui la salma viene trasportata in un
luogo di culto islamico, che sono casi rari ma negli ultimi anni si verificano
sempre di piu, il rito religioso viene celebrato dopo la saldt canonica. I mu-
sulmani considerano un buon auspicio la persona che muore nella notte tra
giovedi e venerdi, e sbrigano le pratiche amministrative in modo di poter
celebrare 1 riti del defunto a mezzogiorno alla fine del culto del venerdi in
moschea. Piu fedeli partecipano a saldt al-gandzah meglio ¢ per ’anima
del defunto e piu soddisfazione c’¢ per 1 suoi cari (Rhazzali, 2014b).
Ritornando al nostro tema, il hatib ha sfruttato questo funerale per af-
frontare il tema della morte nella sua produzione omiletica: ogni giorno,
ogni ora e ogni minuto, spiega il predicatore, sentiamo che una persona ¢
morta, la morte prende le persone tra di noi sotto il nostro sguardo. La pre-
senza della cassa funebre nel luogo di culto, dei parenti della defunta, dei
suoi conoscenti e la consapevolezza da parte dei fedeli del delicato momen-
to creano un contesto ideale per affrontare il tema della morte e trasmettere
la ‘conoscenza’ desiderata dall’attore religioso. Percio afferma che oggi la
morte ha chiamato questa sorella e un giorno tocchera a “noi”, € 1 musul-
mani celebreranno 1 riti religiosi per la “nostra” morte:
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In primo luogo, il hatib fa ricordare ai presenti cio che descrive come
musallamdt (norme scontate), non solo per 1 musulmani ma anche per
‘ahl al-kitab (i cristiani e gli ebrei), ed elenca gli elementi seguenti: la mor-
te ¢ haqq (una veritd), dopo la morte nella tomba ¢’¢ un giudizio e percio,
spiega il religioso, la tomba potrebbe essere un rawd min riyyad al-gannah
(un prato del paradiso) o una hufrah min hufar an-ndar (una fossa dell’infer-
no). Quindi implora Dio affinché le tombe di tutti i musulmani siano dei
prati del paradiso, e aggiunge che dopo la tomba ci sara un lungo giorno in
cui ci saranno la resurrezione, il giudizio, il paradiso, al-mizan (la bilancia),
I’inferno e as-sirdt:”
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Secondo il hatib non ¢ questo il problema, dimenticare la morte e non pre-
pararsi a quel momento ¢ il vero problema, perché, secondo lui, la morte
separa la fase dell’agire e la fase del giudizio, e non fa differenza tra un
adulto e un bambino, un uomo e una donna, un ricco e un povero. Con que-
ste parole il religioso trasmette ai presenti il fatto che ognuno di loro po-
trebbe essere il prossimo richiamato e pone la domanda: perché I’oblio? E
come se 1 musulmani che durante la loro vita quotidiana non ricordano la
morte avessero un comportamento ‘scorretto’:

Led daxial) ate ddebull oda Gl b IS JISEY) Al oda b (el JISEY)
Qs g st IS s g il il o o, sl el U5 130 ) U S35 e b
alee adad) iyl il 13 A0 @ pall a5 Gai a5 3SH D) Ly
il Gy sl i e L lion DU o sl Jams 53l gl padla
o Ja Aa¥ Ll gl )l 5 dta W) el 5 cilbuall debu latial)
e O GOk Ja T81d o o) On Gk T e Y 5 S G B4
Cobuatl) 10ald 3 Y Y e
Nel suo tentativo di convincere 1 suoi ascoltatori del senso simbolico della
tomba, il predicatore racconta la storia di uno dei discepoli di Muhammad,

90 Secondo la narrazione islamica, si tratta di un ponte sottile sull’inferno che porta al
paradiso: as-sirdt ¢ ’'ultimo passaggio che permette al ‘giudicato’ di passare al paradiso
o cadere nell’inferno.
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che quando sentiva un discorso sul paradiso e sull’inferno non si commuo-
veva, ma quando si fermava davanti a una tomba si commuoveva perché
considerava lo stato del defunto nella tomba, cioé€ il fatto che la tomba fos-
se un prato del paradiso o una fossa dell’inferno, un segnale della sua fine
nel giorno del giudizio:
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A questo punto invita 1 partecipanti a non dimenticare mai la morte, in nes-
sun momento, ¢ ad agire nel modo in cui desiderano incontrare Dio nel
giorno del giudizio. Spiega che se uno muore mentre prega sara resuscitato
pregando e se muore mentre fa delle azioni ‘scorrette’ ritrovera il suo Si-
gnore compiendo quell’azione:
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L’azione durante la quale muore un musulmano ¢ il segnale della sua fine
nel giorno del giudizio, cosi il predicatore cerca di spiegare il senso della
hdatimah al-hasanah (la bella fine): ogni persona nella sua resurrezione nel
giorno del giudizio compira la stessa azione che fece durante il momento
della sua morte:
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Successivamente ricorda ai fedeli 1 momenti della morte e dice che negli
ultimi attimi prima di morire una voce chiama il morente e gli chiede:
“Dov’e la tua forza? Dov’e la tua ricchezza? Dove sono i tuoi sostenitori?
Dov’e il tuo benessere? Dove sono i tuoi immobili? Dove sono i tuoi soldi?
Dove sono i tuoi titoli, i tuoi ranghi e le tue posizioni? Nessuno puo salvar-
ti oggi dalla morte!”:
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L’oratore spiega che una volta messo il morto, qualsiasi morto, all’interno
della sua tomba, 1’anima ritorna al suo corpo e due angeli la interrogano sul
suo Dio, sulla sua religione e su quello che pensa di Muhammad. Ci sono
due categorie di persone, secondo lui, i musulmani che rispondono senza
dubbio e vengono rallegrati e 1 kuffdar (i miscredenti), che non rispondono e
vengono rattristati:
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Ora ¢ giunto il momento in cui il predicatore espone la sua ricetta per pre-
pararsi alla morte per 1 musulmani che vivono nell’immigrazione e nel pec-
cato, in una terra lontana ¢ non musulmana. A questo punto non ¢ chiaro se
il religioso considera 1’emigrazione in Italia un peccato o se considera il
contesto italiano un ambiente dove si pecca facilmente. Ogni momento, ag-
giunge, “facciamo” dei peccati e ‘“facciamo” tawbah (pentimento) e
al-"istigfar (chiedere il perdono divino), quindi si interroga sul da farsi:
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Ecco la ricetta che il musulmano secondo il hatib deve rispettare per garan-
tirsi una “buona” morte: a) ricordare sempre la morte; b) smettere di com-
piere al-haram (delle azioni illecite) e fare tawbah (il pentimento), per
esempio chi vende sostanze hardm (intenderebbe, secondo il nostro parere,
implicitamente le bevande alcoliche, la carne suina e la droga), e sapere che
accumulare ricchezza e finire in gahannam (1’inferno) non ¢ un affare;
c) fare muhdsabat an-nafs (un auto-giudizio) prima del giorno del giudizio;
d) ripagare i danni provocati a chi li ha subiti; e) fare sadagah gariyyah
(azioni caritative): trasmettere una conoscenza utile agli altri, dare una buo-
na educazione ai propri figli, fare un’opera per il bene comune come la par-
tecipazione nella costruzione di una moschea, la kafdlah (essere il tutore le-
gale) di un orfano o di una vedova:
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8. 1 social network

I social network sono stati I’oggetto di tre hutab, enunciate in tre luoghi di
culto diversi durante il periodo della raccolta della produzione omiletica
per la nostra ricerca. Il fatto curioso ¢ che i hutabd’ durante le interviste
non hanno accennato all’uso dei social network da parte dei fedeli né con
un giudizio positivo né negativo. Malgrado ¢i0 ci siamo trovati con tre ser-
moni dedicati a tale pratica, al contrario di quanto avvenuto con i problemi
famigliari: tutti 1 predicatori ne hanno parlato nelle interviste ma non abbia-
mo riscontrato produzione omiletica dedicata a tali problemi. Tutti e tre 1
hutabd’ hanno espresso grosso modo lo stesso giudizio sull’uso dei social
network e hanno trasmesso delle indicazioni su quando usarli € come. Tra
le tre produzioni ne abbiamo scelta una che abbiamo ritenuto sociologica-
mente piu significativa per la nostra tesi.

8.1. Le famiglie musulmane invase dai social network

Il hatib imam Ga‘far’’ comunica agli ascoltatori che parlera di un fenome-
no che ha invaso tutte le case in tutti 1 paesi, cio¢ gli strumenti chiamati so-
cial network come Facebook, WhatsApp, Youtube e gli altri mezzi simili.
Il fatto strano, secondo il religioso, ¢ che piu di due miliardi e due cento
milioni di persone usano questi mezzi, € ogni giorno un miliardo di utenti
usano Facebook, e lui si chiede quale sia la “nostra” (dei musulmani) posi-
zione in questa onda devastante:
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Dopo questa breve introduzione, il predicatore descrive implicitamente

I’'uso dei social network come una hikmah (saggezza) e spiega ai parteci-
panti che il musulmano deve imparare la hikmah da chiunque:

91 Hutbah del 07/07/2017.
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L’invito che I’oratore fa agli ascoltatori ¢ quello di usare questi mezzi con
al-mizan (la bilancia), in modo da fare tasfiyyah (infiltrare) questa saggez-

za, ¢ spiega loro che il musulmano che segue il percorso del profeta e di
Allah non deve preoccuparsi di niente, anche se si trovasse tra 1 lupi:
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8.2. [Isocial network sono un “regalo” di Allah

Questo ¢ il senso che I’attore religioso trasmette al suo pubblico: 1 vantaggi
di questi strumenti, spiega, sono tanti, questo ¢ un dono divino perché Egli
vuole il nostro bene e noi dobbiamo essere riconoscenti:
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A questo punto il hatib elenca 1 vantaggi, secondo lui, dei social network:
— le notizie e le informazioni viaggiano velocemente;

— sono facilitate la ricerca scientifica e scolastica;

— chi desidera leggere trova molto materiale;

— sono disponibili vasti spazi per il dialogo:
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Il vantaggio piu rilevante, secondo lui, ¢ che sono degli strumenti che ser-

vono per confrontarsi, ribellarsi contro I’ingiustizia e rovesciare gli oppres-
sori, come ¢ successo nella primavera araba:
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Un altro vantaggio rilevante, secondo il religioso, ¢ che 1 social network
sono degli strumenti efficaci per fare da ‘wah (proselitismo religioso) e dif-
fondere la hikmah (saggezza) e la conoscenza; chiede quindi ai partecipanti
se hanno investito questo dono divino in modo “positivo” e se hanno colto 1
suoi vantaggi:
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8.3. Quando i social network diventano antisocial network

11 hatib Faisal® invece esprime il suo dispiacere per comunicare agli ascol-
tatori il suo disappunto e il suo invito a evitare I’agire “scorretto” con 1 so-
cial network. Afferma che per molti utenti i1 social network sono diventati
degli strumenti del peccato e non piu della benevolenza. La rete ¢ diventata
una palude di bugie, insulti, siti pornografici, e tanti siti che distruggono
I’etica e il buon comportamento. Successivamente, invita i fedeli a evitare
questo uso “scorretto” della rete e nello stesso tempo li invita a evitare di
navigare e “perdere” molto tempo tra 1 milioni di pagine su internet, esor-
tandoli a non dimenticare che nel giorno del giudizio ogni persona dovra
giustificare il modo in cui ha passato la propria vita:
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Il hatib spiega che 1 social network hanno contribuito ad at-tafakkuk
al-"ussari (la disintegrazione delle famiglie) perché, secondo lui, permetto-
no la gelosia, la sfiducia, I’inganno e il sospetto tra le coppie. Per convince-
re gli ascoltatori riporta delle statistiche, senza specificare la propria fonte,
dicendo che il 30% dei divorzi in Inghilterra sono causati dai social net-
work e in uno Stato arabo che evita di nominare” questa percentuale arriva

92 Hutbah del 16/03/2017.

93 11 fatto di nominare 1’Inghilterra e di evitare di nominare il paese arabo in oggetto ¢ spie-
gato nell’intervista rilasciata dal hatib e dal responsabile del luogo di culto. La loro stra-
tegia comunicativa ¢ basata sulla norma di non criticare nessun paese arabo, capo di Sta-
to o regime. Il motivo, secondo loro, ¢ evitare di innescare delle discordie con i fedeli
provenienti da tali stati. Secondo noi, oltre quel motivo esiste anche il motivo di evitare
di avere problemi con le rappresentanze diplomatiche dei paesi arabi, che potrebbero
scrivere 1 nomi dei religiosi oppositori nelle liste nere.

290



al 50%. La spiegazione che trasmette ¢ che 1 mariti avrebbero criticato le
proprie mogli perché si sono fotografate con altri maschi, o perché hanno
ricevuto dei messaggi da sconosciuti:
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I social network, per 1’oratore religioso, assumono le stesse norme religiose
della TV e della radio: finché si usano nel hayr (il bene) sono degli stru-
menti leciti, ma quando si usano nello Zardm (il male) diventano degli stru-
menti illeciti. Tenta di legittimare la sua posizione dicendo che questa ¢ la
religione e tutti 1 profeti sono stati inviati per trasmettere un codice “corret-
to” di comportamento, la religione non ¢ solo preghiera e digiuno:
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La religione, secondo il hatib, insegna al fedele come vivere, come com-
portarsi con la gente e come trascorrere questa fase di vita prima
dell’incontro con Allah. Questi insegnamenti ci fanno capire il ruolo socia-
le della hutbah, non si tratta di un discorso religioso fine a se stesso ma ¢
piuttosto un discorso in cui I’esperto del sacro, per usare dei termini molto
cari a Durkheim, invita e cerca di convincere 1 credenti ad assumere un co-
dice specifico di comportamento e ad avere una specifica conoscenza:
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Un altro lato negativo dei social network, secondo il predicatore, ¢ la di-
pendenza di alcune persone dal loro uso, cosa che causa il loro isolamento
anche all’interno della stessa famiglia. Aggiunge il fatto che la dipendenza
spinge alcune persone, maschi e femmine, a usare 1 loro smartphone mentre
camminano, e altre passano molte ore di giorno e di notte a navigare:
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Per mettere 1 partecipanti davanti alle loro ‘responsabilita’ fa ricordare loro
una norma rilevante, dicendo che 1 fedeli partecipano a saldt al-gumu ‘ah
non solo per ascoltare, ma per ascoltare ed eseguire. L’ultima cosa che si
fa, secondo lui, ¢ dare un’occhiata a questi strumenti e la prima cosa che si
fa al risveglio € consultarli, € quando si interrompe la connessione a inter-
net tutta la famiglia entra in crisi. Il religioso spiega che sono le persone
che devono tenere sotto controllo questi strumenti, non il contrario:
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8.4. I social network distolgono dalle pratiche religiose

A questo punto il predicatore spiega ai fedeli che ci sono delle persone che
si dedicano a questi strumenti virtuali e dimenticano i loro doveri religiosi e
non religiosi, non pensano piu alle pratiche religiose facoltative o racco-
mandate e trascurano i loro doveri intellettuali:
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Il predicatore spiega che ci sono delle persone che masdkin (fanno pieta),
che erano sulla retta via e quando sono entrate in questo mondo senza avere
protezione ¢ senza avere il sapere vi sono annegate. L uso delle metafore
come la retta via, il mondo virtuale e ’annegamento fa capire il modo con
il quale il religioso vede il mondo attorno a sé: navigare su internet senza
avere una conoscenza solida delle materie religiose ¢ come nuotare senza
saperlo fare. Un’altra osservazione curiosa che egli espone ¢ il paragone
con il gioco del calcio: dice che una volta la pratica che allontano le perso-
ne dai loro obblighi era il calcio, ma oggi il problema ¢ molto piu serio:
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Il religioso va oltre e dice che il fedele che naviga su internet € non vi anne-

ga ¢ un waliy min ‘awliyyd’ Allah, espressione che prende diverse interpre-
tazioni: un santo, un beato, un alleato di Allah, un amato da Allah; in que-
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sto caso presupponiamo, conoscendo 1’ambiente in cui la hutbah ¢ stata
enunciata, che il senso desiderato ¢ quello di santo:
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8.5. Isocial network potrebbero causare la devianza

A questo punto il hatib descrive la pratica piu pericolosa, secondo lui,
nell’uso dei social network: afferma che ci sono degli spazi oscuri dove le
persone possono chattare, e il giovane musulmano che non ha una buona
conoscenza della sua religione potrebbe essere pian piano spinto verso del-
le idee decostruttive che gli innescano dei dubbi sulla sua religione al punto
da cambiare il proprio credo e riempirsi di odio, violenza e crimine; pur-
troppo, dice, ci sono delle persone che sono diventate cosi:
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Di conseguenza, il hatib invita 1 genitori a controllare cid che fanno 1 propri
figli e come usano strumenti come il tablet connessi a internet, e ad aprire il
dialogo con loro sulle attivita che fanno su internet. Il religioso invita i ge-
nitori a non considerare questi strumenti uno sardam (illecito), ma a verifi-
care che non ci sia un uso inadeguato di questi strumenti. Nello stesso tem-
po egli sconsiglia ai genitori di acquistare ai propri figli tali strumenti e ab-
bandonarli a loro stesst:
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Nel suo ennesimo tentativo di convincere i fedeli dell’uso “scorretto” di in-
ternet, il predicatore afferma che da questa prospettiva gli ‘ulamd’ hanno
proclamato che internet ¢ una delle corde di '/blis (il Diavolo), e per legitti-

293



mare questa posizione recita un passaggio del Corano che dice: “Voi che
credete, entrate tutti nella pace e non seguite le orme di Satana che é un
vostro chiaro nemico”.’* In piu spiega come la devianza si concretizza pas-
so dopo passo e non arriva di colpo; ecco perché, aggiunge il religioso, ¢
meglio avere una buona compagnia:
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L’ultimo tentativo del religioso per convincere 1 fedeli dell’uso “corretto”
di internet consiste nell’enunciare 1’elenco dei problemi di salute causati
dall’abuso di internet: problemi di vista, della mano, del collo, della schie-
na, del cervello, dell’orecchio e su tutto il corpo a causa dello sforzo e delle
onde elettromagnetiche. Quest’ultimo problema, secondo il hatib, tocca il
10% delle persone che abusano di internet; egli cita “una ricerca francese”
e aggiunge che 1’Organizzazione Mondiale della Sanita ha classificato le
onde elettromagnetiche dei cellulari tra le cause del cancro:
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94 Corano, strah 11, versetto 208 (Ventura, 2010; p. 20).
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9. Da‘wah

A chi ¢ indirizzato il discorso sulla da ‘wah? A che cosa si invitano gli altri?
Chi sono gli “altri” che sono oggetto della da ‘wah? Nessun hatib ha tentato
di definire che cosa si intende con il termine da ‘wah. Tenteremo di cono-
scere 1 significati di tale termine dai sensi che I’attore religioso trasmette
nel suo messaggio omiletico. I hutaba’ che hanno affrontato questo tema
sono gli imam Faisal, Y{inus, Muhtar, Nawfal e Rasad. L’imam Faisal in
particolare ne fa la propria missione di vita. Cid era molto evidente
nell’intervista che ci ha concesso, nella quale ci ha spiegato che 1’obiettivo
delle sue attivita ¢ fare da ‘wah, al punto di preferire gli incontri con 1 visi-
tatori del luogo di culto rispetto alla hutbah stessa.”

9.1. Offrire I’islam nel mercato delle religioni

11 hatib Faisal si rivolge® a un pubblico composto da soggetti che non sono
degli esperti dell’islam o delle scienze religiose, ma sono in maggioranza
degli immigrati. Il predicatore inizia il suo discorso omiletico recitando un
versetto del Corano: “Chi dice parola migliore di chi invita a Dio e fa del

bene dicendo: «lo sono di quelli che si sottomettono al Signore?»”:”
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Il hatib dopo aver recitato questo versetto commenta cosi: “Allah ci invita
in questo benedetto versetto a fare da‘wah per suo conto”. Per rendere la
nozione di quest’azione plausibile e indiscutibile ’oratore spiega agli
ascoltatori che si tratta di una norma divina: “Ci raccomanda di trasmette-
re il bene”. 11 primo senso della da ‘wah che il hatib tenta di trasmettere ¢ la

trasmissione del bene, ma non spiega che cosa intende con il bene:
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Il bene va trasmesso “agli altri, alla nostra societa”. Prima ancora di spie-
gare chi sono gli “altri” e quale societa intende, tenta di legittimare questa
posizione: “Il profeta disse: nessuno di voi e un vero credente se non desi-
dera per suo fratello cio che desidera per se stesso”. In questo modo il reli-
gioso ha usato il versetto del Corano per trasmettere un consenso plausibi-

95 Intervista del 21/07/2017.
96 Hutbah del 16/03/2017.
97 Corano, sirah XLI, versetto 33 (Ventura, 2010; p. 296).
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le, ha determinato 1’oggetto a cui si rivolge I’azione e infine ha usato uno
hadit per legittimare questa posizione. Poi raccomanda agli ascoltatori:
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Il hatib continua con il suo tentativo a convincere il pubblico dei fedeli a
praticare la da ‘wah del “bene” nella societa locale, sottintendendo con il
termine “bene” la fede o la conversione all’islam, e per legittimare la sua
posizione egli informa 1 fedeli che questa pratica ¢ il ruolo dei profeti e dei

sapienti. Questa strategia comunicativa adottata dal religioso ci fa riflettere
sulla pressione sociale esercitata su di lui:
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In altre parole, invita i partecipanti al culto a praticare la da ‘wah, che ¢ una
professione onorevole, e coloro che la praticano saranno onorati come 1i
profeti e 1 sapienti.

Per convincere i fedeli a quest’azione recita “Se Allah guida una perso-
na grazie a te, questo e meglio di tutto ['universo”. Con questo hadit il
hatib ci svela il senso del bene che pronuncio all’inizio, il bene ¢ trasmette-
re I’1slam:
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“La ricompensa divina di questo successo e cosi enorme che il fedele non
riesce a immaginarla”. In piu, insiste invitando a lavorare in gruppo ¢ a es-
sere disponibili a collaborare nelle attivita dell’associazione, trasmettendo
un nuovo senso, ¢ dice: “Se cooperiamo tutti insieme per invitare una per-
sona e Allah la guida, tutti noi condivideremo ['immensa ricompensa divi-
na e saremmo i ricchi dei ricchi”. 1l fattore della ricchezza ¢ un elemento
convincente se ci rendiamo conto che 1l pubblico € composto da immigrati
venuti in Italia, in gran parte, per motivi di lavoro. Penso che il hatib sia
consapevole delle diversita dei partecipanti, percio tenta di convincere co-
loro che non sono in grado di fare da 'wa da soli a partecipare alle attivita
propagandistiche con le loro possibilita:
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Poi il religioso passa a un’altra tattica e dice: “Questa missione la compie
solo quello amato da Allah”. In questo caso il hatib comunica con un’altra
categoria di fedeli, quelli piu sensibili alla dimensione spirituale della reli-
gione:
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“Come fare da‘wah — continua il predicatore — in un paese dove il credo e
diverso e nelle condizioni in cui l'islam é considerato come una religione
violenta e arretrata, e la gente viene uccisa in nome della religione, e
[’islam e una merce molto richiesta nei quotidiani e nelle riviste?”:
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A questo punto il hatib descrive il campo della da ‘wah, che ¢ la societa, gli
“altr1”, indicando i1 punti in comune con “loro”, come la fratellanza umana,
il fatto che deriviamo tutti da Adamo e da Eva, difendiamo tutti gli stessi
valori umani come la giustizia, la liberta e la dignita, condividiamo la stes-
sa citta e lo stesso quartiere: tutti questi punti ci obbligano a sederci tra di
“no1”, cooperare e trovare delle soluzioni e delle idee, come disse Allah:
“aiutatevi 'un [’altro nella pieta e nel timore di Dio e non appoggiatevi

['uno all’altro nel peccato e nella prevaricazione™:’
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In questa parte I’attore religioso ha cambiato stile oratorio, non parla piu di
“no1” che facciamo da ‘wah e “loro” che ricevono da ‘wah, ma piuttosto
parla di un “noi” che condivide una serie di punti e spiega come € necessa-
rio dialogare per trovare delle soluzioni: “/l nostro obiettivo nei nostri in-
contri e nei nostri dialoghi non e vincere, umiliare o sentirci meglio degli
altri, o far entrare la gente nella religione islamica, questo e un fatto divi-
no, la nostra missione e offrire questo hayr [bene, n.d.r.], presentario nel
mercato, nelle fiere ciascuno offre cio che é in suo possesso ma la hidayah
[conversione, n.d.r.] viene da Allah”. Ora ’azione alla quale il hatib invita i
partecipanti ¢ piu chiara: far conoscere I’islam negli incontri di dialogo.
Queste occasioni, secondo il religioso, sono delle fiere delle religioni, du-
rante le quali gli imprenditori della religione offrono la loro merce, ne fan-
no propaganda e tentano di descriverla al meglio:
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98 Corano, sirah V, versetto 2 (Ventura, 2010; p. 61).
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Il hatib ritorna di nuovo a questo versetto citato all’inizio della sua perfor-
mance, “Chi dice parola migliore di chi invita a Dio e fa del bene [?]”, ¢ lo
fa per trasmettere dei sensi dell’espressione coranica “e fa del bene’:
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“Ogni cosa che comporta del bene per te o per gli altri e un bene”, conti-
nua il predicatore, precisando poi che non solo le pratiche religiose sono un
bene, anzi queste sono del bene solo per te, ma ci sono delle pratiche e del-
le azioni che riguardano gli altri: togliere un ostacolo dal sentiero di una
persona, aiutare il prossimo, sostenere chi subisce un’ingiustizia al di la
della sua religione, avere misericordia per il creato, rispettare il vicino,
I’amico, i1l compagno di scuola e di lavoro. Queste azioni alle quali il reli-
gioso invita gli ascoltatori sono per lui una testimonianza dall’interno della
societa:
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Nella seconda hutbah, dopo la pausa, il hatib scopre le carte ai partecipanti
e annuncia che la sua associazione ¢ stata invitata a partecipare a un evento
di dialogo interreligioso. Aggiunge che quest’occasione permettera ai rela-
tori di dare delle risposte sull’islam, soprattutto quelle domande che inte-
ressano all’opinione pubblica, come il rinnovamento nell’islam, e il fatto
che ¢ una religione valida in qualsiasi tempo e qualsiasi territorio; un altro
argomento che sara discusso riguarda ’etica religiosa. Il hatib tenta di in-
coraggiare 1 fedeli a partecipare citando 1 nomi dei relatori e li presenta
onorandoli.

Dopo di che afferma: “Questo é un dono della da‘wah che ci é stato of-
ferto da Allah™. Dalla nostra osservazione partecipante sappiamo che nes-
suno dei relatori € presente a questo culto e che la maggior parte dei fedeli
non sono degli esperti dell’islam o delle scienze religiose, pero il hatib li
invita a praticare da ‘wah e spiega loro che agendo in gruppo divideranno la
ricompensa divina fra di loro. In questo modo il predicatore simboleggia la
da ‘wah con la partecipazione dei presenti all’organizzazione logistica e la
loro presenza fisica insieme ai loro parenti, vicini e amici non musulmani.
Solo a questo punto il hatib arriva alla conclusione relativa a tutto il discor-
so fatto finora, chiedendo ai fedeli di partecipare con queste parole: “Il no-
stro dovere e sostenere questo evento prima con la nostra massiccia pre-
senza, e poi invitando i nostri amici e i nostri vicini e le persone per bene
non musulmane, e sottolineo le non musulmane, cosi vedono con i propri
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occhi e sentono con le proprie orecchie quanto vogliamo loro bene, e co-
noscono la religione e la generosita che desideriamo per loro™:
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La hutbah in questo caso si ¢ dimostrata una pratica sociale a tutti gli effet-

ti. Il protagonista religioso ha trasmesso una serie di sensi, ne ha costruiti

altri, e ha invitato 1 partecipanti a delle azioni sociali ben precise. Inoltre,
tenta di presentare delle percezioni come plausibili usando diverse strategie
comunicative. Potremmo dire che la produzione omiletica ha avuto il ruolo

di:

— sedare 1 dubbi che 1 fedeli potrebbero avere in relazione alla violenza
religiosa e alla sua legittimita, annunciando che ci saranno degli esperti
che mostreranno il vero volto dell’islam;

— prevenire che vi sia un equivoco nella percezione dei fedeli del ruolo
del luogo di culto, che sembrava non fare niente per dare delle risposte
a queste questioni fastidiose;

— legittimare un islam che si rinnova, ripudia la violenza e riconosce la
fraternita umana.

10. Islam transnazionale

10.1. Definizione dell’islam transnazionale

Questo capitolo si occupa di fare luce sugli argomenti affrontati dagli attori
religiosi che riguardano le diverse situazioni dei musulmani nel mondo. Le
produzioni omiletiche che hanno coperto quest’area tematica hanno foca-
lizzato due regioni: la Palestina e la minoranza musulmana del Myanmar.
Tenteremo di scoprire 1 sensi che vengono trasmessi ai partecipanti al culto,
gli inviti che vengono veicolati e la visione che viene comunicata. Da nota-
re che nonostante la situazione drammatica in Siria, Iraq e Libia e la guerra
nello Yemen, non abbiamo riscontrato delle produzioni khatabitiche relati-
ve a questi contesti. D’altra parte, 1’argomento piu presente nelle hutab
dell’islam transnazionale ¢ la Palestina. Al di 14 dell’influenza ideologico-
religiosa, diversi hutaba’ di origini diverse hanno affrontato questo tema:
I’imam Faisal, nordafricano e di tendenza di ‘Adl wa al-’Thsan; I’imam
Ga‘far, mediorientale e di tendenza dei Fratelli Musulmani; I’imam Ra$ad,
nordafricano e di tendenza della Nahdah; I’imam Samir, nordafricano e
senza tendenza ideologico-religiosa. Tutti loro hanno affrontato il tema del-

299



la Palestina o di al-Quds (Gerusalemme) nei loro sermoni. Un’altra osser-
vazione che abbiamo fatto ¢ che tale tema viene affrontato solo di fronte a
eventi eccezionali nella regione, che sono di grande interesse mediatico.
Percio la chiusura della moschea al-’Agsa in seguito a un attentato nel lu-
glio 2017 e le sue conseguenze drammatiche riportate dai mass media han-
no spinto 1 hutaba’ sopraccitati ad affrontare il tema della Palestina. Da no-
tare che durante il periodo stabilito dalla nostra ricerca per la raccolta delle
hutab sono passati diversi anniversari di eventi straordinari della regione,
senza che 1 hutabd’ facessero accenno a tali eventi. Citiamo per esempio
due anniversari importanti: il primo ¢ il 15 maggio, 1’anniversario di
al-Nakbah (1I’esodo palestinese del 1948); il secondo ¢ il 30 marzo, Yawm
al-"Ard (il giorno della commemorazione dei caduti negli scontri del 30
marzo 1976).

10.2. La causa palestinese nel discorso khatabitico

In questo panorama discorsivo abbiamo ritenuto proficuo prendere 1’esem-
pio della produzione khatabitica dell’imam Ga‘far,” data la ricchezza dei
suoi elementi sociologici utili per la nostra ricerca.

L’attore religioso inizia la sua performance con un accenno storico-reli-
gioso sulla Palestina e collega la storia della moschea al->’Agsa con la figu-
ra del profeta Ibrahim (Abramo). Afferma che ¢ stato Ya‘qib (Giacobbe),
nipote di Ibrahim e figlio di Ishaq (Isacco) a costruire la moschea al-’Aqsa:
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Poi spiega che dopo la liberazione dei figli di Israele in Egitto grazie al pro-
feta Misa (Mose), essi si diressero verso il Medio Oriente ¢ dopo la morte
di Miisa entrarono in Palestina, e questo ¢ I’inizio dei figli di Israele in Pa-
lestina:
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99 Hutbah del 21/07/2017.
300



O O @i (ouse B AR e Al B (B o g Ui 5 (gl Lt Sl -
ol A Al et g Ledal ) sk 5 Ly )
Nel 20 a.C. HirGdas il romano'® costrui un tempio per gli ebrei e nel 70
d.C. fu demolito da Titls (Tito) il romano:
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I musulmani, spiega il hatib, sono entrati in Palestina nel 16 dell’egira,'’ al
tempo di Omar ibn al-Hattab, ed essa ritorno islamica e araba come lo era
prima e dopo che vi risiedessero i figli di Israele; la condizione che i cri-
stiani posero ai musulmani quando essi entrarono a Gerusalemme era che
gli ebrei non risiedessero insieme ai cristiani e ai musulmani:
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Nel 1895, continua I’attore religioso, un giornalista di nome Herzl scrisse
un libro in cui reclamava la costituzione di una nazione, ovunque, per gli
ebrei, durante un convegno degli ebrei a Basilea in Svizzera scelsero la Pa-
lestina come propria nazione e nel 1948 annunciarono la costituzione del
loro Stato e la chiusura di al-’Aqgsa nella prigione dei sionisti:
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E interessante sapere che 1’oratore, menzionando i profeti Ibrahim, Ishaq,
Ya‘qlb, Miisa, ecc. e usando dei versetti del Corano, ha enunciato la visio-
ne della realta secondo il concetto attendibile tra le masse musulmane, che
consiste nel considerare tutti 1 profeti dei messaggeri di Allah che trasmet-
tevano lo stesso monoteismo. In pratica, egli ha tentato di trasmettere delle
convinzioni e di rafforzarle per mantenere e saldare 1’attendibilita relativa
alla Palestina araba e islamica.

Del resto, per convincere i partecipanti che la questione palestinese non ¢
una questione politica ma piuttosto di ‘agidah,'® il predicatore si & appog-
giato su questi punti:

100Cosi Erode il Grande viene definito dal hatib, anche se non era di origine romana.

101Corrisponde al 637 d.C.

102Usando questo termine anziché il termine ‘religione’ da alla questione palestinese un
senso religioso e non politico. Secondo alcune scuole giuridico-religiose si definisce
‘aqidah I’insieme delle credenze che separano ’islam e il kufr (la miscredenza).
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per prima cosa, il religioso fa riferimento al passaggio coranico relativo
al viaggio notturno di Muhammad verso al-’Aqsa: “Gloria a Colui che
rapi di notte il Suo servo dal tempio sacro al tempio piu remoto del
quale Noi abbiamo benedetto il recinto, per mostrargli parte dei Nostri
segni. Dio é colui che ode, colui che vede”."” Secondo 1’oratore, ogni-
qualvolta il Corano cita questo territorio lo descrive come benedetto e
lo connette ai profeti e ai messaggeri di Allah. Recita un altro versetto
che dice: “Popolo mio, entrate nella terra santa che Dio vi ha destinato
e non volgetevz indietro, andreste in perdizione”:""
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poi usa la legittimazione che riguarda l’opinione degli esperti in mate-
ria, spiegando che gli ‘ulamd’ (gli esperti delle scienze religiose) dico-
no che da questo territorio I’angelo soffiera la tromba che indica 1’inizio
del giorno del giudizio, come disse I’imam al-Qurtubi:
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cosa piu importante, dice il hatib, al->’Agsa ¢ il posto dove Dio ha porta-
to il profeta, era la prima moschea verso la quale 1 musulmani pregava-
no ed ¢ la terza moschea piu importante; questo non vuol dire che que-
sta moschea sia meno importante di quella della Mecca o della moschea
del profeta a Medina, tutte e tre le moschee sono una sola cosa e questa
cosa ¢ il racconto della religione. Questa convinzione permetterebbe al
religioso di rimodellare ’'immagine di al-’Aqsa in modo da unirla in un
cerchio unico insieme alle moschee della Mecca e di Medina, dove, per
il hatib, non ci sarebbero differenze di priorita o di importanza tra le tre
moschee:
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anche gli Aadit sono un mezzo convincente che 1’attore adopera nella
sua performance: afferma che Muhammad avrebbe detto non si viaggia

103Corano, sirah XVII, versetto 1 (Ventura, 2010; p. 166).
104Corano, sirah V, versetto 21 (Ventura, 2010; p. 63-64).
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verso una moschea solo per pregarci tranne verso tre moschee, quella
della Mecca, quella di Medina e quella di al-’Aqsa, e che la preghiera
canonica in quest’ultima moschea vale cinquanta mila preghiere cano-
niche fatte a casa:
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altri testi profetici, spiega I’oratore, descrivono questa terra come il ter-
ritorio del giorno del giudizio e raccomandano di andarci per pregare,
mentre chi non puo andarci e manda dell’olio per illuminarlo ¢ come se
avesse pregato all’interno della moschea di al-’ Agsa:
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per finire le motivazioni della sua posizione, il religioso spiega ai fedeli
che al ritorno di Gesu, egli combattera ad-Daddal (I’ Anticristo), che
diffondera la malvagita e la lussuria in questa terra, e lo uccidera pro-
prio nella spianata della moschea di al-’Agsa in Palestina:
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Successivamente 1l hatib cerca di mettere 1 fedeli di fronte alla propria re-
sponsabilita; in altre parole, spiega davanti ai partecipanti cido che devono
fare per la Palestina:

risvegliare le anime e ritornare ad Allah;

restare attaccati alla moschea, al Corano e alla sunnah del profeta.
insegnare ai giovani come la questione della Palestina — tutta la Palesti-
na — sia una questione islamica, e che € un wag/'® ed ¢ illecito rinuncia-
re anche a un centimetro di essa;

denunciare le cospirazioni dei traditori arabi e dei loro complici;
sostenere e appoggiare i murabitin'® di al->’Agsa e in tutta la Palestina.

431\ ‘_“J\ BJ):J\} C-j‘)j‘ .La\sg\

105Un fondo destinato alla collettivita e che non ¢ oggetto di compra vendita.
1061 guardiani, nel senso religioso.
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Secondo I’attore religioso, questi punti sono sufficienti per convincere il
pubblico della sua posizione che la questione palestinese sia una questione
di ‘agidah e non di politica. Resta da verificare se 1 fedeli sono stati convin-
ti 0 no. Abbiamo avuto 1’occasione di discutere di questa omelia con dei fe-
deli e abbiamo ottenuto diverse risposte: un fedele era categoricamente
contrario alla hutbah intera, secondo lui la hutbah non ¢ fatta per questo; ¢
una hutbah valida per Gaza e non per 1’Italia, ci ha detto un secondo parte-
cipante; la risposta di un altro era che si deve fare differenza tra Israele e gli
ebrei, “non e la stessa cosa”.

10.3. I musulmani e il Myanmar, I’“etnicizzazione” del sostegno

L’etnicizzazione della solidarieta, quest’espressione introduce il sermone
del hatib imam *Amgad,'” che accusa i musulmani di essere razzisti nella
loro solidarieta con 1 popoli. Vediamo con piu dettagli come ha affrontato
questo tema.

Per introdurre la sua produzione omiletica relativa al sostegno al popolo
Rohingya,'” il hatib ricorda ai partecipanti che Muhammad non era un pro-
feta per gli arabi ma per tutti: in questo modo il predicatore tenta di demoli-
re le barriere etniche fra i1 presenti € con il popolo in oggetto, e nello stesso
tempo cerca di avvicinare tale popolo ai presenti accorciando le distanze
geografiche che li separano:
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Il secondo punto introduttivo, invece, descrive come 1’islam ha considerato
tutti 1 suoi seguaci eguali al di 1a delle loro origini o delle loro appartenenze

107Hutbah del 23/6/2017.

108“I Rohingya [...] sono un gruppo etnico, di religione islamica, che parla il rohingya,
una lingua indoeuropea del ramo delle lingue indoarie, strettamente legata alla lingua
chittagong e piu alla lontana alla lingua bengalese. La loro origine ¢ molto discussa:
alcuni li ritengono indigeni dello stato di Rakhine (noto anche come Arakan o
Rohang in lingua Rohingya) in Birmania, mentre altri sostengono che siano immigrati
musulmani che, in origine, vivevano in Bangladesh e che, in seguito, si sarebbero spo-
stati in Birmania durante il periodo del dominio britannico” (Wikipedia, voce
“Rohingya”, https://it.wikipedia.org/wiki/Rohingya, consultato il 22 maggio 2018 alle

09:00).
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tribali. Afferma che tutti 1 musulmani sono come un corpo umano: se un or-
gano sta male tutti gli altri organi ne sentono la sofferenza, e di conseguen-
za la prima lealta ¢ quella della fraternita della fede:
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Il religioso non dimentica di far ricordare ai fedeli la nozione della
‘'ummah, e il fatto che I’islam arrivato in Africa, Asia ed Europa conserva
I’unita dei musulmani perché tutti fanno parte dello stesso corpo. Ma il
hatib riconosce che 1 musulmani si sono divisi a causa della loro debolezza,
¢ la loro debolezza ¢ causata dalla loro divisione. Questa concezione ¢ una
visione di grande credibilita tra 1 musulmani, il hatib non fa che rafforzare
la sua durevolezza e la sua plausibilita. Percio, egli insiste e spiega che oggi
i musulmani sono ritornati alle divisioni della Gahilliyyah (il periodo arabo
preislamico): il colonialismo 1i ha divisi in piccoli Stati e ha tagliato 1 loro
legami, e loro hanno accettato e hanno iniziato a guardare solo ai propri in-
teressi:
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Successivamente il hatib accenna a una categoria di musulmani che chiama
al-multazimin,'” i quali, secondo lui, dovrebbero essere impegnati nella
fede e nella religione, e la fraternita tra di loro dovrebbe essere forte al di la
delle loro origini, del loro colore e del loro paese di appartenenza, malgra-
do tutto ci0 li trovi all’interno delle moschee divisi. Se vogliono sostenere
una causa, continua, sostengono le proprie cause, € cosi gli ascoltatori, 1 fi-
gli di questa ‘ummah debole, sostengono Palestina e Siria:
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109Letteralmente vuol dire gli impegnati, ma nel lessico dell’islam militante si intende gli
aderenti ad al-gamad ‘ah, cio¢ a un’organizzazione: in questo modo sono impegnati ideo-
logicamente ed eticamente a seguire le direttive del gruppo.
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Siamo di fronte a una denuncia nella quale il religioso accusa la categoria
dei multazimin di razzismo nelle loro campagne di sostegno ad altri popoli,
perché sostengono 1 musulmani arabi e non 1 musulmani delle altre etnie:
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11 hatib riconosce, d’altra parte, che anche lui quando ha deciso di affronta-
re questo tema nella hutbah ha scoperto che non conosce bene questa mino-
ranza musulmana, e si chiede, se la persona che deve insegnare e indirizza-
re ignora, anche se relativamente, questo tema, come saranno gli altri:
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Il predicatore a questo punto afferma che tutto cio ¢ il suo dovere, e nello
stesso tempo il loro dovere ¢ togliere il velo su questa causa che il giornali-
smo non considera in modo corretto. E chiaro da questa dichiarazione che
egli tenta di convincere 1 partecipanti delle sue posizioni, ma nello stesso
tempo di costruire una legittimita religiosa, di affrontare questo tema non
solo per lui ma anche per gli ascoltatori. In pratica, ’attore assume d’obbli-
go il ruolo del giornalista ben informato che fa scoprire la causa della mi-
noranza Rohingya in modo corretto a un pubblico che deve per obbligo
condividere questa conoscenza.

Dopo una lunga introduzione, 1’oratore inizia a parlare del popolo in
questione, e per essere convincente con i presenti adotta diverse strategie e
comunica degli eventi storici:

— 1 Rohingya entrarono nell’islam milleduecento anni fa grazie al rappor-
to che avevano con i commercianti arabi. Cosi il hatib fornisce una le-
gittimazione storica della presenza di questo popolo in tale territorio:
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governarono con ’islam: costruirono un regno e il loro re assunse un
nome arabo, Sulaiman Sah, e governarono con I’islam lui e tutti 1 re
dopo di lui per tre cento anni:
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ct fu un’invasione buddista dei territori chiamati Arakan, governati dai
Rohingya, e da quel momento, cio¢ da mille anni, questo popolo vive il
suo dramma attraverso diverse campagne militari contro di loro:
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1 buddisti 11 massacrano, li cacciano dalle loro case e li trattano in modo
disumano: nel 1942 c’¢ stata la campagna piu feroce, simile a quella di
“questi” giorni. In quella tragedia furono massacrati centomila indivi-
dui e centinaia di migliaia di persone furono cacciate:
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1 colonialisti britannici, prima di ripartire, diedero 1 territori ai buddisti,
che decisero di costituire uno Stato ma non accettarono la presenza dei
musulmani, perciod vogliono sterminarli:
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a questo punto il predicatore trasmette il suo punto di vista sotto forma
di critica contro ignoti, dicendo che la democrazia, 1 diritti dell’uomo e
la liberta dell’'uomo sono tutte delle nozioni tessute su misura per
I’essere umano tranne che per 1 musulmani, quei musulmani non hanno
parte in quelle nozioni, nella liberta di parola, liberta del credo, liberta
di autodeterminazione, queste parole sono rivolte a tutti 1 popoli tranne
quando sono popoli musulmani, al di 1a del loro colore e della loro et-
nia:
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le foto e 1 video che vengono pubblicati non sono nemmeno 1’un per
mille di quello che subiscono gli abitanti delle regioni musulmane, per-
ché ¢ proibita la presenza di giornalisti neutrali:
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le regioni abitate dai Rohingya sono discriminate, percido non c¢i sono
strade, ospedali, istituti di istruzione, e vivono in baracche di argilla,
mentre il governo buddista costruisce le infrastrutture tranne che nelle
regioni dei musulmani:
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le Nazioni Unite in una delle loro poche decisioni giuste hanno dichia-
rato che la minoranza Rohingya ¢ la minoranza piu perseguitata del
mondo, ma non hanno fatto niente per fermare il loro dramma o per pu-
nire gli aggressori; le punizioni secondo il hatib sono fatte solo per 1
musulmani:
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dieci pellegrini appena ritornati dalla Mecca sono stati torturati e poi
uccisi da 446 membri del gruppo di estremisti buddisti chiamato Magh,
cosi la popolazione musulmana si ¢ sollevata contro 1 buddisti e di

conseguenza hanno subito un massacro disumano documentato su
YouTube:

a Oxile 30 20 IS il (e (ladaiy 158 5a8 ) sl Sl o e lall Jaiud
Ol (51 pSIS 5yl 5 el adly ) L5 5 (A ) sl
Cbdl O s Osadal Lol L) Aadad Ladad 4 gadaly (1S g) (B pluss
eV s (58 () B LS (K Y i e atalual G gadaly g O serd) O 528
di nuovo il hatib usa la forma indiretta senza specificare chi ha compiu-
to I’azione, dicendo che queste notizie sono arrivate a tutto il mondo e

nessuno ha fatto niente per salvare degli esseri umani che vengono ta-
gliati e mangiati solo perché sono musulmani; invece molti si impegna-
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no quando sentono di un delfino che ¢ in via di distinzione e ha bisogno
di protezione:
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per convalidare questa ‘teoria del complotto’, il hatib spiega che nella
zona chiamata Ahwaz in Iran, un territorio abitato da arabi sunniti, ogni
venerdi le autorita iraniane arrestano cinque fedeli dopo la preghiera e li
condannano a morte, dove sono 1 diritti dell’uomo? Ma 1’islam sciita €
in armonia con I’Europa, 1’Occidente e gli Stati Uniti:
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Queste sono le strategie sulle quali si € basato il hatib per trasmettere le sue
convinzioni: come si vede appartengono a diverse dimensioni, e nello stes-
so tempo ha enunciato molte convinzioni che fanno capire che porta un
sentimento di sfiducia verso le istituzioni umane internazionali. Affrontare
il tema dei Rohingya in questa hutbah era un’occasione di trasmettere le
convinzioni dell’attore religioso relative alla sua visione del mondo.

Infine, il predicatore invita 1 partecipanti a una serie di azioni in favore di

questa causa: per prima cosa raccomanda di far conoscere questa causa e il
dramma di questo popolo, devono farlo soprattutto coloro che dicono di es-
sere ‘ummdr al-masagid (1 frequentatori fedeli delle moschee), e poi di co-
minciare a parlare di come sostenerli e aiutarli:
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11. Zakdt nel primo venerdi di Ramadan: la sovrapposizione

di due pratiche principali dell’islam

Zakat € una pratica religiosa che vede coinvolti un donatore e un ricevente,
diversamente da saldt, che ¢ un rapporto tra il fedele e il Signore: 1l hatib
imam Rag8ad''"’ trasmette quest’interpretazione ai fedeli. Secondo lui I’indi-
viduo felice ¢ quello che le compie tutte e due:
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Questa hutbah ¢ stata enunciata il primo giorno del mese di Ramadan, e
come da consuetudine i fedeli si aspettavano di sentire un discorso omileti-
co che affronta qualche tema relativo al digiuno e alle pratiche spirituali e
religiose del mese sacro. Percio, I’attore religioso si giustifica con i presenti
e li informa che era consapevole di questo e che I’ha fatto volontariamente,
perché la zakdt ¢ una pratica religiosa che si fa una volta nell’anno lunare
del calendario islamico, percio prendere come riferimento il primo giorno
di Ramadan potrebbe essere un modo efficace di ricordare di compiere la
terza pratica religiosa fondamentale dell’islam. Questo € un tentativo di ri-
costruzione di un nuovo significato simbolico del Ramadan. In pratica il re-
ligioso prova a sovrapporre due cornici di due pratiche religiose:
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Poi spiega che questa pratica religiosa riguarda quelli che raggiungono un
reddito minimo. Il linguaggio che usa per trasmettere questa conoscenza ¢
in parte un linguaggio tradizionale che 1 fedeli non sono in grado di decodi-
ficare: insegna che il tetto minimale di ricchezza ¢ ottantacinque grammi di
oro e che ha fatto una ricerca arrivando a una conclusione. E cosi adotta un
linguaggio piu accessibile e chiaro per i fedeli, dicendo che il peso in oro
sopraccitato vale 3067,65€:
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110Hutbah del 26/05/2017.
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Passa quindi a un altro tipo di ricchezza, quella del bestiame, e spiega che
sa che 1 musulmani presenti non possiedono bestiame ma il suo dovere ¢
quello che trasmettere la conoscenza religiosa e i fedeli hanno il dovere di
conoscere la loro religione. In pratica il hatib ci trasmette delle informazio-
ni molto rilevanti a proposito dell’obiettivo della sua hutbah. Non si tratta
di una hutbah che si limita all’invito alle pratiche religiose o a alle azioni
sociali, ma ¢ nello stesso tempo uno strumento di trasmissione della cono-
scenza. E cosi la hutbah si presenta nella sua cornice cognitiva oltre alle
sue cornici religiosa e sociale:
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Ora I’oratore religioso trasmette una norma che disciplina la qualita della
zakat: se la zakdt ¢ in denaro il problema non sussiste, ma se si tratta di
zakat di un’altra natura, il musulmano non deve donare una merce di scarsa
qualita; porta I’esempio del musulmano che ha bestiame e da nella zakat
una bestia malata o troppo magra. Il musulmano deve dare il meglio che ha
perché questa pratica religiosa purifica 1 beni in proprio possesso:
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Il predicatore enuncia che una volta fatti 1 calcoli per determinare I’importo
della zakdt da donare, ¢ meglio che questo importo sia dato ai poveri del
territorio di residenza del donatore. Il hatib fa questo richiamo perché molti
musulmani mandano il valore della loro zakdt ai poveri dei paesi di origine.
Questo religioso non ¢ affatto d’accordo con loro, egli preferisce che la
zakdt rimanga in Italia e nel territorio locale e venga data ai musulmani po-
veri, perché 1 musulmani devono essere una ‘ummah equilibrata:
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La donazione non si fa solo ai poveri, ma si da a diverse categorie di perso-
ne: cosi il hatib cerca di sensibilizzare 1 fedeli a sostenere delle categorie

disagiate. Pero si limita a recitare il passaggio del Corano che ne parla ¢ a
una breve spiegazione incompleta:
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Il hatib invita 1 fedeli a dare la precedenza nella zakdt ai parenti poveri ma
non ai genitori e ai propri figli, perché il musulmano ha 1’obbligo di mante-
nere 1 genitori vecchi, la propria moglie 1 propri figli:
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A questo punto il hatib tenta di convincere 1 fedeli a donare la zakdt: per
realizzare questo obiettivo si affida al Corano e allo Zadit, spiegando che
questa pratica religiosa purifica la persona e 1 suoi beni:
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Un altro vantaggio che il predicatore enfatizza ¢ il fatto che la zakdt benedi-
ce 1 beni e Allah restituisce ci0 che ¢ stato donato in quantita moltiplicata:
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Donare zakat, spiega il hatib, ha dei bei vantaggi: la ricompensa ¢ moltipli-
cata, le azioni sono benedette, 1 beni materiali del donatore aumentano e la
loro vita ¢ felice:
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Questa pratica religiosa ha dei significati che il hatib trasmette ai parteci-
panti: essa diffonde la fratellanza, la cooperazione e I’affetto:
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Il fedele che non dona la zakdt in pratica ha in tasca soldi degli altri, ecco
perché deve purificarli, e nello stesso tempo purifica il proprio cuore che ¢
legato alla vita terrestre:
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12. La ricetta della ‘ibadah “corretta”

In questo sermone''! il hatib imam Nawfal cerca di insegnare ai fedeli le

norme senza le quali le loro pratiche religiose non saranno ‘ibddah
magbiilah, cio¢ pratiche religiose accettate da Dio e ricompensate. Egli ini-
zia con an-niyyah (I’intenzione), una norma che 1 fedeli sentono per 1’enne-
sima volta nella loro vita; percio la sua ripetizione ¢ soltanto una riconfer-
ma delle convinzioni di appartenenza al gruppo religioso. Cosi spiega che
non si tratta di una formula da dire o da ripetere, ma piuttosto ¢ la decisione
interna che il fedele compie con il proprio cuore. Questa pratica interiore,
secondo il religioso, ¢ necessaria non solo nelle pratiche religiose, ma an-
che nelle faccende della vita quotidiana, come il commercio, ¢ dice che se
il commerciante non fa an-niyyah il suo commercio non sara halal:
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Per legittimare la sua posizione il religioso si affida a un versetto del Cora-
no che dice: “Altro non é stato loro ordinato che servire Dio, puri nel suo

111Hutbah del 14/07/2017.
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culto, da monoteisti”,''* e uno hadit: “Chi esegue la higrah [la migrazione

dalla Mecca a Medina, n.d.r.] per Allah e per il suo profeta, allora la sua
higrah e per Allah e per il profeta e chi fa la higrah per commercio o per
sposarsi allora la sua higrah e per cio che egli ha deciso”. Poi spiega che
anniyyah € una forma di garanzia della ricompensa divina, anche nel caso
in cui il fedele per motivi estremi non ¢ in grado di compiere 1’atto religio-
so, ¢ porta ’esempio di un sahabi (compagno del profeta) che fece
an-niyyah per fare la higrah con il profeta e mori durante il viaggio: questo
discepolo avra la sua ricompensa da Dio. In questo modo I’attore religioso
trasmette al suo pubblico una norma psico-sociale, in pratica il fedele deve
avere sempre an-niyyah prima di agire:
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Il secondo ingrediente della ricetta & sidg al-‘azimah (la sincera volonta),
che 1l hatib tenta di esporre dicendo che si tratta dell’energia interna che
fornisce al fedele la forza di eseguire le raccomandazioni di Allah e seguire
I’esempio del profeta: senza questa forza interiore il fedele diventa una per-
sona pigra € poco volenterosa; il musulmano deve seguire 1’esempio del
profeta, e partecipare a saldt as-subh (la preghiera canonica dell’alba) in
moschea, non per farsi vedere, ma perché chi la esegue in moschea sara
nella protezione di Allah:
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La terza norma inclusa nella ricetta del hatib per la ‘ibadah “corretta” ¢ che
tutte le pratiche religiose devono essere conformi alla Sari‘ah, cio¢ devono
essere eseguite secondo le norme religiose stabilite dal codice giuridico-
religioso dell’islam. Spiega che il fedele non deve seguire ci0 che egli desi-
dera o fare una pratica religiosa come gli pare, ma deve verificare come il
profeta eseguiva quella pratica religiosa e imitarlo, perch¢ Muhammad ¢ il
maestro e I’esempio da seguire:

112Corano, sirah XCVII, versetto 5 (Ventura, 2010; p. 404).
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Il predicatore non si risparmia di trasmettere un esempio dei compagni del
profeta: questa strategia ¢ efficiente per convincere i fedeli. Infatti, 1 sunniti
fanno riferimento ai discepoli per trasmettere la conoscenza perché sono
considerati nugium al-huda (le stelle guida). Percio il hatib racconta la sto-
ria di un sahdbi che faceva al-wudii’ e imitava il profeta finché non la ese-
gui in modo uguale a quello di Muhammad, e dice che questo ¢ il modo di
applicare la legge divina, non ¢ come la persona che vuole fare di testa sua
senza verificare se cio che fa ¢ conforme alle regole del Corano e della
sunnah:
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13. Il terremoto

I1 26 agosto 2016, due giorni dopo il terribile terremoto che colpi il Centro
Italia, il hatib imam Hamid enuncio una hutbah riguardo a esso. Questa
produzione omiletica fu decisa e preparata dai responsabili del luogo di cul-
to insieme al hatib. L’obiettivo della hutbah ¢ quello di far conoscere la po-
sizione dei musulmani relativamente a questa tragedia, percio il prodotto
viene preparato con cura in una riunione specifica e poi vengono avvisati 1
mass media in modo che trattino del rito cultuale. Come ¢ avvenuto nella
hutbah dello stesso luogo di culto durante la campagna elettorale delle ele-
zioni amministrative, la cornice rituale di salat al-gumu ‘ah ha allargato le
proprie frontiere in modo da far arrivare il discorso omiletico non solo ai
fedeli presenti all’interno del luogo di culto, attraverso la predicazione del
hatib, ma anche alla cittadinanza tramite 1 mass media.

La hutbah ¢ stata videoregistrata e pubblicata sul sito dell’associazione
che gestisce il luogo di culto e sui social network. Durante 1 primi dieci se-
condi del video, mentre il hatib enuncia la mugaddimah, una scritta a video
annuncia: “Sermone del Venerdi: Terremoto e solidarieta, Moschea Taiba
di Torino 26 agosto 2016”. Possiamo fare due osservazioni: la prima ¢ la
volonta degli attori religiosi di dare la massima visibilita alla propria produ-
zione omiletica; la seconda osservazione riguarda I’obiettivo dei protagoni-
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sti di produrre del materiale religioso simile e diffonderlo al di fuori del
luogo di culto, ¢ cio¢ mostrare la propria solidarieta relativa al terremoto
del Centro Italia al di fuori del luogo sacro.

Ora vediamo come il hatib ha affrontato questo tema. Per prima cosa, ha
iniziato a enunciare il suo discorso omiletico in italiano. Questo fatto dimo-
stra che la prima lingua di questa hutbah non era 1’arabo come da consuetu-
dine, ma I’italiano. Solo dopo aver finito di trasmettere una “conoscenza”
in italiano, la ritrasmette in arabo. Cosi egli informa 1 fedeli che due giorni
prima erano giunte delle “notizie tragiche” riguardanti il terremoto nel Cen-
tro Italia, dove sono stati rasi al suolo interi paesi causando la morte di piu
di duecento concittadini. Questa affermazione dimostra il tentativo
dell’attore religioso di trasmettere il sentimento tragico condiviso con le
vittime e di trasmettere il senso di appartenenza all’Italia usando 1’espres-
sione “nostri concittadini” parlando delle vittime. In arabo:
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Il predicatore trasmette le “nostre” sentite condoglianze a tutte le famiglie
delle vittime, alle quali 1l hatib testimonia la “nostra” vicinanza in quei mo-
menti di dolore e di lutto; a loro, dice il predicatore, e alle migliaia di citta-
dini che hanno perso il loro alloggio, le loro attivita e il loro lavoro vanno
le “nostre” preghiere all’Altissimo di assisterli e di alleviare il loro dolore.
In arabo:
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Essere musulmani, spiega il religioso, significa essere sensibili alle soffe-
renze del proprio prossimo, e aggiunge che significa farsi carico dei suoi
problemi e delle sue angosce, significa essere al suo servizio. Per legittima-
re questa posizione, si affida a uno Asadit di Muhammad, che avrebbe detto

che “invero Dio ama chi presta soccorso all’afflitto” e che “il piu noto tra
gli uomini presso Dio e colui che e piu utile alle sue creature”. In arabo:
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Il hatib invita 1 partecipanti al culto a dare prova di solidarieta e di genero-

sita, in quei momenti tragici che una parte dei concittadini attraversa, parte-
cipando alla raccolta delle donazioni alla fine del culto, che saranno versate
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sul conto corrente messo a disposizione dalla Protezione Civile italiana per
far fronte alle esigenze dei terremotati. In arabo:
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“Che [’Altissimo protegga questo nostro paese”: con queste parole il reli-
gioso si rivolse a Dio mostrando il suo desiderio della protezione divina
della “nostra” Italia. Mentre fornisce le informazioni relative al conto cor-
rente della Protezione Civile italiana si alzano una decina di volontari con
dei sacchetti in mano e passano tra le fila dei fedeli a raccogliere le loro of-
ferte in denaro. Successivamente, invita 1 fedeli a inviare SMS al numero
45500 del valore di 2€. In arabo:
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14. Al-’irhab (il terrorismo)

Durante il mese di gennaio 2017 1’opinione pubblica era molto preoccupata
dal terrorismo di matrice religiosa. L’attentato di Berlino del 19 dicembre
2016, che provoco 12 morti e 56 feriti in un mercatino di Natale, e 1’ucci-
sione di Anis Amri, il presunto attentatore, a Milano il 22 dicembre'"’ erano
I’argomento piu presente nei dibattiti politici e mediatici. Questa tragedia
risveglio la memoria degli attentati che colpirono la Francia nel biennio
2015-2016 e soprattutto 1’attentato alla Promenade des Anglais di Nizza:
“La dinamica di quanto accaduto a Berlino rimanda alla strage del 14 lu-
glio scorso a Nizza, dove un camion provoco oltre 80 vittime tra la
folla che festeggiava l'anniversario della presa della Bastiglia”, cosi scris-
se D’editorialista del quotidiano La Repubblica'"* riportando la notizia
dell’attentato di Berlino. Il 30 gennaio una moschea in Québec (Canada)
subi un attacco definito dal primo ministro canadese Justin Trudeau un “at-
tacco terroristico contro 1 musulmani”, nel quale persero la vita sei fedeli

durante saldt al-‘isd’ (la preghiera canonica della notte).'”” In Italia la co-

113Attacco Berlino. Isis diffonde video-testamento dell'attentatore Anis Amri: “Vendetta
per musulmani”, Huffington Post, 23 dicembre 2016 (consultato il 24 agosto 2018 alle
10:43).

114Attentato a Berlino, tir travolge la folla nel mercato di Natale: 12 morti, 48 feriti. A
bordo erano _in due: uno ucciso, l'altro arrestato, La Repubblica, 19 dicembre 2016
(consultato il 24 agosto 2018 alle 10:46).

115Canada. spari nella moschea di Quebec City: sei morti. Arrestato studente franco-
canadese, La Repubblica, 30 gennaio 2017 (consultato il 24 agosto 2018 alle 10:49).
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http://www.repubblica.it/esteri/2017/01/30/news/canada_spari_in_una_moschea_a_quebec_city_cinque_morti-157177119/
http://www.repubblica.it/esteri/2017/01/30/news/canada_spari_in_una_moschea_a_quebec_city_cinque_morti-157177119/
http://www.repubblica.it/esteri/2016/12/19/news/berlino_camion_sulla_folla_nel_mercato_di_natale_numerosi_feriti-154480631/
http://www.repubblica.it/esteri/2016/12/19/news/berlino_camion_sulla_folla_nel_mercato_di_natale_numerosi_feriti-154480631/
https://www.huffingtonpost.it/2016/12/23/video-anis-amri_n_13813776.html
https://www.huffingtonpost.it/2016/12/23/video-anis-amri_n_13813776.html
https://www.huffingtonpost.it/2016/12/23/video-anis-amri_n_13813776.html
https://www.huffingtonpost.it/2016/12/23/video-anis-amri_n_13813776.html
https://www.huffingtonpost.it/2016/12/23/video-anis-amri_n_13813776.html

munita dei musulmani subi in tutto gennaio 2017 forti pressioni mediatiche,
soprattutto la comunita di Sesto San Giovanni, dove fu ucciso Amri. Pos-
siamo ritenere questo mese un mese molto particolare per la comunita dei
musulmani, che doveva dimostrare la sua credibilita e la sua plausibilita ri-
spondendo alle pressioni mediatiche, politiche e sociali. In questo clima la
maggior parte dei predicatori non affrontd questo tema, anzi continuarono a
produrre discorsi omiletici come se niente fosse successo. Abbiamo riscon-
trato solo una hutbah''® interamente dedicata al terrorismo, che fu pronun-
ciata dal hatib imam Husam il primo venerdi di febbraio, dopo 1’attentato
che subi la moschea in Canada.

Il hatib inizia la sua performance presentando le condoglianze a
al-"usrah al-insdniyyah (la famiglia umana) a causa della perdita di molti
dei suoi componenti, e spiega che le cause di ci0 sono I’omicidio, il terrori-
smo ¢ I’odio. Poi riporta le notizie degli ultimi attentati, sia quelli eseguiti
da musulmani che quelli subiti dai musulmani in Canada e negli USA:
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Nonostante il religioso metta gli attentati allo stesso livello e faccia le con-
doglianze all’umanita, ricostruisce due gruppi di vittime, implorando Dio di
accogliere ad-dahdya (le vittime) con al-husnd (il bene) e di accogliere
as-Suhada’ (1 martiri) con misericordia. Questa distinzione tra 1 due gruppi
¢ motivata dal fatto che il religioso considera 1 musulmani uccisi dei marti-
r1, mentre gli altri caduti sono considerati delle vittime. In questo modo,
egli evita I’eventuale critica di alcuni fedeli ed esprime la propria solidarie-
ta con le vittime del terrorismo generato da musulmani. In piu esprime la
sua implorazione a Dio di sostenere gli oppressi e di soccorrere gli afflitti
ovunque siano:
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14.1. La nuova frontiera del discorso omiletico

Nonostante il predicatore enunci la sua produzione omiletica ai fedeli pre-
senti chiamandoli fratelli, intende con questo termine ’'umanita in generale.
Ci sembra che il ricevente a cui ¢ indirizzato il discorso siano sia i fedeli

116Hutbah del 03/02/2017.
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che gli “altri” che si trovano fuori dal luogo di culto. L’intervista'’ fatta
con questo religioso ci ha aiutati a capire che gli “altri” sono 1 giornalisti,
I’opinione pubblica e le autoritd. Ci ha spiegato che la hutbah ¢ anche
I’occasione di diffondere il pensiero della scuola di ‘Adl wa al-’Ihsan e di
trasmettere le opinioni riguardanti gli eventi. Percid durante questa hutbah
rivolge il discorso ai fedeli chiedendosi dove stia andando 1’umanita con
tale distruzione e paura, e si chiede che cosa vogliono questi criminali e i
loro sostenitori da “noi”. Poi dice che prima erano delle idee e delle posi-
zioni ma oggi sono diventati governanti e padroni delle decisioni e indiriz-
zano I’umanita; cerca di spiegare chi intende dicendo che ha rivolto il di-
scorso a quelli che uccidono 1 loro fratelli umani e diffondono I’odio tra i
popoli in nome della religione, dell’etnia, del sangue, della ricchezza. A
questo punto diventa legittimo chiedersi chi siano le categorie di persone
alle quali si rivolge il hatib: sono 1 terroristi di matrice islamica? Sono gli
eserciti che combattono il “terrorismo internazionale? Sono i1 combattenti
dell’ISIS? O sono tutti questi?
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Il hatib non si squilibra, alcuni musulmani potrebbero capire che il discorso
¢ rivolto ai criminali che attaccarono le moschee negli USA e in Canada o
in altri paesi occidentali; altri potrebbero capire che il discorso € rivolto ai
terroristi religiosi in Occidente o a quelli dell’ISIS. Cio diventa evidente
nel passaggio in cui il religioso rivolge il discorso a coloro che combattono
la Pace, che € uno dei nomi di Dio: cosi dice che essi non riusciranno a rea-
lizzare 1 loro programmi perché combattono la Pace, combattono Allah e
non saranno in grado di sconfiggere Allah che ¢ As-salam (la Pace). Questo
senso della pace ¢ ci0 che tutti 1 Suoi profeti hanno trasmesso da Adam fino
a Muhammad:
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117Intervista del 20/07/2017.
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Il predicatore tenta poi di connettere la situazione di oggi con il messaggio
di Muhammad, e quest’ultimo con la catena dei profeti coranici, il primo
dei quali ¢ ’Adam (Adamo): spiega ai partecipanti che il primo assassinio
nella storia umana fu compiuto da Qabil (Caino), figlio di *’Adam, e ag-
giunge che percio Allah decretd per I'umanita che colui che assassina una
persona “innocente” € come se avesse ucciso tutta I’umanita:
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Per legittimare la sua posizione fa ricordare ai partecipanti che il Corano
che racconta questa storia ¢ il Libro Sacro che non permette 1’assassinio:
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Successivamente, 1’attore religioso trasmette un altro messaggio ‘oltre-
moschea’ rivolgendo la sua performance al pubblico: afferma che “noi”
(intende 1 musulmani del luogo di culto in oggetto o 1 musulmani torinesi),
viviamo 1l richiamo coranico del non uccidere, lo conosciamo e lo appli-
chiamo:
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14.2. Diffondere la teoria della non-violenza dell’islam

Nel passaggio successivo della hutbah il religioso inizia a esporre la sua
posizione ricordando ai fedeli lo stratagemma di Muhammad, che dopo
I’emigrazione a Medina ha stabilito per ogni muhdgir (immigrato dalla
Mecca) la fratellanza con uno degli al-Ansar (1 sostenitori residenti a
Medina): in pratica, dice, I’islam ha costruito la pace e la fraternita tra i
nemici e 1 rivali:
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In secondo luogo, spiega che in Medina ¢’erano 1 musulmani, gli ebrei e i
cristiani, e quando il profeta forni le sue indicazioni sulla pace non indiriz-
z0 il suo discorso ai musulmani, ma alla gente della Medina, chiedendo
loro di diffondere As-salam (la Pace):
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E vero che alcuni ‘ulamd’ ritengono che As-saldm ¢ il saluto, spiega il pre-
dicatore, ma ci sono altri che hanno una visione piu profonda e dicono che
As-salam ¢ la Pace, ¢ diffondere I’amore, evitare 1’odio tra la gente e tra i
popoli:
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Da parte “nostra”, dice il religioso, la “nostra” risposta ¢ come quella di
Habil (Abele), che disse al fratello che lo stava minacciando: “se stenderai
la mano contro di me per uccidermi io non stendero la mano su di te per
ucciderti”.'"* Questo versetto coranico ¢ il motto del movimento islamico

anti-violenza costituito da Jawdat Said nel 1931 in Siria:
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La “nostra” posizione, spiega il hatib, ¢ un’obbedienza ad Allah e non ¢
una debolezza, anzi ¢ la forza di seguire con perseveranza la raccomanda-
zione religiosa e I’etica umana che applichiamo e diffondiamo:
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A questo punto il hatib informa 1 partecipanti che si rivolge a loro e alla co-
munita umana dal minbar perché loro trasmettano questo discorso alle per-
sone che conoscono e con le quali hanno un rapporto umano:
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I sensi che le persone amanti della pace, secondo il religioso, devono tra-

smettere sono: la fraternitd umana, I’amore ovunque siano, come nelle mo-
schee e nelle associazioni, rafforzare 1l discorso tollerante, la convivenza e

118Corano, sirah V, versetto 28 (Ventura, 2010; p. 64).
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I’integrazione senza assimilazione, lottare contro il discorso dell’odio, della
discriminazione ¢ dell’intolleranza:
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Infine, il hatib porta I’esempio del primo ministro canadese, che insieme ai
cittadini ha manifestato, nonostante la temperatura fosse meno di 15 gradi,
in solidarieta con le vittime musulmane, per esprimere, secondo il predica-
tore, lo stesso messaggio di pace trasmesso nella hutbah:
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15. La partecipazione politica

La hutbah in oggetto ¢ stata enunciata il 13 maggio del 2016, in piena cam-
pagna elettorale delle elezioni amministrative in una metropoli del Nord.
L’abbiamo considerata, anche se enunciata al di fuori dell’intervallo di
tempo preso in considerazione dalla nostra ricerca, perché ha avuto un
grande interesse mediatico, politico e sociale. Per quale motivo un hatib de-
cide di produrre un discorso omiletico per convincere i fedeli alla parteci-
pazione politica? Su quali strategie comunicative si affida per concretizzare
il suo obiettivo? Da dove ha preso lo spunto per preparare il suo prodotto e
chi I’ha aiutato?

Prima di affrontare questo tema riterrei interessante il fatto che i respon-
sabili di questo luogo di culto condividono il pensiero dell’organizzazione
marocchina ‘Adl wa al-’Thsan, un gruppo islamista fondato da sayh Abd
Essalam Yassin: ¢ un gruppo di opposizione che non ha mai partecipato
alle elezioni in Marocco e ha sempre incoraggiato 1 suoi membri a non par-
teciparci.

322



15.1. “La moschea é come la chiesa’'"’

Come ¢ nata I’idea di enunciare una hutbah sulla partecipazione politica?
Abbiamo posto questa domanda al hatib, che ci ha risposto che molti candi-
dati avevano chiesto ai dirigenti del luogo di culto di fare un discorso ai fe-
deli per invitarli a dar loro il proprio voto. Perd 1 dirigenti non erano
d’accordo perché “La moschea e come la chiesa: dentro non si fa campa-
gna elettorale”; a questo punto 1 dirigenti si erano consultati tra di loro sul
da farsi per non lasciar passare quest’occasione senza lasciare un’impronta.
La decisione finale era stata quella di lanciare fra 1 fedeli una campagna di
sensibilizzazione al voto e alle sue modalita tramite degli incontri aperti a
tutti all’interno del luogo di culto, e di produrre un sermone specifico per
I’occasione. Percio, aggiunge il hatib, 1 fratelli della idarah (il gruppo dei
dirigenti) gli avevano chiesto di preparare una bozza di hutbah; poi in un
secondo tempo si erano riuniti e tutti insieme avevano aggiunto delle idee e
ne avevano tolte altre, in modo che la hutbah alla fine rispecchiasse il loro
pensiero. Insomma, questa hutbah ha delle caratteristiche singolari nel pa-
norama della produzione khatabitica in Italia: a) una hutbah prodotta collet-
tivamente; b) un argomento richiesto dalle esigenze politico-sociali della
societa; c¢) un contenuto che rispecchia la tendenza ideologica di un movi-
mento islamista marocchino, ma che ¢ indirizzato a cittadini italiani di ori-
gine straniera.

15.2. Lo status del cittadino musulmano e il suo ruolo

Vediamo ora come D’attore religioso affronta questo tema inaspettato dal
pubblico.

Egli marca la sua partenza da una concezione religiosa credibile e plausi-
bile dicendo: “Ci interroghiamo in questo sermone sul nostro ruolo come
cittadini musulmani torinesi e sul ruolo dell’istituzione moschea in questo
importante appuntamento”. Secondo il predicatore, lo status di cittadino
musulmano torinese comporta un certo ruolo e lo status della moschea
comporta un ruolo istituzionale. Non spiega questi status e questi ruoli ma
li presenta come se fossero un consenso credibile che non ha bisogno di
spiegazioni € non ¢ messo in discussione:
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119Nell’intervista con il hatib, registrata il 21/07/2017, egli usa 1’espressione “la moschea &
come la chiesa” per spiegarci uno dei motivi del rifiuto di permettere ai candidati di fare
campagna elettorale nel luogo di culto islamico. Quest’affermazione ci fa ricordare i
lavori fatti da Jergen S. Nielsen sul tema “churchification of islam in Europe” e
intrapresi da altri studiosi come Niels Valdemar Vinding.
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Il discorso omiletico, che abitualmente era rivolto ai musulmani, ai fratelli
e alle sorelle o ai fedeli, in questo sermone ¢ indirizzato particolarmente a
coloro che hanno la cittadinanza italiana. La sfera rituale in quest’occasione
produce il gruppo degli esclusi, che sono fisicamente presenti ma non lo
sono istituzionalmente per il solo motivo di non avere la cittadinanza italia-
na; non sono gli interlocutori del hatib e dei dirigenti del luogo di culto:
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Dalla strategia comunicativa del religioso qualcuno potrebbe capire che tut-
to c10 che sara comunicato da quel momento in poi interessa soltanto gli in-
sider della categoria “cittadini italiani”. Che senso capiranno gli outsider
quando dice che la loro fede li invita ad avere a cuore e impegnarsi attiva-
mente nel contesto in cui si trovano, e che ’universalita dei principi della
loro fede li richiama alla fraternita umana, che consiste nel servire la collet-
tivita e tutti gli esseri umani?
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Successivamente, il hatib tenta di convincere 1 fedeli italiani affidandosi
alle Sacre Scritture: spiega che 1 riferimenti spirituali ed etici li invitano a
vivere la cittadinanza e a esercitare 1 propri diritti € doveri in quanto cittadi-
ni a pieno titolo di questo paese, citando il Corano che recita: “Abbiamo
fatto di voi una comunita del giusto mezzo perché siate testimoni di fronte

agli uomini”:'*

15.3. L’islam politico

Ad alcuni pud sembrare strano parlare di politica in un sermone del vener-
di, si chiede il religioso; ebbene, dice, chiediamoci, che cos’¢ la politica?
Dopodiché, risponde dicendo che essa viene definita come il processo me-
diante il quale si prendono le decisioni nelle societda umane: promuovere le
liberta o limitarle ¢ una decisione politica; costruire o meno di un ospedale
¢ una decisione politica; riparare 0 meno una strada ¢ una decisione politi-
ca; consentire I’apertura di luoghi di culto o limitarla ¢ una decisione politi-
ca; sostenere le famiglie povere o meno ¢ una decisione politica. Queste

120Corano, sirah 11, versetto 143 (Ventura, 2010; p. 14).
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sono tutte decisioni che vengono prese e applicate e “ci” riguardano in pri-
ma persona come cittadini che abitano “questa” citta, e in quanto musulma-
ni che sono invitati dalla loro fede a “promuovere il bene e riformare il
male” ovunque e per chiunque. In questo modo il religioso legittima la de-
cisione di parlare di “politica” nella hutbah e nello stesso tempo ci da una
definizione di ci0 che potremmo considerare I’ ‘islam politico’:
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In un secondo tempo, il predicatore si affida al parere degli esperti del sa-
cro per dare legittimita dottrinale alla partecipazione politica, dimostrando
che le elezioni in uno Stato di diritto democratico come I’Italia sono la mo-
dalita principale con cui si puo partecipare alla presa di una decisione o alla
sua modifica; percio 1 giurisperiti musulmani sono concordi nel considerare
lecita, anzi doverosa la partecipazione dei musulmani alle elezioni negli
Stati di diritto in cui essi si trovano. Di conseguenza potremmo gia trarre
un’interpretazione del rifiuto dei dirigenti di tale movimento alla partecipa-
zione politica in Marocco: secondo loro potrebbe non essere uno Stato di
diritto:
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La strategia comunicativa dell’oratore religioso comprende, come da con-
suetudine, il riferimento alla sunnah di Muhammad, percio spiega che il
Profeta quando emigro a Medina costitui la “comunita di fede” tra
muhagirin e al-’Ansar, e fece promulgare la Carta di Medina, attraverso la
quale si riconoscevano tutti gli abitanti della citta, musulmani e non musul-
mani, come membri un’unica comunita cittadina (‘ummah):
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Nella parte araba del sermone, il hatib specifica che la Carta di Medina or-
ganizzo il rapporto tra “i musulmani, gli ebrei e le altre minoranze”; nella
parte italiana, invece, parla di “tutti gli abitanti”, evitando di specificare
I’appartenenza religiosa degli abitanti di Medina. Questa scelta discorsiva,
secondo il nostro parere, non era casuale: come abbiamo gia notato prima,
questa hutbah ¢ un prodotto collettivo e le idee e le parole erano state scel-
te; sicuramente il gruppo aveva deciso di evitare di nominare gli ebrei di
Medina nella hutbah alla quale avrebbero partecipato i rappresentanti dei
mass media e che sarebbe stata poi pubblicata. Tale fatto ¢ da aggiungere
alla strategia delle censure e autocensure alla quale si affidano 1 musulmani
in Italia nel loro tentativo di ricostruzione di una struttura di plausibilita nel
nuovo contesto italiano.

Nel suo tentativo, in primo luogo per convincere 1 fedeli italiani alla par-
tecipazione politica, e in secondo luogo per legittimare la sua posizione, il
predicatore fa ricordare ai partecipanti la storia del profeta Yasuf (Giusep-
pe), dicendo che ¢ forse opportuno ricordare il suo esempio; il profeta offri
la sua candidatura a un governante non musulmano al fine di evitare la ca-
restia al suo popolo. Disse infatti al re d’Egitto: “Affidami i tesori del pae-
se: sono onesto e competente’:
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16. Due confronti tra saldt al-Gumu ‘ah, in due contesti diversi,

celebrate dallo stesso hatib

Nei racconti di due hutabad’ relativi alle loro attivita omiletiche sono appar-
st dei dati molto significativi che riguardano il rapporto del contesto della
cornice rituale con la hutbah. Uno di questi due soggetti era stato hatib
imam in Egitto per vent’anni prima di venire in Italia e diventare hatib di
un luogo di culto islamico in una citta metropolitana del Nord Italia. Il se-
condo soggetto era hatib di un luogo di culto in un centro urbano del Cen-
tro Italia e dopo dieci anni si trasferi in una citta metropolitana del Nord
Italia, dove esercita ancora oggi la sua professione. Alla luce di questi dati
abbiamo ritenuto molto importante chiarire gli elementi significativi
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dell’agire rituale nei due casi, indirizzando 1 riflettori sul rapporto fra il
contesto e la produzione del discorso omiletico.

16.1. Dall’Egitto all’Italia

L’attore religioso in questione, Ga‘far, era un hatib ufficiale in una mo-
schea di Alessandria d’Egitto e nello stesso tempo era il direttore generale
della da ‘wah della delegazione ministeriale nella provincia di Alessandria e
il responsabile della gestione di quattromila moschee in tutta la provincia.
Al momento della registrazione del suo racconto, il 21 luglio 2017, aveva
terminato quasi due anni di permanenza in Italia.

16.1.1. La hutbah in Egitto

Dal racconto del hatib potremmo individuare diversi elementi funzionali ri-
guardanti il rituale religioso di salat al-gumu ‘ah in Egitto, tra 1 quali citia-
mo:

— la hutbah in Egitto si fa in una sola lingua, ’arabo, e ci sono delle
espressioni che si dicono in ‘dmmiyyah (dialetto arabo dell’Egitto), che
aiuta a trasmettere il senso con fedelta e in modo che tutti capiscano;

— molti fedeli sono parenti, amici, vicini di casa e conoscenti del hatib,
quelli che lui chiama ibn hittitu (residenti del quartiere);

— molti fedeli frequentano la moschea cinque volte al giorno, percid han-
no instaurato una relazione con il hatib;

— il venerdi ¢ un giorno festivo in Egitto, percio 1 fedeli si presentano in
moschea rilassati e preparati;

— 1l hatib ha tutto il tempo a disposizione per enunciare il suo discorso
omiletico;

— la hutbah si fa in una vera moschea e il hatib percepisce il proprio sala-
rio dallo Stato;

— 1 fedeli appartengono in maggioranza alla scuola Safi iyyah e a una cul-
tura dominante.

16.1.2. La hutbah in Italia

Gli elementi che riguardano invece la cornice rituale in Italia, secondo il

predicatore egiziano, sono:

— la lingua del hatib ¢ 1’arabo classico e in piu necessita della traduzione
in italiano;

— 1 fedeli appartengono a etnie diverse e hanno origini diverse, di conse-
guenza parlano lingue diverse; anche i1 fedeli arabi non parlano lo stesso
arabo ma piuttosto dei dialetti locali. Il fedele marocchino non capisce
il sudanese, 1’egiziano non capisce I’algerino e cosi via;
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molti fedeli frequentano il luogo di culto solo il venerdi o addirittura
solo durante il mese di Ramadan, cid che potremmo chiamare la reli-
giosita stagionale;

il venerdi ¢ un giorno feriale, percio non tutti 1 fedeli possono parteci-
pare al culto, e coloro che possono farlo vengono direttamente dal lavo-
ro € non trovano il tempo per prepararsi;

1 fedeli hanno tempo limitato a disposizione per partecipare a saldt
al-gumu ‘ah, di conseguenza il hatib ha 1’obbligo di rispettare questa
esigenza e la sua predicazione non deve superare 1 quindici minuti per
permettere la traduzione in italiano;

il hatib percepisce il suo stipendio dai dirigenti del luogo di culto, che a
loro volta chiedono denaro in forma di donazione ai fedeli stessi;
I’enunciazione della hutbah viene fatta in un capannone trasformato in
luogo di culto;

1 fedeli sono degli immigrati venuti in Italia per lavorare, sostenere le
famiglie di origine e migliorare la propria situazione economica. Sono
caratterizzati da un basso livello di istruzione, sono pochi quelli che
hanno fatto studi universitari;

1 fedeli appartengono a scuole giuridico-religiose diverse.

16.1.3. La ricaduta sul prodotto omiletico

Tutti questi elementi della cornice rituale di saldt al-gumu ‘ah in Egitto e in
Italia hanno la loro ricaduta sul prodotto omiletico, riassumibile nei punti
che elenchiamo di seguito:

in Italia il hatib non gode di una sicurezza economica, anzi il predicato-
re in questione ci ha confermato che il modo in cui percepisce il suo sa-
lario ¢ umiliante: il dirigente del luogo di culto alla fine del rito invita i
fedeli a partecipare alle donazioni per pagare le bollette, le spese e lo
stipendio del hatib, e questo invito si fa in presenza del religioso;

esiste un divario etnico-religioso tra il hatib e 1 fedeli, di conseguenza
egli deve affrontare una sfida enorme nel riprodurre un discorso religio-
so che soddisfi le esigenze di tutti 1 fedeli;

la scelta di parlare I’arabo classico per minimizzare le divergenze lin-
guistico-sociali rende il discorso difficile da capire per i1 fedeli con un
basso livello di istruzione;

il tempo limitato a disposizione dell’attore religioso per compiere la
propria performance non aiuta ad approfondire il discorso in oggetto;

1 fedeli appartengono a scuole giuridico-religiose diverse, di conse-
guenza il predicatore evita gli argomenti relativi alla giurisprudenza
islamica per non creare confusione tra i partecipanti.
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16.2. Da un centro urbano piu piccolo a una metropoli nel Nord Italia

Il racconto del secondo hatib, Marwan, ci ha permesso di individuare diver-
si elementi relativi all’attivita rituale di saldt al-gumu ‘ah in due contesti
italiani diversi. Vediamo per prima cosa come il religioso descrive il frame
del centro urbano, per passare poi a quello della metropoli.

16.2.1. La hutbah nel centro urbano

Il centro urbano piu piccolo ¢ una citta con un’economia basata sull’indu-
stria di trasformazione, percido presenta uno scenario particolare riguardo
agli immigrati che ci risiedono, compresi quelli appartenenti alla religione
musulmana. Gli elementi rilevanti per la nostra ricerca individuati nel rac-
conto del hatib possono essere categorizzati in questi punti:

— la maggior parte dei fedeli sono persone provenienti dal Marocco e
svolgono un’attivita lavorativa come operai;

— anche 1 dirigenti del luogo di culto appartengono a questa categoria di
lavoratorti;

— 1 partecipanti al rito devono ritornare al lavoro, di conseguenza ogni ve-
nerdi il hatib deve finire prima delle 13:30;

— il predicatore ¢ mediorientale, percio ha impiegato molto tempo per im-
parare a interagire con 1 fedeli marocchini con efficacia;

— visto il livello basso di conoscenza religiosa e di istruzione dei fedeli e
dei dirigenti, la loro visione del ruolo del luogo di culto non supera le
esigenze strettamente rituali;

— tutte le attivita sono concentrate all’interno del luogo di culto e si svol-
gono in arabo: ci0 non aiuta a costruire delle relazioni con la societa;

— nei pochi incontri di dialogo interreligioso 1 dirigenti del luogo di culto
designano un interprete per garantire la fedelta della traduzione, vista la
scarsa conoscenza dell’italiano da parte del hatib;

— la scelta dell’argomento della hutbah ¢ condizionata dal livello di istru-
zione dei fedeli operai: sono argomenti semplici concentrati sull’etica e
sulla pratica religiosa;

— il linguaggio usato nella predica € un linguaggio semplice che tutti pos-
sono capire;

— 1l livello semplice della religiosita dei fedeli li porta a dare piu impor-
tanza all’aspetto esteriore della religiosita, come 1’abbigliamento.

16.2.2. La hutbah nella metropoli del Nord Italia

Si tratta di una metropoli europea caratterizzata anche dalla presenza di im-
portanti istituti accademici e da una presenza massiccia di rappresentanti
consolari dei paesi stranieri. Il hatib, una volta trasferito in questa metropo-
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li, trovo una realta islamica significativamente diversa per la presenza di
questi elementi:

la componente nazionale piu rappresentata nella citta e nel luogo di cul-
to 1slamico ¢ quella degli egiziani. Il loro dialetto e la loro cultura sono
diffusi nel mondo arabo grazie alla produzione televisiva egiziana. Inol-
tre il suo paese di origine € molto piu vicino geograficamente all” Egitto
che al Marocco, e cido implica una maggiore conoscenza delle recipro-
che culture rispetto alla cultura marocchina;

1 fedeli appartengono a molte categorie professionali: studenti universi-
tari, rappresentati consolari, imprenditori, liberi professionisti, operai
specializzati e operai generici,

1 dirigenti del luogo di culto sono dei liberi professionisti e piccoli im-
prenditori, perciod la loro visione del ruolo del luogo di culto va oltre le
frontiere delle esigenze strettamente rituali e aiuta a costruire delle rela-
zioni con la citta;

oltre agli egiziani, il luogo di culto ¢ frequentato da fedeli del Nord
Africa, del Medio Oriente e dell’ Asia centrale, dagli italiani convertiti e
dai giovani di seconda generazione. L unica lingua in comune in questo
panorama multietnico dei fedeli musulmani all’interno del luogo di cul-
to ¢ I’italiano. Percio la lingua italiana € molto presente nelle attivita
socio-religiose e culturali della comunita dei musulmani;

il Iuogo di culto riceve delle richiese di visite da parte delle scuole e
delle associazioni culturali: queste visite hanno come scopo quello di
conoscere il luogo di culto islamico della citta e di trovare delle risposte
alle domande degli studenti e dei cittadini curiosi. Questa attivita per-
mette al hatib di comunicare direttamente con la societa;

diverse realta religiose e culturali organizzano degli incontri di dialogo
e di confronto e invitano 1 musulmani a partecipare. In questi casi il
hatib si trova in prima linea per proporre il punto di vista religioso su
una tematica che riguarda tutta la societa;

quando succedono degli eventi stra-ordinari 1 rappresentanti dei mass
media si presentano al luogo di culto per intervistare sia il responsabile
del luogo di culto sia il hatib sul loro punto di vista relativo a tali even-
ti. E il caso della saldt al-istisqd’ (preghiera della richiesta di pioggia)
celebrata in giugno 2017 e degli attentati terroristici in Francia e a Ber-
lino. Il hatib ci ha confidato che i giornalisti del programma di Canale 5
Striscia la notizia sono un “cliente fisso”"*! del masdid (moschea);

il hatib ¢ coinvolto nelle iniziative socio-culturali insieme ad altre realta
della societa, che si organizzano anche all’interno del luogo di culto,

121E un modo di dire diffuso nel Medio Oriente per indicare qualsiasi persona che frequen-
ti spesso un qualsiasi luogo.
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come il progetto contro la mutilazione genitale promosso dalla Com-
missione Europea;

— 1l hatib partecipa a diversi gruppi di discussione su WhatsApp per con-
frontarsi su tematiche religiose e sociali.

17. La gestione della parte in italiano

Questa parte ha come obiettivo quello di mostrare il livello di presenza del-
la lingua italiana nella produzione e nell’enunciazione del discorso khatabi-
tico nei luoghi di culto presi in considerazione. Riteniamo molto interessan-
te che si faccia un’indagine sociolinguistica sul discorso khatabitico in Ita-
lia perché abbiamo constatato un adattamento linguistico dei sermoni al
contesto dove si produce, per esempio il hatib mediorientale che usa delle
espressioni nordafricane o il hatib nordafricano che enuncia alcuni passaggi
in dialetto arabo nordafricano, ecc. Cio che ci interessa, invece, per la no-
stra ricerca ¢ sapere come 1 hutabd’ gestiscono la parte in italiano della
hutbah. Prima di affrontare questo tema riteniamo rilevante esporre delle
presupposizioni sociologiche relative al rapporto della lingua araba con la
religione: per la maggior parte dei cittadini comuni dei paesi arabi del Nord
Africa la lingua araba ¢ parlata solo dai musulmani, in pratica quando sen-
tono una persona parlare in arabo automaticamente ¢, per loro, un musul-
mano. Solo negli ultimi anni, con la diffusione delle TV satellitari e di in-
ternet, si € cominciato a sapere che ci sono degli arabofoni non musulmani.
Diversamente, nei paesi mediorientali, vista la presenza di cittadini cristia-
ni, le persone comuni considerano la lingua araba un patrimonio non solo
dei musulmani ma anche di cittadini di altre confessioni. Questo fatto ha la
sua ricaduta sul comportamento dei hutabd’. Uno di questi ultimi, Tariq, ci
ha raccontato che la prima volta che decise di fare la hutbah anche 1n italia-
no si trovo in difficolta perché si sentiva come se fosse un prete. E stato un
musulmano convertito a chiederglielo e nello stesso tempo ad aiutarlo ad
accettare la nuova situazione. Il convertito in questa situazione ha fatto da
mediatore tra due culture, come dimostrd Allievi (1999), e suggeri al reli-
gioso di conservare in arabo le parole e i termini religiosi piu famosi e di
pronunciare il resto in italiano.

Di conseguenza la nostra indagine ci ha permesso di individuare sei mo-
delli della presenza della lingua italiana nei sermoni che abbiamo classifi-
cato, dal modello con piu aderenti al modello meno diffuso.
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17.1. 11 hatib stesso fa un riassunto in italiano

Riteniamo questo modello che andiamo a spiegare, quello in cui il hatib fa
un riassunto in italiano, come il modello piu diffuso in Italia. E rappresen-
tato dai hutabd’ Nawfal, Yilnus, Samir, Safwan, Hamid e ’Idris. La catego-
ria dei hutaba’ che adottano questo modello ¢ formata interamente da im-
migrati che vivono in Italia da lungo tempo; sono tutti dei commercianti
ambulanti, tranne uno che ¢ titolare di una macelleria. Il livello di cono-
scenza della lingua italiana di questi hutabd’ € basso, qualcuno di loro ha
frequentato la scuola serale di italiano per stranieri promossa da qualche as-
sociazione di promozione sociale e in altri casi dai comuni. Il hatib, dopo
aver enunciato il proprio sermone e prima di congedarsi, annuncia un breve
riassunto: non si tratta di una traduzione ma di una riproduzione assai fede-
le all’argomento della hutbah. Questo modello di presentazione in italiano
dura pochi minuti.

17.2. Hutbah in arabo e un traduttore presenta un riassunto

Un altro modello nel rapporto della hutbah con la lingua italiana ¢ quello
che prevede un riassunto in italiano enunciato da un traduttore. E stato ri-
scontrato in cinque luoghi di culto; si tratta dei hutabd’ Ga‘far, Husam,
Marwan, Muhtar e *Amgad. Questo modello ¢ il secondo piu diffuso nei
luoghi oggetto della nostra indagine. L’appartenenza geografica dei luoghi
di culto ¢ le metropoli, diversamente da cio che potremmo immaginare. La
spiegazione di questo fatto € che in queste grandi citta i1 fedeli possono per-
mettersi di assumere un hatib laureato nelle scienze religiose nel paese di
origine, e di solito questa categoria di attori non ha seguito un percorso di
studio in Italia che gli permetterebbe di fare la hutbah in italiano oltre che
in arabo. In questi casi 1 dirigenti del luogo di culto designano un traduttore
avente il compito di fare un riassunto e annunciarlo dopo la hutbah e prima
di celebrare la saldt. In tutti 1 cinque casi osservati abbiamo notato che il
traduttore ¢ un giovane maschio di seconda generazione e figlio di uno dei
dirigenti. Questo modello si divide in due categorie: la prima categoria ¢
composta dai traduttori che si presentano il venerdi e non hanno la minima
idea sull’argomento della hutbah, ma assistono e prendono delle note di ci0
che riescono a capire sul momento, e di solito le traduzioni non sono preci-
se; la seconda categoria invece ¢ composta dai traduttori che hanno ricevu-
to una copia del sermone e hanno preparato un riassunto in italiano, e nei
casi in cui 1l hatib cambia la hutbah all’ultimo momento il traduttore non se
ne accorge € la sua riproduzione in italiano ¢ totalmente diversa dalla
hutbah enunciata dal predicatore. La durata dell’enunciazione in italiano di
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questo modello non supera qualche minuto; la media che abbiamo calcolato
dai casi studiati ¢ il 10% del tempo consacrato a tutta la hutbah.

17.3. La prima hutbah ¢ in arabo e la seconda in italiano

Un altro modello ci viene offerto questa volta da due hutabd’, Omar e
Rasad. Il modello consiste nello svolgimento della prima hutbah in arabo e
della seconda, che come abbiamo visto si fa dopo la pausa, in italiano. In
pratica 1 due hutabd’ in questo caso dividono il prodotto omiletico in due
parti uguali e sposano I’arabo all’italiano nello stesso sermone. 1 due
hutabd’ non leggono la traduzione da un foglio ma fanno un discorso im-
provvisato dove cercano di rimanere fedeli all’argomento della hutbah
enunciata in arabo.

17.4. La hutbah solo in arabo

I due hutabd’ imam Nasar e ‘Abbas dicono entrambi di essere favorevoli
all’uso della lingua italiana, ma di non essere in grado di fare un discorso
religioso in italiano, e che percio si affidano a giovani di seconda genera-
zione, che non sono sempre disponibili per motivi di studio, per fare un
riassunto in italiano alla fine del rito. Durante la nostra osservazione parte-
cipante in questi due luoghi di culto abbiamo notato perd che non si fa la
traduzione in italiano. Nel caso del luogo di culto dove I'imam ‘Abbas
esercita la propria missione siamo stati testimoni della critica ad alta voce
di un gruppo di fedeli che chiedevano la traduzione. In una conversazione
spontanea con il gruppo di contestatori abbiamo capito che la traduzione in
italiano non si fa mai, tranne quando 1 dirigenti chiedono ai fedeli di fare
delle donazioni per coprire le spese di gestione del luogo di culto. Nel caso
dell’imam Nasar, ci ha raccontato che durante le hutab dello ‘Id al-Fitr e
dello ‘Id al-Adha (la festa di fine Ramadan e la festa del sacrificio) viene
incaricato un giovane di seconda generazione, che prepara la traduzione
qualche giorno prima, perché in questi due casi il culto si organizza in un
campo pubblico e 1 rappresentanti dei mass media partecipano. Ma nei ve-
nerdi normali, ci ha detto, ma Safna had (nessuno ci vede). Percio, nel caso
dell’uso della lingua italiana nella hutbah della festa, questo non serve per
trasmettere una conoscenza ai fedeli non arabi — e sono tanti — ma serve per
far vedere all’opinione pubblica che una traduzione c’¢. I due luoghi di cul-
to sono di indirizzo salafita e secondo il nostro parere 1 responsabili dei due
luoghi non sono convinti dell’uso dell’italiano nel discorso religioso. Da
notare che abbiamo assistito a una hutbah in una metropoli del Nord Italia
durante la quale ¢ successo un episodio particolare: quando il hatib ha fini-
to la sua rappresentazione dicendo che avrebbe parlato il traduttore, un par-
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tecipante si ¢ alzato per manifestare il suo disaccordo relativo all’uso della
lingua italiana, dicendo che 1 musulmani devono imparare la lingua del Co-
rano; a questo punto il hatib gli ha chiesto di sedersi e ascoltare o di uscire,
e gli altri fedeli hanno sostenuto il hatib e hanno fatto sedere il contestato-
re.

17.5. La hutbah multilingue

Il hatib Téariq ci fornisce un altro modello sociolinguistico della hutbah.
Qualche anno fa, ci ha raccontato, inizio a fare la traduzione in italiano, e
con 1 flussi immigratori degli ultimi 2-3 anni ha constatato che quasi il 40%
dei partecipanti erano dei profughi che non parlavano né italiano né arabo.
Percio Tariq ha deciso di enunciare la hutbah in arabo e in italiano come da
consuetudine e fare alla fine un riassunto in francese in un venerdi e in in-
glese nel venerdi successivo. Da notare che in tutti 1 luoghi di culto presi in
considerazione abbiamo notato la partecipazione di fedeli che sembrano es-
sere dei profughi, un fatto che ci ha spinto a chiedere delle informazioni al
riguardo ai responsabili dei luoghi di culto e ai hutabd’. La loro risposta era
rispecchiava la nostra aspettativa, solo che nessuno era in grado di fornirci
dei numeri o delle percentuali: abbiamo dovuto fare delle stime durante il
periodo dell’osservazione partecipante. Nonostante gli attori siano convinti
di questa trasformazione del panorama etnico dei fedeli, non hanno intra-
preso nessuna iniziativa per facilitare ai profughi la comprensione della
hutbah. Un altro hatib ci ha detto che aveva espresso la sua disponibilita a
fare un riassunto della predica in francese, ma nessuno I’aveva richiesto.

17.6. 11 hatib legge la traduzione preparata da un traduttore

Il caso del hatib Faisal ¢ molto interessante dal punto di vista sociologico:
si tratta di un’esperienza che dimostra come alcuni hutaba’ cercano delle
risposte alle loro esigenze linguistiche con creativita e con apertura. In al-
cuni casi, come in questo di Faisal, altri attori entrano in gioco per adattare
il discorso khatabitico al contesto italiano. Il predicatore ci ha informato
che una volta che la hutbah ¢ redatta in arabo la manda alla traduzione,
d’abitudine il mercoledi sera, perché anche chi fa la traduzione ha bisogno
di tempo. Quest’ultimo puo togliere e aggiungere alcuni elementi, in prati-
ca non fa una traduzione letterale ma concettuale, e se ¢’¢ un concetto in-
conveniente non lo traduce, ci ha detto il religioso. Giovedi sera la tradu-
zione deve essere pronta e consegnata al hatib, che la legge molte volte. La
legge anche davanti alla propria figlia “italianizzata”, come ci ha detto, che
gli corregge la pronuncia e a volte anche qualche parola. Il venerdi mattina
la studia a memoria, non la versione in arabo ma la versione italiana, per-
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ché ha affermato che deve pronunciarla in modo corretto, se trova una pa-
rola che non conosce la cerca sul vocabolario e la sostituisce con un sinoni-
mo semplice, € se ha un dubbio chiama il traduttore e si consulta con lui. Il
traduttore ¢ il responsabile del luogo di culto. Durante 1’enunciazione, il
hatib enuncia una parte in arabo e subito la ripete in italiano. Questo mo-
dello bilingue di enunciazione 1’abbiamo notato soltanto in questo luogo di
culto. Da notare il ruolo della figlia che studia in Italia come mediatrice lin-
guistica all’interno del nucleo famigliare; nello stesso tempo ¢ una media-
trice tra due culture.

Tab. 10: Gli elementi determinanti 'uso della lingua italiana da parte dei

hutabd’
Hutbah
Anni in | Anni di in
Soprannome | Italia |khatibato | Origine Titolo di studio italiano
Nord Diploma di scuola supe-
1 | Faisal 14 13 Africa |riore Si
Medio |Laurea in scienze religio-
2 | Ga‘far 3 20 Oriente |se nel paese di origine No
Medio |Laurea in scienze religio-
3 |Husam 18 22 Oriente |se nel paese di origine No
Medio |Laurea in scienze religio-
4| Marwan 10 8 Oriente |se nel paese di origine No
Medio |Laurea in scienze religio-
5| Muhtar 4 25 Oriente |se nel paese di origine No
Nord
6 | Nasar 21 15 Africa | Diploma di scuola media | No
Nord Diploma di scuola supe-
7 | Nawfal 15 8 Africa |[riore Si
Medio |Laurea in ingegneria in
8 | Omar 26 20 Oriente |Italia Si
Nord Diploma di infermiere
9| Rasad 7 4 Africa |nel paese di origine Si
Nord Laurea in scienze religio-
10 | Safwan 12 10 Africa |se nel paese di origine Si
Nord
11| Samir 18 12 Africa | Diploma di scuola media |Si
Nord Laurea in ingegneria in
12 | Tariq 22 9 Africa |Italia Si
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Hutbah

Anniin | Anni di in
Soprannome | Italia |khatibato | Origine Titolo di studio italiano

Nord

13| ‘Abbas 7 7 Africa | Diploma di scuola media | No
Medio |Laurea in scienze religio-

14|’ Amgad 15 27 Oriente |se nel paese di origine No
Medio |Diploma di scuola artisti-

15| Hamid 25 20 Oriente |ca in Italia (laurea) Si
Nord Laurea in medicina in

16 | Ylinus 26 12 Africa |Italia Si
Nord

17| 1dris 23 20 Africa | Diploma di scuola media | Si

18. I valori occidentali oggetto dell’elogio o della critica dei

hutaba’

In questo paragrafo tenteremo di chiarire le azioni riprodotte in Occidente e
criticate o elogiate dai hutaba’. Ci0 ci permettera di individuare come alcu-
ni hutaba’ valutano 1 valori occidentali e il codice di comportamento socia-
le. Innanzitutto, non abbiamo notato una critica o un elogio diretto verso un
valore occidentale o un comportamento sociale specifico, tranne in un paio
di casi che vedremo piu avanti. I hutaba’, piuttosto, fanno uso di una strate-
gia comunicativa che permette loro di denunciare un comportamento senza
specificare il soggetto, o di usare delle espressioni che potrebbero includere
diverse categorie di persone, occidentali € non. Questa tattica comunicativa
crea ambiguita in alcuni casi, al punto che ci domandiamo: il hatib intende
nel suo discorso 1 terroristi o chi fa la guerra contro il terrorismo? O tutti e
due? A proposito delle azioni elogiate dai religiosi, invece, 1 hutabd’ non
invitano 1 partecipanti a un comportamento perché viene praticato
nell’Occidente ma enfatizzano nel proprio discorso lo stesso valore o lo
stesso comportamento incluso nell’etica dell’islam. Vediamo ora con piu
dettagli le strategie comunicative degli attori religiosi relative a questo
tema.
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18.1. Valori e codici di comportamento elogiati dai hutabad’

18.1.1. Solidarieta sociale

Il hatib Rasad nel suo sermone'* da ’esempio di cid che egli ritiene una
“misericordia” diffusa nella societa italiana: intende il sostegno che alcuni
cittadini offrono al prossimo nei casi di poverta o di necessita; nello stesso
tempo 1l religioso rafforza la sua osservazione citando uno hadit di
Muhammad, in cui il profeta disse che Dio ¢ misericordioso verso coloro
che dimostrano misericordia verso il prossimo:
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Abbiamo riscontrato un altro esempio di solidarieta alla societa italiana in
un sermone del hatib Omar.' Nel suo sermone egli descrive la societa ita-
liana come una societa accogliente nei confronti del rifugiato che scappa
dalla guerra e dalla persecuzione, ma dice che in alcuni casi il richiedente
asilo non si comporta in modo corretto. Egli spiega ai partecipanti che si ri-
ferisce a un avvenimento successo in citta, che ¢ stato riportato dai mass
media: si tratta di una ragazza violentata da un richiedente asilo. Il hatib
non fornisce nessuna informazione sull’identita del violentatore, sulla sua
cittadinanza o sulla sua origine, ma si interessa soltanto al suo agire con-
traddittorio, secondo il religioso, con il codice di comportamento che 1 mu-
sulmani dovrebbero rispettare in giorni e notti di Ramadan. Questo com-
portamento, spiega il predicatore, ha delle conseguenze non solo sull’immi-
grato che lo compie ma su tutta la comunita dei musulmani. Il religioso an-
nuncia poi che il profugo in oggetto doveva avere un buon comportamento
e pensare al suo futuro, invece di rovinare la vita di una persona innocente
e la propria e di contribuire a rovinare I’immagine di una comunita intera.
Secondo il religioso, il comportamento di questo immigrato ¢ la conseguen-
za del mancato rispetto del Corano, che ha invitato i musulmani ad abbas-
sare lo sguardo ed essere casti se non sono sposati:
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122Hutbah del 21 aprile 2017.
123Hutbah del 12 maggio 2017.
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18.1.2. La giustizia

Il hatib >Amgad evoca nel suo sermone'* ¢id che chiama “una legge del
Cielo”. Si tratta di una retorica molto diffusa tra i musulmani. Abbiamo no-
tato che alcuni hutabd’ la riferiscono a ibn Taymiyyah (1263-1328), altri
invece all’imam Ahmad ibn Hanbal (780-855), come il hatib in oggetto. In
ogni caso, la retorica dice che Allah fa trionfare la nazione equa anche se
non ¢ musulmana e non fa trionfare la nazione iniqua anche se ¢ musulma-
na. Questo passaggio del sermone tratta proprio come in Occidente le na-
zioni rispettano il valore della giustizia al punto di non fare differenza tra il
governante e il governato, e di conseguenza sono arrivate al benessere.
Solo cambiando le proprie intenzioni, continua il hatib, Allah aprira a “noi”
le porte del sapere:
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18.1.3. La diffusione di as-salam

In un passaggio del sermone'” enunciato dall’imam Faisal abbiamo notato
come il religioso ha enfatizzato un’interpretazione tra diverse altre interpre-
tazioni di un hadit che invita 1 fedeli a “diffondere as-salam”. Egli spiega
come alcuni ‘ulamd’ hanno interpretato questo hadit come un invito a dif-
fondere il saluto, cio¢ scambiare il saluto con gli altri, € poi informa 1 parte-
cipanti dell’esistenza di un’altra interpretazione, e prima di recitarla esalta
I’intelligenza e la preparazione degli ‘ulama’ titolari di questa interpreta-
zione. Questa strategia comunicativa ¢ stata adottata proprio per convincere
1 fedeli che tra le interpretazioni dello Aadit in oggetto, I’interpretazione
“corretta” da applicare € proprio questa: diffondere as-saldm nel senso del-

124Hutbah del 16 marzo 2017.
125Hutbah del 03 febbraio 2017.
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la pace, secondo il hatib ci0o vuol dire diffondere I’amore tra la gente per
convivere in pace:
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18.1.4. La solidarieta del governo canadese e un bell’esempio

Sempre il hatib Faisal elogia nella sua hutbah'*® la solidarieta espressa dal
Canada dopo I’incendio doloso di una moschea. Il religioso dice che la par-
tecipazione del presidente del governo canadese e di molti cittadini alla ma-
nifestazione solidale con 1 musulmani ¢ un esempio concreto della convi-
venza pacifica; soprattutto, aggiunge il hatib, la manifestazione era di sera
e la temperatura era di -15 gradi. Poi spiega ai fedeli che la solidarieta ca-
nadese ha un altro significato, quello che 1 musulmani non sono soli e non
“siamo” gli unici a chiedere di vivere in pace con gli “altri”. Infine, il pre-
dicatore spiega che questo valore ¢ una creatura di Allah che ha interioriz-
zato nella gente e che tutta la hutbah in corso ¢ indirizzata a tutta la gente:
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18.1.5. Integrazione si, ma...

In un altro passaggio il hatib Faisal ringrazia le associazioni che hanno col-
laborato e continuano a collaborare nelle attivita di dialogo tra le popola-
zioni diverse e tra “i colori diversi”. Secondo lui, ci0 che ha riunito le per-
sone diverse nelle attivita di dialogo sono i valori umani e cio ha onorato i
musulmani perché, continua il hatib, questo ¢ il modo per rafforzare il di-
scorso della tolleranza, della convivenza e dell’integrazione ma senza
dawaban (dissolversi). Quest’ultima espressione viene usata molto nel di-
scorso religioso che invita all’integrazione: in questo caso, come negli altri
casi riscontrati, il hatib non specifica cio che intende con 1’integrazione
senza dissolversi, percio la decodificazione del messaggio dipende sia dal
ricevente del messaggio sia dal hatib stesso. Si tratta di avere un rapporto
con la societa e non chiudersi ma senza assimilarsi all’italiano? O di avere
un rapporto con la societa senza contaminarsi con la cultura italiana?

126Ibidem.
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18.2. Valori e codici di comportamento criticati dai hutabd’

18.2.1. La critica all’ONU e alle organizzazioni umanitarie

Abbiamo riscontrato la critica piu chiara e piu dura fatta all’ONU nel ser-
mone'?’ del hatib >Amg@ad. Il sermone tratta cio che il religioso definisce “il
genocidio contro 1 Rohingya” in Myanmar. La prima critica ¢ trasmessa in
un modo implicito quando spiega che I’organismo internazionale ha preso
una delle poche decisioni “corrette” definendo i Rohingya come la mino-
ranza piu perseguitata nel mondo. Poi rivolge il discorso all’ONU, che se-
condo il hatib deve stabilire la pace tra i popoli, e chiede che cosa abbiano
fatto in favore di tale minoranza. Aggiunge poi un’altra domanda all’ONU
chiedendo se hanno punito il Myanmar e risponde che non I’hanno punito
perché, secondo il hatib, le punizioni sono solo contro di “no1”:
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Nel suo sermone, il hatib ’Amgad critica anche le organizzazioni umanita-
rie perché, secondo lui, sanno cio che succede nel paese asiatico e conti-
nuano a pensare solo a proteggere gli animali in via di estinzione. La retori-
ca in oggetto fa parte di critiche simili molto diffuse tra 1 musulmani, che
ritengono che le organizzazioni internazionali si occupino degli animali piu
di quello che fanno per I’essere umano:
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18.2.2. Il silenzio delle organizzazioni umanitarie di fronte al genocidio
dei sunniti in Iran

I1 hatib > Amgad nello stesso sermone descrive cio che secondo lui succede-
va nella regione Ahwaz in Iran. Si tratta di una regione di confine con

127Hutbah del 20 gennaio 2017.
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I’Iraq che viene chiamata con un secondo nome, Huzistan, ed ¢ abitata da
arabi iraniani in maggioranza sunniti. Nel sermone il hatib racconta che
ogni venerdi dopo hutbat al-gumu‘ah 1’esercito iraniano ferma quattro o
cinque fedeli e li impicca davanti a tutti gli altri fedeli; il religioso ripete
che ci0 succede ogni venerdi. Poi si interroga nel suo sermone su dove sia-
no le organizzazioni dei diritti dell’uomo e afferma che non ci sono queste
organizzazioni perché I’islam sciita ¢ in sintonia con 1’Occidente, I’Europa
e I’America e percio gli sciiti possono fare cid che vogliono senza problemi
e senza I’intervento delle organizzazioni dei diritti dell’uomo o dei diritti
degli animali o dei diritti delle bddingdn (melanzane):'**
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18.2.3. La critica ai mass media

Un altro oggetto assai criticato nel discorso religioso sono 1 mass media. Il
hatib Samir nel suo sermone'® invita i fedeli a diffondere il messaggio di
dialogo e dell’integrazione per limitare, secondo lui, le conseguenze del di-
scorso dell’odio e dell’ostilita trasmesso attraverso 1 mass media:
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I mass media sono oggetto di critica anche da parte del hatib Tariq. Nel suo
sermone egli pone una domanda chiedendo come si puo invitare le persone
a compiere il bene in una societa che ha un credo diverso e in circostanze
come quelle che sono in corso, nelle quali alcuni uccidono in nome della
religione. Egli si chiede come si puo invitare al bene nel momento in cui
I’islam ¢ indicato come una religione violenta e arretrata, e questo € un ar-
gomento che aumenta le vendite di quotidiani, delle riviste e dei canali tele-
Visivi:
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128E una metafora che si usa in alcuni paesi arabi quando si parla di un oggetto senza

valore.
129Hutbah del 03 febbraio 2017.
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18.2.4. Il complotto contro l’islam

I hatib Rasad nel suo sermone™ dice che ci sono quelli che vogliono sfi-
gurare I’immagine dell’islam, e la hutbah € un’occasione per spiegare come
I’islam non ha discriminato il cittadino non musulmano che vive in un pae-
se a maggioranza musulmana. Spiega quindi il senso della parola dimmi
(suddito non musulmano che gode della protezione dello Stato musulma-
no)"' e come in cambio della protezione il dimmi paga al-gizyah (imposta
personale dovuta dai non musulmani)'**, non per essere umiliato:
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La dimensione complottistica € un’altra dimensione molto presente nel di-
scorso arabo-islamico. In questo passaggio ad esempio, il hatib Mubhtar
spiega ai fedeli nel suo sermone'”’ come ci siano “quelli” che quando si
sono accorti che questa ‘ummah ¢ una 'ummah transnazionale, sempre con-
nessa ad Allah da quando il musulmano si sveglia finché non dorme, e che
le sue giornate sono piene di funzioni religiose, hanno deciso di occuparla
con lo sport, il sesso e il cinema. Hanno investito 1 miliardi per occupare la
‘'ummah con cose banali e con la ricerca del lusso: quanti canali e quanti ci-
nema — dice il hatib — per liquefare 1 popoli, addormentarli e stregarli! E
cosi diventano, secondo il hatib, corpi senza anima in ricerca continua del
godimento e della libidine:
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130Hutbah del 21 aprile 2017.

131Vocabolario arabo-italiano (1999"), Istituto per I’Oriente.
132Ibidem.

133Hutbah del 24 febbraio 2017.
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18.2.5. “Non possiamo cambiare la societa ma possiamo cambiare noi
stessi”

La hutbah'* dell’imam Omar ci da un esempio del hatib consapevole di vi-
vere in una societd avente una cultura dominante e del fatto che non puo
cambiarla. Egli invita 1 fedeli ad abbassare lo sguardo, nel senso di non fis-
sare le femmine, in tutte le attivita quotidiane, e specifica il caso in cui la
persona che si trova accanto non ¢ vestita “adeguatamente”, spiegando che
nella societa italiana ¢ diffusa una cultura dominante diversa dalla cultura
dei musulmani, che sono una minoranza. Insiste su questo punto e spiega
che la societa ha le sue abitudini e le sue tradizioni che 1 musulmani non
possono cambiare, € percio, secondo il hatib, sono 1 musulmani che posso-
no cambiare le loro abitudini, nel senso di abbassare lo sguardo come ha
stabilito il Corano. In questo modo, dice il hatib, 1 musulmani imparino a
proteggere il loro sguardo e la loro castita:
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18.2.6. Non basta essere un inventore per guadagnarsi il paradiso

Secondo il hatib Omar,"’ ’inventore che scopre un bene comune per milio-
ni di persone non guadagna il paradiso, perché durante la sua invenzione
Dio non era nel suo cuore, ma voleva con la sua scoperta la popolarita o 1
soldi:
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La differenza tra il musulmano fedele e gli altri, anche i miscredenti, secon-
do il hatib Omar, ¢ che quest’ultimi potrebbero compiere del bene materia-

le piu dei musulmani stessi, ma le loro intenzioni non sono rivolte a Dio.
Possono costituire delle associazioni di beneficenza nelle carceri, negli

134Hutbah del 12 maggio 2017.
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ospedali, per strada, e con gli orfani e 1 vecchi, ma non vogliono con le loro
attivita il Volto di Dio:
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Anche 1l hatib Safwan in un suo discorso enuncia un’interpretazione simi-
le.*® Egli spiega ai partecipanti che I’islam & un minhag (percorso) comple-
to di tutte le attivita quotidiane e che a Medina si differenzio dalla societa
gahilliyyah dei cristiani, degli ebrei e dei politeisti; di conseguenza, conti-
nua il hatib, la rivelazione ha ordinato ai musulmani a dirigersi verso la
Mecca per compiere la preghiera canonica e non piu verso Gerusalemme,
condivisa con gli ebrei. Il sermone riguarda il fatto storico del cambio della
direzione della giblah, che successe durante la vita del profeta dell’islam,
ma D’interpretazione che il religioso trasmette ai fedeli ¢ una produzione
soggettiva:
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Per rafforzare la sua posizione, il hatib Safwan, nello stesso sermone, tra-
smette un’altra interpretazione che minimizza il valore dell’amore per la
patria e dell’attaccamento alla terra di appartenenza. In questo senso spiega
che il musulmano non deve ascoltare e obbedire se non ad Allah e a
Muhammad, e che con il cambio della giblah Allah insegna ai musulmani
come attaccarsi a Lui e non ai luoghi:
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18.2.7. La gente del libro, i cristiani e gli ebrei, non fanno as-suhir

Il hatib Nawfal durante il suo sermone®’ in un venerdi del mese di Rama-
dan espone la sua ricetta del digiuno corretto; tra le regole che egli enfatiz-
za vi ¢ la raccomandazione del consumo dell’ultimo piatto prima dell’inizio
del digiuno all’alba, un piatto che viene chiamato as-suhiir. Per convincere
1 fedeli ad applicare questa regola che, descrive come una sunnah, adotta

136Hutbah del 12 maggio 2017.
137Hutbah del 26 maggio 2017.
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una strategia comunicativa che consiste nell’esortare a non imitare la gente
del libro, 1 cristiani e gli ebrei, che non consumano appunto as-suhiir. Spie-
ga infatti che “loro” consumano la cena alle 08:00 e iniziano il digiuno, di-
versamente della raccomandazione del profeta, che insiste sul consumo di
questo piatto. Il musulmano, continua il religioso, non deve cenare alle
nove ¢ andare a dormire a mezzanotte, ma deve applicare la sunnah. Non ¢
chiaro che cosa intendeva il hatib con questo paragone tra il digiuno dei
musulmani e un presunto digiuno dei cristiani e degli ebrei, come non ¢
chiaro come 1 fedeli decodificherebbero il suo messaggio:
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18.2.8. “Se gli ebrei sapessero su Muhammad cio che 10 so, lo avrebbero
ucciso”’

Il hatib Nawfal, come tanti altri hutabd’, ha dedicato alla fine di dicembre
2016 la sua predica'*® alla biografia di Muhammad, visto I’anniversario del-
la sua nascita. Durante la sua hutbah il religioso descrive un evento affer-
mando che il profeta all’eta di 12 anni accompagno lo zio abli Talib in un
viaggio di commercio verso la Siria; quando la carovana meccana passo da-
vanti alla cella di Bahira ar-rdhib (il monaco), egli invitd 1 carovanieri a
mangiare. Il hatib dice che il monaco avrebbe visto una nuvola che conti-
nuava a oscurare il profeta durante il cammino della carovana e che gli al-
beri e le pietre si inchinavano dinanzi a Muhammad. Dopodiché, secondo il
predicatore, Bahird fece delle domande al ragazzo e gli scopri la schiena
per verificare il hdtam an-nubuwah (il sigillo della profezia). A quel punto,
racconta il hatib, il monaco avverti lo zio di Muhammad dicendoli: “Se gli
ebrei sapessero su Muhammad cio che io so, lo avrebbero ucciso”. Questa
retorica € molto presente nella narrazione religiosa islamica: € molto usata
per riconfermare la credibilita della profezia di Muhammad; in altre parole,
il hatib in oggetto direbbe che se un esperto cristiano individuo la profezia
futura di Muhammad da ragazzino e avverti il pericolo che correva a causa
dell’eventuale reazione degli ebrei, tutto cido proverebbe che Muhammad
sia un vero profeta:
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18.2.9. La guerra contro ['umanita é una guerra contro Allah

Il hatib Faisal nel suo sermone'” pone delle domande sul futuro dell’'uma-
nita, su dove vadano la distruzione e la paura, e si chiede che cosa vogliano
quei criminali odiosi da “noi”. Egli non specifica i due gruppi di persone
che intende nella sua produzione omiletica, chi sono i criminali e chi sono
“noi”. Questa ambiguita continua a caratterizzare il testo fino alla fine, mal-
grado egli c1 abbia fornito un indizio dicendo che I’odio prima era soltanto
un’idea e una retorica qua e 1a, e chiedendosi, una volta che 1 suoi produtto-
r1 sono diventati dei governanti, dove vogliono mandare [’'umanita. Questo
indizio ci fa pensare che il religioso critichi dei capi di Stato che sono in
guerra con altri gruppi. Ma cambia strategia e indirizza il suo discorso a co-
loro che uccidono il fratello e diffondono I’ostilita e I’odio tra gli umani in
nome della religione, dell’etnia, della ricchezza o del prestigio. A tutte que-
ste persone che uccidono e diffondono I’odio, il hatib dice che non avranno
il successo perché stanno facendo la guerra contro Allah, uno dei nomi del
quale ¢ As-salam (la Pace), e contro il messaggio di tutti i1 profeti. Il predi-
catore giunge alla fine del suo messaggio facendo ricordare I’episodio in
cui uno dei figli di Adamo uccise suo fratello, ed enfatizza 1’appello della
vittima prima di essere uccisa dicendo: “Se alzi la tua mano per uccidermi
non alzo la mia mano per ucciderti perché temo il Signore degli universi’.
Con questo messaggio il hatib finisce la sua predica che, secondo il nostro
parere, ¢ indirizzata a tutti 1 protagonisti delle guerre e delle violenze che
sono in corso; la nostra interpretazione ¢ basata sulla retorica usata dal
hatib, che si basa sul pensiero della non violenza fondato da Jawdat Said,
per il quale la via da seguire & quella del “figlio buono” di ’Adam (Ada-
mo), che si ¢ rifiutato di alzare la mano contro suo fratello:
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18.2.10. I social network distruggono le famiglie inglesi

Il hatib Ga‘far ha dedicato un sermone'® ai social network, nel quale ha
elencato 1 vantaggi di questo mezzo di comunicazione. In seguito, pero, il
religioso non ha risparmiato la sua critica al modo in cui molte persone usa-
no 1 social network, e a come questi ultimi giocano un ruolo nella distruzio-
ne e nella disintegrazione delle famiglie perché diffondono il dubbio della
fedelta del coniuge, la gelosia, la diffidenza e il sospetto. Per rafforzare la
sua critica afferma che 1 social network sono la causa del 30% dei casi di
divorzio in Inghilterra. Infine, invita 1 “fratelli” a cercare questi numeri per
capire dove “stiamo” andando:
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Conclusione

Dopo che abbiamo messo sotto la lente di ingrandimento le condizioni in
cui viene prodotta la hutbah, i dati sui produttori dei testi khatabitici e il
materiale relativo all’enunciazione khatabitica, possiamo dire che la corni-
ce rituale di hutbat al-gumu ‘ah in Italia subisce un reframing continuo. Il
culto rituale islamico per eccellenza si presenta oggi in modelli plurimi:
questo fatto ¢ 1l risultato dei tentativi dell’islam plurale di adeguarsi al con-
testo relativo alle societa di accoglienza. Cio ci permette di affermare che
in [talia si stanno costruendo dei nuovi modelli di hutab al-gumu ‘ah; questi
modelli sono delle conseguenze del livello di adattamento che adottano le
comunita dei musulmani nel tentativo di ricostruire una struttura di plausi-
bilita dell’islam in Italia. L’indagine finora compiuta ci ha fornito degli ele-
menti essenziali per affermare che siamo di fronte a due gradi di ricostru-
zione della struttura di plausibilita dell’islam attraverso hutbat al-gumu ‘ah:
il primo grado ¢ rappresentato dalla conoscenza che 1 hutaba’ trasmettono
nel proprio discorso omiletico, nel quale tentano di ricostruire la credibilita
dell’islam presso i partecipanti, cid che ci siamo permessi di chiamare ‘la
ricostruzione della plausibilita comunitaria’; il secondo grado invece ri-
guarda 1 messaggi che 1 hutabd’ trasmettono attraverso le hutab nel tentati-
vo di ricostruire una plausibilita nell’islam presso i1l mondo fuori del luogo
di culto: in questo caso si parla della ‘ricostruzione della plausibilita socia-
le’. Un altro dato significativo ¢ che ognuno dei due gradi ¢ composto da
diversi livelli di plausibilita: questi livelli sono determinati da svariati fatto-
ri, come la tendenza ideologica del hatib, il suo livello di istruzione, la sen-
sibilita dei dirigenti del luogo di culto nei confronti della vita sociale, la di-
sponibilita delle comunita dei fedeli agli adattamenti, I’ambiente dove ¢
ubicato il luogo di culto, la pressione sociale, ecc. Vediamo ora con piu

eqe.n o

1. Laricostruzione della plausibilita comunitaria

I musulmani, nella veste di componenti di una “minoranza conoscitiva”,
devono fare 1 conti con la conoscenza che viene loro trasmessa dalla cultura
dominante; percio la hutbah gioca un ruolo importante, come abbiamo vi-
sto, nel dare delle risposte agli elementi che possono mettere in discussione
la plausibilita che ha la religione presso 1 fedeli. La cornice rituale stessa di
salat al-gumu ‘ah e il suo reframing ci hanno permesso di constatare i suoi
adattamenti al contesto ospitante. Le varie fasi del culto rituale e il loro in-
serimento in contesti diversi hanno determinato diversi tipi di adattamenti,
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che a loro volta hanno determinato svariati livelli di credibilita che andiamo
ora a vedere:

il primo livello di adattamento al contesto italiano riguarda I’orario di
inizio del culto. Come abbiamo gia visto, I’inizio dell’enunciazione del-
la hutbah non rispetta piu 1’orario stabilito dalle regole religiose, ma ri-
spetta un orario fisso per tutti 1 venerdi sia d’inverno che d’estate. Que-
sta nuova scelta ¢ un adattamento all’orario di lavoro dei fedeli, che al-
trimenti non possono partecipare al culto;

tutti 1 luoghi di culto oggetto della nostra indagine sono dei fabbricati
trasformati, dal garage al capannone industriale. Abbiamo notato duran-
te I’osservazione partecipante e durante le interviste che c’¢ una rasse-
gnazione dei musulmani a questa situazione di adattamento: non abbia-
mo ricevuto delle lamentele o delle espressioni che potremmo interpre-
tare come un’insoddisfazione. L unico caso diverso ¢ stato quello di un
luogo di culto 1 cui dirigenti sono in trattativa con le autorita locali per
la costruzione di una moschea;

in tre luoghi di culto abbiamo osservato che non erano sufficientemente
grandi per il numero dei fedeli e di conseguenza, diversamente dalla
prassi, il hatib celebra due volte il culto in modo da dividere 1 fedeli in
due gruppi. Questo adattamento ¢ adottato per evitare I’occupazione
dello spazio pubblico da parte dei fedeli e le conseguenze che potrebbe
generare;

abbiamo notato come i1 hutabd’ abbiano adattato la scelta degli argo-
menti da affrontare in conseguenza della pressione sociale subita. Evi-
tano percio di affrontare alcuni argomenti, al di 1a delle loro convinzio-
ni: in pratica tengono le proprie convinzioni per s¢;

visti 1 tempi molto limitati che 1 fedeli hanno a disposizione a causa de-
gli impegni lavorativi, 1 hutabd’ hanno adattato il loro discorso in modo
da non superare in alcuni casi i 12-15 minuti. Anche la mugaddimah si
fa in 30 secondi in questi casi, € viene pronunciata soltanto perché si
tratta di un obbligo dottrinale;

la maggior parte dei hutabd’ hanno accettato I’uso della lingua italiana
o I’hanno permessa come mezzo di comunicazione religiosa di uno dei
culti piu importanti della religione islamica. In un caso, come abbiamo
visto, la traduzione si fa anche in francese e in inglese;

I’islam in Italia non ha stipulato ancora un’intesa con lo Stato italiano e
di conseguenza non gode dell’otto per mille. Le comunita dei musulma-
ni si sono adattate a questa situazione economica e nella maggior parte
dei luoghi di culto abbiamo notato che la fase della raccolta delle offer-
te per la gestione di questi luoghi ¢ diventata un rito fisso ogni venerdi;
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quasi tutti 1 hutabd’ indossano abiti comuni tutti 1 giorni, compreso il
venerdi, e si cambiano nel luogo di culto poco prima dell’inizio del cul-
to. Questo modo di fare ¢ estraneo alla prassi seguita nei paesi musul-
mani. Anzi, il modo di tenere un abbigliamento nel luogo di culto e
usarlo secondo le circostanze, secondo il nostro parere, ¢ un adattamen-
to alle esigenze del hatib. Alcuni hutabd’, come abbiamo visto, si cam-
biano all’ultimo minuto per rispettare le richieste dei fedeli che non ac-
cettano il hatib vestito ‘normalmente’;

abbiamo notato come 1 hutabd’, 1 dirigenti dei luoghi di culto e 1 fedeli
abbiano accettato, nel maggior numero dei luoghi di culto, I’installazio-
ne e la presenza delle telecamere a circuito chiuso. Questo fatto non era
immaginabile fino a qualche anno fa, ma la situazione internazionale ha
convinto tutti gli attori ad adattarsi. Abbiamo visto il hatib che registra
con il proprio cellulare la hutbah per ‘precauzione’ e il hatib che accet-
ta che 1 dirigenti registrino il suo sermone e lo conservino;

ignorare degli argomenti, come 1 temi relativi ai diritti dei cittadini che
hanno tendenze sessuali diverse, e considerarli un fatto degli “altri”,
come ci ha risposto un hatib, ¢ una delle strategie comunicative adottate
da alcuni hutabd’ per conservare la credibilita della quale gode 1’islam
presso 1 partecipanti al culto;

uno degli elementi che riteniamo rilevante in questa dimensione ¢ il
tentativo in corso di costruire una credibilita, all’interno delle comunita
dei musulmani, per il Consiglio Europeo per la Fatwah e la Ricerca.'*!
E da notare la questione relativa alla determinazione dei mesi lunari che
durano 29-30 giorni, e come il nuovo mese dipenda della nascita della
luna nuova. La tradizione nei paesi arabo-musulmani ¢ quella di non
annunciare il primo del mese se non si ¢ avvistata la luna nuova. Ci
sono delle correnti religiose che invece sono convinte di non dover
aspettare 1’avvistamento della luna, ma di dover adottare i calcoli astro-
fisici per determinare questo evento. Alla testa delle organizzazioni
convinte di questa modalita c’¢ il Consiglio Europeo per la Fatwah e la
Ricerca, considerato da molti vicino alla fratellanza musulmana. Di
conseguenza, in molti luoghi di culto aderenti all’U.CO.LIL. 1 hutaba’
hanno trasmesso nel loro discorso omiletico delle giustificazioni e dei
pareri degli ‘ulama’ utilizzando come fonte religiosa il Consiglio sopra-
citato, per legittimare appunto il nuovo metodo per la determinazione
del primo giorno del mese sacro. I hutaba’ di questi luoghi di culto han-
no focalizzato nel loro discorso le giustificazioni religiose e le giustifi-

141Un organismo religioso costituto nel 1997 da Yusuf al-Qaradawi assieme a Faysal
Maulaoui, giudice e religioso libanese, e Rachid Ghannouchi, guida spirituale del partito
tunisino di matrice islamica an-Nahda. Il centro si occupa, fra le altre cose, di emettere
editti religiosi (fatwah) per guidare i musulmani nella loro vita quotidiana.
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cazioni logistiche: infatti per organizzare 1 riti connessi all’inizio di Ra-
madan e 1 riti della sua fine molti luoghi di culto sono costretti ad affit-
tare delle sale sufficienti per il grande numero dei partecipanti € a rice-
vere le eventuali autorizzazioni necessarie. Questo ruolo di convincere 1
fedeli a dare credibilita e plausibilita al nuovo metodo ¢ compito del
hutaba’, vista la legittimita religiosa della quale gode. Prendendo
I’esempio del Ramadan del 2018, 1 hutaba’ dei luoghi di culto aderenti
all’U.CO.LIL. hanno annunciato all’inizio di maggio che I’inizio del
mese di Ramadan sarebbe stato 1l 16 del medesimo mese solare. Gli at-
tori religiosi in oggetto non si sono accontentati della hutbah in loco ma
hanno trasmesso sui social network la stessa produzione omiletica.
I hutaba’ degli altri luoghi di culto hanno concentrato il loro discorso
omiletico sul fatto di aspettare 1’avvistamento della luna nuova: da una
parte 1’ha stabilito la tradizione e dall’altra molti musulmani in Europa
hanno sempre iniziato il digiuno del mese di Ramadan seguendo gli an-
nunci dell’ Arabia Saudita. D1 conseguenza il 16 maggio pochi luoghi di
culto hanno annunciato 1’inizio del periodo di digiuno e la maggior par-
te lo hanno iniziato il giorno dopo seguendo la prassi saudita. Questa
polemica ci dimostra come 1 musulmani in Italia non abbiano una strut-
tura di plausibilita, ma possiamo parlare di gradi di plausibilita. In altre
parole, ¢ plausibile, per la maggioranza dei musulmani, la posizione re-
ligiosa dell’Arabia Saudita relativa a eventi religiosi come 1’inizio del
digiuno del mese di Ramadan e 1I’inizio del periodo dello 4Zagg, mentre
il discorso dei hutabd’ dei luoghi di culto aderenti all’U.CO.LI. non ¢
plausibile. Prendendo in considerazione il discorso religioso relativo
alle attivita sociali, invece, il discorso degli stessi hutabd’ diventa plau-
sibile per la maggioranza dei musulmani, ad esempio il discorso relati-
vo al dialogo interreligioso, I’uso della lingua italiana nel sermone, il
rapporto con le istituzioni italiane, ecc.;

abbiamo notato un altro livello di plausibilita nel discorso di un hatib
che invita 1 fedeli ad accompagnarsi solo ai musulmani devoti e che
hanno delle specifiche caratteristiche. Questa strategia, secondo noi, ¢
una forma di difesa della minoranza conoscitiva. In realta il religioso
cerca di descrivere il rifugio presso il quale 1 fedeli possono rifugiarsi
insieme al gruppo dei consimili (Berger, 1995). In altre parole, egli in-
vita 1 fedeli a conservare il codice di comportamento del “bravo” mu-
sulmano, quello di accompagnarsi solo ai muflihin per conservare la
propria “conoscenza” e difendersi da qualsiasi contaminazione;

un’altra strategia adottata da alcuni hutabd’ consiste nel cercare un
compromesso nelle scienze e nelle retoriche occidentali per dare credi-
bilita al proprio discorso, ad esempio nel caso di Marwan che fa riferi-
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mento a Voltaire per dare forza alla sua posizione e indossa abbiglia-
mento tradizionale per accontentare gli interlocutori cristiani durante gli
incontri di dialogo interreligioso. Un altro esempio della strategia del
compromesso 1’abbiamo vista nella hutbah sullo ’Isra’ wa al-mi ‘rag,
nella quale il religioso tenta di costruire la credibilita di questo evento
tramite la costruzione di una percezione scientifica basata sulla conver-
sione di scienziati all’islam per merito delle proprie ricerche scientifi-
che. Il compromesso scientifico ¢ molto presente nel discorso omiletico
analizzato: un altro esempio consiste nel proporre nella hutbah la con-
cordanza del Corano con la scienza, il che fa riferimento a una nuova
disciplina sviluppata negli ultimi decenni nei paesi musulmani, chiama-
ta al-i‘gaz al- ‘ilmi fi al-Qur’an (inimitabilita scientifica del Corano);

il genere di discorso khatabitico piu diffuso nei luoghi di culto presi in
considerazione € basato sulla trasmissione di ‘ricette delle pratiche reli-
giose corrette’. Alcuni hutabd’ d’altronde ignorano sia gli aspetti teolo-
gici della religione musulmana sia la dimensione umana, e focalizzano
il proprio discorso sulla dicotomia tra halal e haram (il lecito e ’illeci-
to), che a sua volta crea due categorie di musulmani: il musulmano
muflih “buono” e il musulmano fdsig “non buono”. Questo atteggia-
mento rende il discorso khatabitico un discorso idealista, che non pren-
de in considerazione il lato umano dei fedeli e di conseguenza non cer-
ca di dare delle risposte ai problemi della vita quotidiana del fedele che
vive in Italia o di aiutarlo a vivere in modo armonioso con il contesto
ospitante, ma offre un modello utopico della religione, che ¢ visto dai
fedeli come il modello plausibile da raggiungere, il modello della gene-
razione ben guidata. Ad esempio la hutbah, enunciata in un luogo di
culto di un centro urbano del Sud Italia, nella quale il hatib ha criticato
fortemente 1 fedeli attribuendo loro la responsabilita della situazione
economica critica del luogo di culto, dimenticando che la meta dei fe-
deli erano dei profughi, ¢ una dimostrazione di questo genere khatabiti-
co idealista.

2. Laricostruzione della plausibilita sociale

La seconda dimensione, invece, riguarda i tentativi che fanno alcuni
hutabda’ di trasmettere tramite la hutbah dei messaggi rivolti al mondo
esterno al luogo di culto per ricostruire una credibilita dell’islam, ad esem-
pio la hutbah dedicata al terremoto dell’ Abruzzo, la hutbah in cui il religio-
so invita 1 fedeli a partecipare alle elezioni, le tante hutab sull’etica religio-
sa, la hutbah sul terrorismo, ecc.
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Vediamo ora con piu dettagli il reframing della cornice rituale della

hutbah e come si stanno costruendo 1 suoi modelli nella societa italiana:

come abbiamo visto nell’analisi delle hutab, gli attori religiosi trasmet-
tono molte norme religiose e molte indicazioni — ci0 che abbiamo chia-
mato le ricette della pratica religiosa “corretta” — tentando di convince-
re il pubblico dei fedeli ad adottare un codice di comportamento. In pra-
tica il hatib copre il ruolo del controllore sociale all’interno delle comu-
nita dei fedeli. Nello stesso tempo abbiamo verificato, grazie ai racconti
di vita, come il hatib riceve delle pressioni sociali che lo costringono a
evitare di affrontare alcuni argomenti e di usare alcune espressioni e al-
cuni termini. Per fare degli esempi, ricordiamo il hatib che riceve dai
dirigenti del luogo di culto I’indicazione di non affrontare argomenti
politici, il hatib che riceve I’ordine di non nominare nel suo discorso
omiletico uno Stato arabo o il nome del capo di Stato, il hatib a cui 1 fe-
deli stessi chiedono di non parlare della causa palestinese, il hatib che
viene influenzato dalla moglie suggeritrice, ecc. Tutto cid dimostra
come il hatib eserciti un controllo sociale e nello stesso tempo riceva un
controllo sociale. Percid possiamo notare come i fedeli considerino il
discorso del hatib plausibile ma fino a un certo punto. Grazie alle inter-
viste fatte ai hutabd’ e ai responsabili dei luoghi di culto e all’osserva-
zione partecipante siamo arrivati a verificare empiricamente che 1
hutabda’ sono sottoposti a fortissime pressioni sociali e psicologiche
contrarie alle loro convinzioni e alle loro scelte nell’esercizio delle loro
attivita omiletiche, e di conseguenza si sono adattati a tali pressioni;

un hatib raccomanda ai fedeli, per essere muflihin, di avere solo amici
devoti e salihin (devoti); nello stesso tempo un altro hatib invita 1 suoi
ascoltatori a imparare ad ascoltare bene chi ti parla, e un altro invita alla
fedelta verso tutte le persone. Nel caso della hutbah sull’ascolto, questo
elemento etico rappresentato della pratica sociale dell’*“ascolto”, come ¢
stata affrontata dal hatib, ¢ un esempio del ruolo del discorso religioso
nel diffondere delle pratiche necessarie a risolvere 1 problemi all’inter-
no delle famiglie e nello stesso tempo a rafforzare 1 rapporti sociali tra 1
componenti della societd. Diversamente dal hatib che invita 1 suoi
ascoltatori a limitare 1’amicizia ai simili, questo predicatore affronta in-
vece un tema religioso nella sua dimensione sociale e rendendolo uno
strumento per costruire e rafforzare ’interazione con gli “altri’. E un di-
scorso socialmente utile che si potrebbe enunciare non solo in un luogo
di culto ma, togliendo alcune espressioni del linguaggio religioso, an-
che al di fuori di esso: ¢ una hutbah per la societa e non solo per i mu-
sulmani presenti al culto. In questa dimensione riportiamo le parole con
le quali 1l hatib legittima la propria posizione: la “nostra Italia”, la “no-
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stra societa”, 1 “nostri concittadini”, 1 “diversamente credenti”, “tutti
noi’’;

durante il periodo di raccolta delle hutab sono passate diverse ricorren-
ze che riguardano la causa palestinese: il 30 marzo, Yawm al-’Ard (il
giorno della terra),'*” il 5 giugno, in cui ricorre I’inizio della Guerra dei
Sei Giorni, il 15 maggio, Dikrah an-Nakbah o la costituzione dello Sta-
to di Israele, giorno simbolo dell’esodo del popolo palestinese; nello
stesso periodo sono avvenuti i disordini di luglio 2017 in seguito alla
chiusura della moschea al-’Aqsa da parte dell’esercito israeliano. L uni-
ca occasione in cui due hutabd’ hanno affrontato il tema della Palestina
¢ stata venerdi 21 luglio 2017. I musulmani in Italia vivono in un terri-
torio dove la cultura dominante non riconosce questi anniversari come
conoscenza: percio non se ne parla sui mass media, nei dibattiti politici
e nelle scuole, e di conseguenza hanno perso la loro plausibilita. I1 ri-
cordo della Palestina durante gli eventi drammatici, invece, € spiegabile
con il fatto che 1 mass media e i social network coprono gli avvenimen-
ti. Nonostante ci0, la maggior parte dei luoghi di culto presi in esame
dalla nostra ricerca non ha dedicato sermoni a questi eventi. In un caso,
il hatib che ha affrontato il tema della Palestina durante gli eventi ¢ sta-
to contrastato da un fedele in privato alla fine del culto, chiedendogli di
evitare questo tema nella hutbah. Secondo il nostro parere, la causa pa-
lestinese, come tutti gli eventi connessi ai conflitti internazionali, 1 temi
politici e la critica ai governi, sta perdendo la credibilita dei fedeli e dei
dirigenti dei luoghi di culto: i1 generi di discorso preferiti, come abbia-
mo visto, sono I’etica, la spiritualita e le ricorrenze. Di questo ha parla-
to Berger (1995; p. 19) scrivendo: “Tuttavia, la conclusione prevedibile
della lotta ineguale e questa: la disintegrazione progressiva dell atten-
dibilita propria della «conoscenza» contestata nella coscienza di colui
che la possiede’;

preparare un discorso omiletico in gruppo, scegliendo le espressioni e i
termini adatti, invitare 1 giornalisti a partecipare alla hutbah, inviare una
copia della hutbah ai mass media ecc. sono delle strategie comunicative
vincenti, come abbiamo notato nell’effetto mediatico e sociale generato
da una hutbah in cui il religioso incoraggia i fedeli a partecipare alle
elezioni o dalle hutab di solidarieta ai terremotati. Altri hutabd’ cercano
I’acquisizione della credibilita esprimendo la necessita di partecipare al
dialogo interreligioso tramite il proprio discorso khatabitico. A questo
proposito ricordiamo il hatib che ha fallito nel convincere tutti i fedeli
della necessita di aprire il luogo di culto ai non musulmani per celebra-

142Lo Yawm al-’Ard, o Giorno della Terra, per i Palestinesi ¢ il giorno della commemora-
zione dei caduti negli scontri del 30 marzo 1976.
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re un incontro di dialogo, quindi ha organizzato una votazione per deci-
dere e ha vinto la corrente a favore dell’apertura. L’esempio piu eviden-
te della ricerca della credibilita ¢ rappresentato dalle mugaddimah delle
hutab ‘stra-ordinarie’ (la hutbah sul terremoto, quella dedicata
all’attentato di Nizza e quella dell’invito alla partecipazione alle elezio-
ni). E di importante rilevanza il fatto di non rispettare la tradizione della
mugqaddimah in questi casi stra-ordinari ¢ di usare prevalentemente la
lingua italiana. Se le mugaddimah nelle hutab ordinarie trasmettono gli
elementi fondamentali della religione musulmana o quelli che chiame-
remmo ‘gli elementi della struttura di credibilita della religione musul-
mana’, nei casi stra-ordinari la muqgaddimah tenta di ricostruire una
nuova struttura di credibilita, nella quale la cultura italiana, i rapporti
inter-sociali e gli indicatori religiosi musulmani vengono messi insieme
nello stesso discorso religioso;

il hatib della societa e il hatib ventiquattr’ore su ventiquattro: queste
due figure di hatib rappresentano il tentativo di ricostruzione della plau-
sibilita dell’islam al di fuori del luogo di culto. Essi non enunciano le
hutab fuori dai luoghi di culto, ma partecipano a delle attivita sociali in
qualita di hutaba’. Si tratta di un modo di portare la conoscenza deside-
rata fuori dalle mura del luogo del culto e di farla arrivare laddove si
produce il dialogo interreligioso e interculturale, nel tentativo di tra-
smettere la credibilita nel messaggio islamico;

1 tre hutabd’ laureati in Italia, in ingegneria civile e in medicina, hanno
dimostrato di essere piu preparati per costruire una plausibilita
dell’islam nella societa. Il fatto di enunciare il sermone meta in arabo e
meta in italiano ¢ la loro conoscenza della cultura italiana, da una parte,
e la posizione sociale e il rapporto con le istituzioni che sono riusciti a
costruire, dall’altra, sono tutti degli elementi che hanno aiutato a ren-
derli credibili e accettati, fino a un certo punto, dalla societa italiana. I
hutabd’ laureati nelle scienze religiose presso le universita dei paesi di
provenienza, invece, non sono potuti arrivare a questo risultato, soprat-
tutto per I’handicap linguistico-culturale, malgrado 1 lunghi anni passati
in Italia. Questo dato, secondo il nostro parere, ¢ da prendere in consi-
derazione in qualsiasi programma futuro relativo alla formazione dei
hutaba’ e/o degli imam;

I’analisi comparativa tra la hutbhah enunciata in un luogo di culto ubica-
to in una metropoli e la hutbah enunciata in un luogo di culto di un cen-
tro urbano ci ha permesso di concludere che la metropoli offre piu oc-
casioni al hatib, rispetto al centro urbano, per crescere, migliorare il suo
italiano e la sua conoscenza della cultura italiana e costruire dei rappor-
ti solidi con diversi elementi della struttura sociale. La presenza nella
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metropoli di universita, associazioni culturali nazionali, associazioni di
promozione sociale, enti istituzionali, enti diplomatici, fonti mediatiche
nazionali, sedi di societa internazionali, ecc. ha la sua ricaduta sul rito
cultuale del venerdi. Da una parte il hatib si trova sempre di fronte a
nuove situazioni che lo fanno crescere e dall’altra deve enunciare il suo
prodotto di fronte a un pubblico composto da ricercatori e studenti uni-
versitari, rappresentai diplomatici e consolari, liberi professionisti e uo-
mini d’affari, italiani convertiti e giovani di seconda generazione, italia-
ni di origine straniera, coppie miste, stranieri residenti in Italia da lun-
ghi periodi, stranieri nuovi arrivati, € negli ultimi due anni molti profu-
ghi. Le citta di periferia e di provincia, invece, non offrono grandi op-
portunita al hatib per crescere: il rapporto con le istituzioni ¢ limitato e
la comunita dei musulmani ¢ rappresentata in gran parte da operai e
profughi. Di conseguenza il hatib, in questo secondo caso, non ha le
stesse opportunita di crescita rispetto al suo collega della metropoli;

— un’ultima osservazione che abbiamo fatto soprattutto durante le hutab
indirizzate alla societa ¢ che nonostante il hatib di turno enunci il suo
discorso davanti ai fedeli presenti, egli non indirizza il suo sermone a
loro. I partecipanti sono in quel momento un pubblico, degli osservatori
o dei testimoni del messaggio rivolto dal hatib alla societa. L’obiettivo
di tale interazione simbolica non ¢ piu il culto rituale in s€¢ ma piuttosto
il tentativo di costruire una credibilita all’islam presso il mondo esterno
alle mura del luogo di culto.

3. Le mancanze delle quali soffre la hutbah in Italia

In questa parte vediamo le mancanze che abbiamo notato analizzando la
cornice rituale della hutbah. Secondo il nostro parere queste mancanze in-
fluiscono sulla struttura di plausibilita dell’islam in Italia e rappresentano le
lacune ancora da colmare.

3.1. Primo assente: la famiglia

La prima osservazione che abbiamo potuto fare analizzando le hutab ¢
I’assenza di argomenti definiti dai hutabd’ stessi come 1 grandi problemi
delle comunita dei musulmani. Nei racconti di vita, 1 hutabd’ all’unanimita
hanno dedicato molto tempo a spiegarci i diversi tipi di problemi che vivo-
no le famiglie musulmane residenti in Italia. Per esempio, lo scontro tra i
genitori e 1 figli cresciuti in Italia, la violenza del marito, la moglie che ab-
bandona il nucleo famigliare, la questione della moglie lavoratrice, 1’educa-
zione dei figli, ecc. Ci aspettavamo di ritrovarci in possesso di un grande
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numero di hutab che affrontano queste tematiche, ma invece ne abbiamo
trovate soltanto tre, due delle quali affrontano in modo generico la questio-
ne dei social network. L unica hutbah che fa eccezione ¢ quella nella quale
il religioso invita 1 fedeli a organizzare delle sedute in famiglia attorno a
ma’idatu al-Qur’an (il tavolo del Corano) per leggerlo e studiarlo, affer-
mando che se i figli non conoscono ’arabo perché sono nati e cresciuti in
Italia 1 genitori possono usare le traduzioni; poi questo hatib indirizza il suo
discorso ai figli indicando loro la ricetta per essere mardi al-walidain (go-
dere della soddisfazione dei genitori). Possiamo considerare questo atteg-
giamento come un adattamento a ricostruire uno strumento per trasmettere
la conoscenza usando la lingua italiana.

3.2. Secondo assente: le ricorrenze non islamiche

Il periodo che abbiamo dedicato alla raccolta delle hutab, come abbiamo
visto, comprendeva le festivita natalizie, la Pasqua, 1’8 marzo, il 25 aprile,
il Primo Maggio e il 2 giugno. Queste ricorrenze non hanno trovato spazio
nel discorso omiletico, tranne in due occasioni e in due luoghi di culto di-
versi. In un caso si trattava delle festivita natalizie, e per la precisione il
hatib ha enfatizzato nella propria hutbah la natura di Gesu e di Maria se-
condo la religione islamica. L’altra ricorrenza era 1’8 marzo: in questo caso
il hatib di un altro luogo di culto ha dato spazio ai diritti che 1’islam conce-
de alla donna. Le altre ricorrenze invece erano assenti nelle hutab. Siamo
riusciti a rintracciare una discussione tra alcuni imam sui social network,
nella quale uno di essi ha suggerito di affrontare nella hutbah I’anniversario
del 2 giugno dicendo che si tratta della festa nazionale piu importante
dell’Italia; la prima risposta ricevuta ¢ stata quella di un esponente storico
delle comunita dei musulmani, nella quale chiedeva agli altri di parlare in-
vece di quello che succedeva a Gaza. Un altro interlocutore invece era
d’accordo sull’accenno a questa ricorrenza, legittimando la sua posizione
con il fatto che si vive in Italia e i figli frequentano le scuole italiane.

3.3. Terzo assente: i problemi della societa italiana

Oltre alle ricorrenze nazionali sono assenti nel discorso khatabitico italiano
1 problemi sociali di grande interesse mediatico come il femminicidio, la
disoccupazione, la criminalita tra gli immigrati, I’immigrazione ecc. Questo
comportamento riflette il concetto goffmaniano della “disattenzione civile”,
che porta le persone a ridurre al minimo I’interazione sociale in pubblico, o
il concetto simmeliano dell’*““atteggiamento blas¢”. Cio potrebbe avere una
spiegazione, secondo il nostro parere, nel sentimento di alcuni hutabd’ di
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appartenere a una “minoranza conoscitiva”, e nel discorso religioso musul-
mano fedele alla cultura dei paesi di origine.

3.4. Quarto assente: la teologia

Un altro grande assente nel discorso khatabitico in Italia ¢ la teologia isla-
mica: come abbiamo visto, le categorie di argomenti piu affrontati nelle
hutab sono D’etica, la spiritualita e il figh. Nei sermoni gli attori religiosi
trasmettono delle ricette del codice di comportamento “corretto”, della pra-
tica religiosa “corretta” e delle caratteristiche del musulmano muflih (cor-
retto): possiamo considerare tutto cid una manifestazione dell’ortoprassi
immaginata e voluta dal produttore della hutbah. Anche i1 temi che abbiamo
collocato sotto la categoria ‘spiritualita’ contengono alcune delle ricette ci-
tate. Abbiamo constatato che non c¢’¢ una tendenza a trattare argomenti che
riguardano 1 nomi di Allah e i loro significati, I’esistenza del bene e del
male, la natura dell’uomo dopo la morte, 1 significati soggettivi della fede, i
significati della fede degli ebrei, dei cristiani e degli zoroastriani citati nel
Corano, il senso della redenzione, ecc.

3.5. Lalingua italiana

Come abbiamo visto nel capitolo dedicato ai livelli di presenza della lingua
italiana nel discorso khatabitico, 1 hutabd’ che usano in maniera efficiente
la lingua italiana nella hutbah in maggioranza sono quelli che si sono lau-
reati in Italia: due ingegneri e un medico. Il loro percorso di studio univer-
sitario in Italia ha forniti loro strumenti linguistici per adattare la hutbah
alla lingua italiana, e nello stesso tempo la loro posizione sociale ha per-
messo loro di instaurare dei rapporti con diverse figure istituzionali locali,
diventando dei mediatori tra le comunita dei fedeli e la societa italiana.
I hutabd’ laureati in scienze religiose presso le universita dei loro paesi di
origine sono invece quelli che non usano la lingua italiana nel loro discorso
khatabitico, malgrado il lungo periodo passato in Italia, ma si affidano alla
traduzione fatta da altri. I hutaba’ non laureati fanno invece un grande sfor-
zo per usare la lingua italiana nelle proprie hutab: si tratta di un italiano
molto semplice che merita uno studio a parte. Infine, abbiamo notato che 1
due hutabd’ di tendenza salafita sono quelli che non usano la lingua italiana
e non si affidano neppure alla traduzione di altre persone: presumiamo che
lo facciano per convinzione ideologico-religiosa. Questi dati ci spingono ad
affermare che per ottenere dei buoni risultati relativi all’uso della lingua
italiana nella hutbah ci si deve affidare ai hutabd’ di seconda generazione e
a quelli laureati in Italia dopo aver avuto una formazione nelle discipline
religiose. La lingua italiana, secondo la nostra indagine, ¢ ancora mal pre-
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sentata nel discorso khatabitico, e questo fatto allontana per il momento
I’islam dalla descrizione diffusa nei media quando si parla di un “islam ita-
liano”.

4. Riflessione conclusiva

A questo punto possiamo dire che il discorso omiletico dei hutabd’ in Italia
possiede diversi livelli della struttura di plausibilita e che € in corso una ri-
costruzione di una struttura di plausibilita che potrebbe far nascere il mo-
dello italiano di hutbat al-gumu ‘ah.

5. Questioni aperte

Arrivati a questa conclusione, rimangono delle questioni aperte connesse al

nostro oggetto di ricerca, che richiedono ulteriori indagini accademiche per

approfondire le mutazioni in corso nel culto principale della comunita dei
musulmani in Italia:

— che percorso prende la trasformazione sociale di saldat al-gumu ‘ah nel
vuoto normativo e nella mancanza di una rappresentazione dell’islam
italiano? In altre parole, come andra a trasformarsi tale cornice rituale
di fronte alle pressioni mediatiche, politiche, culturali e sociali?

— Che ricadute avra la presenza di hutabd’ convertiti, figli di convertiti o
di seconda generazione sulla trasformazione della produzione omileti-
ca?

— Che conseguenze avranno le censure e le autocensure esercitate sulla
hutbah nel processo di trasformazione della religiosita e della cono-
scenza religiosa nel futuro dell'islam in Italia?

— Anche se in Italia non ¢’¢ ancora una Amina Wadud, abbiamo visto il
ruolo femminile nella preparazione del prodotto khatabitico. Che ruolo
avra la donna musulmana nel futuro della hutbah? Rimarra sempre la
suggeritrice? La correttrice dell'italiano?

— Quali sono le strategie comunicative delle hutab in turco, urdu, wolof,
albanese, ecc. che si producono nei luoghi di culto non arabofoni in Ita-
lia?

— I percorsi italiani della trasformazione della hutbah potranno influenza-
re 1 percorsi di tale culto nei paesi a maggioranza musulmana come il
Marocco, e viceversa?
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Glossario

Le parole che nel testo sono presenti con gli articoli (al-, an-, ar-, as-, as-,
at-, at-), a eccezione dei nomi propri, sono elencate senza [’articolo.

’adab al-’islamiyyah: il galateo e la buona educazione islamica

’adab al’istima‘: il galateo e la buona educazione dell’ascolto

’adab al-gumu‘ah: le buone consuetudini da rispettare il venerdi

’adan: il richiamo alla preghiera

‘Adl wa al-’Ihsan: Giustizia e Benevolenza, ¢ i1l nome di un’organizzazio-
ne islamica in Marocco

’ahirah: la vita dopo la morte

’ahkam: sono le qualificazioni, gli statuti delle azioni umane, la definizio-
ne dei quali costituisce lo scopo del diritto musulmano'*

’ahl al-‘ilm: gli esperti delle scienze religiose

>ahl al-kitab: i cristiani e gli ebrei

’ahlaq: I’etica e il codice di comportamento islamico

‘alim: esperto delle scienze religiose; plurale: ‘ulama’

’alu Muhammad: parenti e discendenti di Muhammad

’amanah: 1’affidare qualcosa a persona sicura

’amma ba‘d: ‘dopo tutto’, espressione usata nelle lettere, nei libri e nei di-
scorsi, oltre alle hutab, per entrare in argomento

‘aqidah: il credo

>aswagq: plurale di sig, mercato o fiera

’aswaq al-’adabiyyah: le fiere letterarie diffuse nell’ Arabia preislamica
‘awamm: la gente comune

’awliya’u Allah: plurale di waliy, espressione coranica molto diffusa nel
sufismo, viene interpretata in diversi modi: i devoti o 1 marabut (eremiti,
santoni)

‘ibadah: qualsiasi azione indicata dalla religione

‘ibadat: plurale di ‘ibddah, termine tradotto spesso come ‘atti di culto’ o
‘rituali’, indica gli atti di servizio e obbedienza a Dio obbligatori per il cre-
dente'*

’Iblis: Satana

‘Id al-Adha: una delle due feste musulmane piu sentite, corrisponde al de-
cimo giorno del dodicesimo mese del calendario islamico e combacia con il
pellegrinaggio alla Mecca

‘Id al-Fitr: la festa celebrata il primo giorno dopo il mese di digiuno di Ra-
madan

143Campanini (2005; p. 24).
1441vi; p. 146.
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’Igazah: un modo tradizionale di ottenere un riconoscimento scolastico o
accademico (per una spiegazione si veda il cap. VII, par. 1.3.2)

’ilham: ispirazione

’imam ratib: I’imam fisso di una moschea

’Imanan wa ihtisaban: per fede e per avere la ricompensa divina

’infaq fi sabili Allah: la donazione per fede

’insallah: se Dio vuole

’igamat salat: una formula che viene pronunciata per dichiarare 1’inizio
della preghiera canonica

’irhab: il terrorismo

’Isra’ wa al-mi‘rag: il viaggio notturno che il Profeta fece dalla moschea
al->’Aqsa verso i cieli

’istigfar: chiedere perdono a Dio

’itqan: la perfezione

‘ubiidiyyah as-§amilah: obbedienza totale

‘ulama’, v. ‘alim

‘ulim aSar‘iyyah: le scienze religiose

’ummah: un gruppo di persone che condividono la storia, la cultura, la re-
ligione; un termine che indica 1 musulmani seguaci del profeta

’ustil ad-din: sono le fonti o basi della religione islamica; sono oggetto di
una disciplina religiosa specifica

>usiil al-figh: sono le fonti o basi del diritto; sono oggetto di una disciplina
giuridica specifica

Ahmadiyyah Idrisiyyah Sadiliyyah: ¢ un ordine sufi fondato da abd
1-Hasan a$-Sadili nel XIII secolo

al->’Aqsa: la moschea situata a Gerusalemme

al-’Ihwanu I-Muslimiin: Fratelli Musulmani, una delle pitu importanti or-
ganizzazioni islamiste internazionali con un approccio di tipo politico
all'lslam. Furono fondati nel 1928 da al-Hasan al-Banna a Isma‘iliyya
(Egitto), poco piu di un decennio dopo il collasso dell'Impero Ottomano
al-Quds: Gerusalemme

As-salam: la Pace, un nome di Dio

barakah del minbar: la benedizione del pulpito

batil: iniquo, vano, inutile

bay‘ah: stipulazione di un patto, come 1’atto di riconoscimento dello status
di califfo

bayan: un discorso che ha come obiettivo chiarire un fatto

bid‘ah: un’innovazione nella religione, termine molto presente nel discorso
salafita, che la condanna

bismi Alldh: in nome di Dio, espressione che viene recitata all’inizio di
qualsiasi azione, soprattutto prima di mangiare
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da‘wah: D’invito all’islam, a un codice di comportamento; propaganda reli-
giosa, proselitismo

da‘wah al-’islamiyyah: le attivita di propaganda e di proselitismo religio-
so islamico; si tratta di una disciplina in alcune universita islamiche
Da‘wah wa Tablig: gruppo islamico nato in India e diventato transnazio-
nale, la sua attivita principale € viaggiare in gruppo per convincere i musul-
mani a ritornare alla pratica religiosa secondo la loro visione

dar al-’islam: espressione che indica 1 territori sotto la dominazione di un
governo musulmano

dars: una lezione di religione; plurale: duris

dikr: la ripetizione di formule per ricordare Allah

du‘at: gli individui che praticano da ‘wah

Du-al-Qi‘dah: I’'undicesimo mese del calendario islamico

duris, v. dars

fadlu Alldh: il dono di Dio

fahr: vanto, merito

fard: un obbligo religioso

fatwah: responso di un giureconsulto in materia giuridica o religiosa; di-
spensa

fikrah: I’idea

figh: scienza religiosa che determina le azioni lecite e illecite nel codice
islamico

firah ad-dar: 1 pulcini di casa, un’espressione diffusa in Egitto per indicare
1 ragazzi del quartiere

fitnah: tentazione, prova, ossessione diabolica, dissenso

futiir: il primo pasto che il digiunante consuma per rompere il digiuno
gahannam: ’inferno

Gahilliyyah: il periodo preislamico, qualcuno lo determina in 150 anni pri-
ma dell’arrivo dell’islam

gallaba bi Itam: lungo abito con cappuccio che le donne marocchine in-
dossavano (raramente ancora oggi) aggiungendo un velo sottile che copriva
il naso e la bocca

gallabiyyah: lungo vestito di vari tagli

gama‘: il gruppo

gami‘: luogo dove si riuniscono i fedeli in modo continuo, riconosciuto
dalle autorita governative

ganazah ’islamiyyah: un funerale islamico

gihad: qualsiasi sforzo necessario per respingere il male; si divide nel
gihdd piccolo, quello relativo al combattimento, e il gihdd grande, che indi-
ca lo sforzo che il fedele compie per migliorare se stesso

ginn: diavolo
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gumbhiir: pubblico

gumu‘ah: venerdi

gusl: lavare il proprio corpo

habit: il malvagio

hadit: un detto del Profeta

hadit Sarif: un detto onorato (del Profeta)

hagg: il pellegrinaggio alla Mecca, ¢ la quinta pratica fondamentale
dell’islam

hakawati: narratore di storie: si tratta di una figura una volta molto presen-
te nella societa araba, nei mercati, nelle fiere, ecc.

halal: lo stato giuridico che indica la liceita di un’azione

hamd: lodare Dio

hamdalah: le formule tramite le quali si loda Dio

hamm ’ad-din: preoccuparsi per la religione

haqq: verita, diritto

haqq al-mal: il dovere religioso relativo alle proprieta in possesso

haram: lo stato giuridico che indica la non liceita di un’azione; spesso vie-
ne tradotto come ‘peccato’

hassanah: un’unita di misura immateriale che corrisponde a un’azione be-
nevola; plurale: hassanat

hatabah: oratoria

hatib: oratore, predicatore; plurale: hutaba’

hatimah al-hasanah o husnu al-batimah: la ‘buona’ fine prima di morire
hatmah: la memorizzazione completa del Corano; plurale: hatméat
Hawarig: gruppo islamico nato durante la discordia tra ‘Ali ¢ Mu‘awiyyah
nel primo secolo dell’Egira

hayr: il bene

higa’: denigrazione, diffamazione, dileggio, motteggio

higab: il velo

higrah: la migrazione dalla Mecca alla Medina

hilafah: governo del califfato

hizb: partito politico

hutab, v. hutbah

hutaba’, v. hatib

hutbah: sermone, discorso verbale, plurale: hutab

hutbah muwahadah: sermone unificato: in alcuni paesi a maggioranza
islamica, I’ente che si occupa della gestione religiosa obbliga o raccomanda
al hutabd’ una hutbah da enunciare in tutte le moschee del paese

hutbat al-gumu‘ah: il sermone di venerdi

hutbat haggat al-wada‘: il sermone pronunciato dal Profeta durante il suo
ultimo pellegrinaggio alla Mecca
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husnu al-hatimah, v. hatimah al-hasanah

i‘tikaf: il ritiro spirituale in moschea, soprattutto durante il mese di Rama-
dan

ibn hittitu: 1 ragazzi del quartiere, un’espressione egiziana

ka‘bah: costruzione cubica che si trova al centro della moschea al-Haram
della Mecca

kafalah: una forma di adozione, senza dare il cognome al soggetto

kafan: un tessuto che viene utilizzato per avvolgere il corpo del defunto
kéafir: un miscredente; plurale: kuffar

kalimah: un discorso molto breve

kitab: libro

kitabu Allah: il libro di Dio, il Corano

kuffar, v. kafir

lagw: futilita, sciocco, loquacita

laylat al-qadr: la notte del destino, la notte tra il 26 e il 27 del mese di Ra-
madan; in alcuni paesi a maggioranza islamica questa notte gode di tradi-
zioni e costumi particolari

lhamdulillah: lode a Dio, grazie a Dio

ma’idatu al-Qur’an: il tavolo del Corano: con questa espressione viene
indicato un momento condiviso da un maestro e un gruppo di allievi, du-
rante il quale si insegna il Corano

madahib: le correnti rappresentanti dalle scuole giuridico-religiose
mafahim: i concetti

maktib: scritto, prescritto, destino

maqam an-nabiy o magam rasil Allah: la posizione del Profeta

magam annubuwwabh: la posizione della profezia

maqgam rasil Allah, v. maqam an-nabiy

marad al-quliib: le malattie del cuore: si tratta di un’espressione che indi-
ca lo stato dell’individuo che compie azioni giudicate in contrasto con I’eti-
ca islamica

masayih, v. Sayh

masgid ad-dirar: moschea del male: una moschea rivale costruita durante
la vita del profeta, che fu demolita; oggi quest’espressione viene usata in
Italia da parte dei musulmani che non accettano 1’apertura di un secondo
luogo di culto

maw‘izah: una predica

Mawlid an-nabawi: I’anniversario della nascita di Muhammad

mawt: la morte

mihrab: la nicchia ubicata nella sala di preghiera delle moschee, che indica
la direzione della mecca e nella quale I’imam prende posizione per celebra-
re le funzioni rituali
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minbar: il pulpito

minbar rasilu Allah: il pulpito del messaggero di Dio

mizan: la bilancia, con questo termine il Corano indica uno strumento per
misurare le azioni buone e cattive

mu’addin: I’addetto che compie lo ’'dddn, cio¢ il richiamo alla preghiera
mu’min: un fedele; plurale: mu’minin

mu’min haqiqi o mu’min haqqan: un ‘vero’ fedele

mu’min as-sadiq: fedele sincero

mubarak: benedetto; femminile: mubarakah

muflih: che ha successo, che riesce, che prospera; plurale: muflihiin,
muflihin

mug@tahid: nell’uso quotidiano si tratta di un termine che indica colui che
compie uno sforzo continuo di apprendimento; nel senso religioso il termi-
ne indica lo status dell’esperto religioso che ¢ in grado di fornire un’opinio-
ne religiosa di fronte alle novita; plurale: mugtahidin

muhalif li as-sunnah: in contraddizione con la tradizione profetica
muhisabat an-nafs: auto-giudizio, auto-rendiconto delle azioni buone e
delle azioni cattive compiute, esame di coscienza

mulazamat as$-Sayh: la stretta compagnia di un maestro religioso. Questa
prassi era un metodo di apprendimento che terminava dopo qualche anno
con la ’Igdzah

multazim: un aderente a un gruppo islamico o a un partito islamico; fem-
minile: multazimah; plurale: multazimiin, multazimin

munafiq: ipocrita

muqaddimah: I’introduzione

mugqri’: un recitatore del corano, I’individuo che conosce il Corano intero
a memoria

murtakib al-kabirah: colui che compie uno dei peccati gravi; secondo al-
cune narrazioni i peccati gravi sono sette, secondo altri questi sette sono i
peccati gravi di estremo grado (mubigdt: quelli che causano la maledizione
divina), ma 1 peccati maggiori sono centinaia

musallah: qualsiasi luogo dove si compie la preghiera canonica
musrabiyyah: un arredo composto da piccoli pezzi di legno che divide fi-
sicamente due spazi, permettendo un’interazione visiva € Sonora;
nell’architettura sacra islamica si usa per separare lo spazio femminile da
quello maschile

musrik: colui che associa a Dio altri idoli, politeista

mustalah al-hadit: terminologia convenzionale delle scienze dello hadit
mutasaddid: un individuo che pratica la religione in modo rigoroso
muttaqi: ’individuo che teme Dio; plurale: muttaqin

muwaffaq: assistito, aiutato, favorito, fortunato
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muwahhid: colui che crede nel monoteismo; plurale: muwahhidin,
muwahhidin

nafs: anima, animo, spirito, il s¢, 1’10

Nahdah: la rinascita, il nome di un gruppo e partito islamico tunisino
nawafil: tutte le azioni religiose raccomandate dalla religione ma non ob-
bligatorie

naz‘ah diniyyah: tendenza religiosa

niyyah: I’intenzione, si tratta di un argomento di grande importanza nel
figh 1slamico

niyyah salihah: la ‘buona’ intenzione

gadar: il destino

qiblah: la direzione della Mecca. Dall’Italia corrisponde al Sud-Est con
una variazione tra Nord Italia e Sud Italia. Oggi ci sono delle app che indi-
cano sia la giblah che gli orari di preghiera canonica da qualsiasi luogo
Qurais: un insieme di tribu residenti alla Mecca; il profeta era un membro
di una delle tribu piu rispettate dei Qurais, ma nello stesso tempo ne ebbe
un forte rifiuto e si scontrd con loro

quyud: legacci, restrizioni, limitazioni

Rabi‘ al->’Awwal: ¢ il terzo mese del calendario islamico

ragul ad-din: I’individuo che si dedica alla religione, un sacerdote

rastilu Alldh: messaggero di Dio

rawi: il narratore; plurale: ruwat

rita’: cordoglio, compianto, elegia (genere letterario)

rizq: un dono divino

ruwat, v. rawi

Sa‘ban: ottavo mese del calendario islamico

sa‘ir: il poeta

Sabah: fantasma

sadaqah: I’elemosina, ¢ un termine che indica qualsiasi opera pia racco-
mandata dalla religione

sadaqah gariyyah: elemosina continua; si tratta di tre tipi di opere pie rac-
comandate dalla religione islamica: dare una buona educazione alla propria
prole, costruire una moschea o far ereditare un sapere in favore del prossi-
mo

sahabi (plurale: sahabah): viene tradotto con il termine ‘compagno’. Nel
figh questo termine indica I’individuo musulmano che ha avuto una qual-
siasi interazione con il profeta. Oggi ¢’¢ un continuo dibattito tra 1 teologi
musulmani sulla definizione del sahdbi: alcuni ritengono che qualsiasi per-
sona musulmana che guardd o senti il profeta anche per un attimo ¢ un
sahdabi, e in questo caso il loro numero sarebbe di decine di migliaia; altri
invece hanno individuato una serie di condizioni per definire il sahdbi, al
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punto che il loro numero non supera poche centinaia; all’interno di entram-
bi 1 gruppi ci sono diverse opinioni. Personalmente sono convinto che il
sahabi ¢ soltanto I’individuo che ha imparato la religione direttamente dal
profeta e non uso la traduzione ‘compagno’ ma piuttosto ‘discepolo’
Sahadah: questo termine ha due significati: il primo ¢ la testimonianza (an-
che di fede), il secondo invece ¢ il martirio

Sahadah rabbaniyyah: la testimonianza divina

sahih: corretto; il termine nel linguaggio religioso indica il detto del profe-
ta che rispetta le condizioni poste dagli specialisti per indicare la corretta
trasmissione del detto

Sahr al-‘azim: il mese di immensa importanza

Sahr al-mubarak: il mese benedetto da Dio

Sakl ad-dini: aspetto religioso

salamu ‘alaykum: ‘che la pace sia con voi’, o ‘che Dio sia con voi’, il sa-
luto piu diffuso tra i seguaci dell’islam

salat: la preghiera canonica; ce ne sono cinque obbligatorie nelle 24 ore e
tante altre facoltative: la prima ¢ salat al-fagr, che si compie all’alba; salat
az-zuhr si compie al mezzogiorno astronomico; salat al-‘asr si compie in-
vece a meta pomeriggio, salat al-magrib si compie al tramonto del sole; la
quinta ¢ salat al-i§a°, che si compie nella notte

salat al-ganazah: la preghiera del defunto: si tratta di un rito che si compie
in moschea o in altro luogo dopo che la salma del defunto viene lavata,
asciugata, profumata e avvolta nel kafan; nei paesi a maggioranza musul-
mana non viene usata la cassa da morto tranne in casi rarissimi

salat al-gumu‘ah: la preghiera canonica del mezzogiorno astronomico del
venerdi

salih: un individuo devoto, plurale: salihin

Sari‘ah: legge religiosa islamica

Sayh: un termine che indica una persona vecchia, un esperto religioso, una
persona di rispetto, un individuo religioso o un maestro religioso; I’inter-
pretazione di questo termine ¢ determinata nel contesto in cui viene usato;
plurale: masayih

sayyi’ah: il compimento di un’azione illecita nell’islam; plurale: sayyi’dat
Sidna: nostro Signore, un termine diffuso nel sufismo per indicare il profe-
ta

silat ar-rahim: il legame di parentela; visitare 1 parenti

Sirah: la biografia religiosa del Profeta

sirat: un passaggio stretto che ogni individuo deve attraversare per rag-
giungere il paradiso

Sirk: 1’azione di associare idoli a Dio, politeismo

subhana Allah: gloria a Dio
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suhiir: I'ultimo pasto che il fedele consuma all’alba prima dell’inizio del
digiuno

sunnah: una tradizione profetica

stirah: uno dei centoquattordici capitoli del Corano

stissiyyah: deriva da Siis, un’etnia berbera del Nord Africa

tafsir: interpretazione, spiegazione, ermeneutica del Corano

tahaddi: una sfida

tahiyyat al-masgid: letteralmente il saluto della moschea; si intende la pre-
ghiera che il fedele compie appena entrato in moschea e prima di prendere
posto

Tahwil al-Qiblah: il fatto, successo durante la vita del profeta, del trasferi-
mento della giblah da Gerusalemme alla Mecca

tariqah: un termine che indica una confraternita o un metodo per ricercare
lo status di purezza spirituale; ogni confraternita ha una tarigah e al tempo
stesso essa € una tarigah; plurale: turuq

taqwah: lo status di chi teme Dio

taswiq asSari‘ah: la mercificazione della sari ‘ah, la diffusione in modo ma-
terialista della sari ‘ah

(at-)tawbah annasiih: espressione coranica che viene interpretata come ‘il
pentimento serio’

tawhid: I’azione di esprimere il monoteismo

Tayammum: un sasso che viene depositato nelle moschee affinché i1 fedeli
che non hanno la possibilita di fare 1’abluzione possano toccando la pietra,
strofinandosi le mani e passandosele sulla faccia

tayyib: termine che indica la bonta di un individuo o di qualcosa
tazahami tardhami: si tratta di un’espressione che gli imam rivolgono ai
fedeli quando manca lo spazio per invitarli a fare spazio; letteralmente vuol
dire ‘piu stretti siete, piu misericordia ottenete’

turuq, v. tarigah

(al-)wa‘d wal-wa‘id: promessa ¢ minaccia

wa‘z: ’azione di fare la predica maw ‘izah

wa‘z an-nas: predicare alla gente

wagib: un dovere religioso

waliy min ’awliyya’ Allah: uno degli ‘awliya’u Alldh (v. ’awliya’u Allah)
wagqf: fondazione pia, lascito a scopo di beneficenza, proprieta inalienabile
wasatiyyah: tendenza religiosa mediana, equilibrata

wilayyah: autorita sovrana, potere, sovranita, governo; alleanza con Dio
wudi’: 1l rituale di purificazione che il fedele compie prima di svolgere al-
cuni culti: si tratta di lavare con acqua alcune parti del corpo

ya ‘ibadi: oh miei adorati, servi
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yawm ‘Arafah: il nono giorno del dodicesimo mese del calendario islami-
co; si tratta del culto piu importante del pellegrinaggio alla Mecca, che con-
siste nel passare tale giornata sopra o attorno alla collina ‘Arafah (15 km
dalla Mecca) a compiere diverse azioni religiose

zakat: elemosina legale o rituale, la quarta pratica religiosa fondamentale
della religione islamica: si tratta di un’elemosina obbligatoria che ha
I’effetto di purificare la ricchezza del credente. I giuristi hanno disciplinato
dettagliatamente i beni su cui grava e 1 beneficiari ai quali va destinata, ol-
tre alla quantita minima (nisdb) per ogni categoria di bene che ¢ esente dal-
la zakat

Zawiyyah Sarqawiyyah: si tratta di una confraternita fondata in Marocco
nel XVI sec. da Sidi Ba‘bid as-Sarqi; oggi conta pil di quattrocento sedi in
Marocco
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