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MARCO ZAMBON

Tracce di paideia ellenica
nelle lezioni sull’Ecclesiaste di Didimo il Cieco

Abstract

Attraverso I'esame di citazioni e riferimenti impliciti che
si possono trovare nelle lezioni sull’Ecclesiaste di Didi-
mo il Cieco, Iarticolo ricostruisce alcuni aspetti della
cultura letteraria, scientifica e filosofica di questo ma-
estro cristiano e della selezione da lui consapevolmente
operata nel patrimonio della paideia ellenica, per rica-
varne gli strumenti utili a un nuovo modello di cultura,
centrato sullo studio e sull’interpretazione della Bibbia.

Parole chiave
Didimo il Cieco, letteratura cristiana antica, cristianesi-
mo antico ed ellenismo

Abstract

Through the examination of quotations and implicit
references found in Didymus the Blind’s lectures on
Ecclesiastes, this article reconstructs some aspects of
the literary, scientific and philosophical culture of this
Christian teacher and of the selection he consciously
made in the legacy of the Hellenic paideia, in order to
derive the tools for a new model of culture, centred on
the study and interpretation of the Bible.

Keywords
Didymus the Blind, ancient Christian literature, ancient
Christianity and Hellenism

Universita di Padova marco.zambon.2@unipd.it

1. Introduzione

Rufino e Girolamo, che conobbero personalmente Didimo di Alessandria (ca.
313-398), parlano di lui come di un maestro autorevole non solo nel campo dell’e-
segesi biblica, ma anche nelle discipline che formavano il curriculum degli studi
di ogni persona colta in epoca imperiale. E tanto pit lo consideravano degno di
ammirazione, perché fin dalla prima infanzia una malattia lo aveva reso cieco.
Girolamo lo definisce «'uomo piu colto della sua epoca» e Rufino, che per alcuni
anni (373-380) ascolto Didimo ad Alessandria, ne parla cosi':

'Rufin. Hist. I1 7 Brevi deo docente in tantam divinarum humanarumque rerum erudi-
tionem ac scientiam venit, ut scholae ecclesiasticae doctor existeret, Athanasio episcopo ce-
terisque sapientibus in ecclesia dei viris admodum probatus, sed et in ceteris sive dialecticae
seu geometriae, astronomiae quoque arithmeticae disciplinis ita esset paratus, ut nullus
umquam philosoforum aliqua ex his artibus proponens optinere eum vel concludere quive-
rit, sed statim ut responsiones eius acciperet, magistrum eum etiam illius, de qua proposuis-
set, crederet disciplinae; Rufin. apol. adv. Hier. 11 15 Ego, qui sex annis Dei causa demoratus
sum, et iterum, post intervallum aliquod, aliis duobus, ubi erat Didymus; Hier. in Os. prol.
Vidi Didymum et eum frequenter audivi, virum sui temporis eruditissimum; Hier. vir. ill.
109 Didymus Alexandrinus [...] tantum miraculum sui omnibus praebuit, ut dialecticam
quoque et geometriam, quae uel maxime uisu indigent, usque ad perfectum didicerit. Testi-
monianze piu tardive e meno significative sono quelle di Socrate (HE IV 25), Sozomeno
(HE1II 15, 1-3) e Teodoreto di Cirro (HE IV 26, 3-4).
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[...] in breve tempo, istruito da Dio, giunse a una cosi profonda conoscenza
delle realta umane e divine, da diventare maestro nella scuola della chiesa,
con la piena approvazione del vescovo Atanasio e di altri membri sapienti
della chiesa di Dio. Non solo, ma raggiunse anche nelle altre discipline, nella
dialettica, nella geometria, nell’astronomia e nell’aritmetica, una prepara-
zione tale che nessun filosofo, proponendogli questioni concernenti una di
queste scienze, poté mai prevalere su di lui o metterlo in difficolta; anzi,
appena riceveva la sua risposta, subito lo considerava maestro anche nella
disciplina sulla quale lo aveva interrogato.

La scoperta — avvenuta a Tura, nei pressi del Cairo, nel corso della seconda
guerra mondiale — di un importante fondo di manoscritti, contenenti per lo piu
opere di Didimo, ha messo a disposizione degli studiosi un ricchissimo materiale
per lo studio della teologia e dell’esegesi biblica di questo autore®. In queste pa-
gine esaminero una delle opere rinvenute a Tura, il commento all’Ecclesiaste (=
EcclT), per vedere quali tracce vi si trovino soprattutto della cultura “profana” di
Didimo, cioe di quell'insieme di conoscenze - verosimilmente acquisite nel cor-
so della propria formazione culturale - che egli condivideva con tutte le persone
colte della sua epoca, indipendentemente dall’appartenenza religiosa e in buona
parte anche dalla collocazione geografica all’'interno dell'Impero. Aggiungero alla
fine alcune considerazioni su cio che questo inventario puo dire circa il modo in
cui Didimo pensava il rapporto tra la cultura ellenica e quella cristiana.

La ragione della scelta di EccIT per una ricerca di questo tipo ¢ che questo
scritto non € nato come un commento destinato alla pubblicazione, ma ¢ la tra-
scrizione di lezioni che Didimo ha tenuto in presenza di un gruppo di allievi (forse
anche allieve)®, dei quali spesso si riportano le domande al maestro e le relative

?Per i dati bio-bibliografici, per una sintesi sulle scoperte di Tura e i problemi di cro-
nologia e di attribuzione concernenti il corpus delle opere di Didimo, rinvio a Zambon
2018. Varie monografie sono state dedicate in anni recenti al profilo complessivo di questo
teologo: Layton 2004; Stefaniw 2010; Bayliss 2015; Hicks 2015; si vedano anche gli studi di
Prinzivalli 2011 e Stefaniw 2018.

*In EcclT 334, 24-335, 2 Didimo, parlando della consuetudine di usare il maschile per
includere maschi e femmine, fa un’osservazione che puo essere interpretata come un
esempio generico o come un’allusione alla situazione concreta del suo uditorio: «Se si
menzionano insieme uomini e donne, si formula il discorso al maschile: diciamo che sono
presenti alla lezione come uditori uomini e donne, non come uditrici; mettere I'uomo in-
sieme alla donna, infatti, & oltraggioso, mentre ¢ onorevole assimilare la donna all'uomo»
(8av TG Gpa AvSpdv Kal YOVAUK®V (LVIHOVEDT), €IG TO APPEVIKOV OLUVTIEPALVEL TOV AOYOV-
Aéyopev &t mépetoty &vpeg Kal yvvaikeg Akpoacopevol, ovk dkpoacopevat BPpLv yap
@épet TO ovvamevexBijval tov dvpa Tf] yvvaiki, v 8¢ yvvaika @ dvopt dmodobijval
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risposte’. L’ampiezza e la natura di questo commento permettono, percio, di co-
gliere lattivita d’insegnamento di Didimo nel suo svolgersi e di riconoscere in
modo un po’ pitt immediato gli interessi, il metodo di lavoro, 'orizzonte culturale
e teologico sia del maestro, sia — in misura minore - degli allievi’. Non vi sono
elementi di datazione precisi, tuttavia la polemica esplicita contro Apollinare di
Laodicea ed Eunomio suggerisce che EccIT risalga alla vecchiaia di Didimo, ad
anni successivi al concilio di Costantinopoli (381).

2. Il riferimento a fonti autorevoli

Una via per cogliere almeno alcuni aspetti della cultura di Didimo € esaminare
i riferimenti espliciti che egli fa a un’autorita. Quella assolutamente prevalente ¢,
ovviamente, la Scrittura, che egli cita o alla quale allude con una frequenza tale da
fare delle sue pagine un intreccio quasi ininterrotto di riferimenti biblici®. Molto
meno numerosi, ma comunque significativi, sono i luoghi nei quali egli si riferisce
ad altre autorita, sia cristiane, sia non cristiane.

Nella grande maggioranza dei casi, questi riferimenti sono anonimi e vaghi:
talvolta si riesce a riconoscere I'autore del quale Didimo parla, altre volte questo
non ¢ possibile e si puo anche dubitare che egli avesse in mente un individuo
preciso. Spesso, inoltre, il riferimento a un’autorita e fatto sulla base di una fonte
intermedia o per lo meno si puo pensare che sia cosi.

Il massimo di genericita si ha in casi come quello esemplificato da un un passo
molto rovinato, nel quale si legge: «anche questo ¢ stato indagato da alcuni degli
antichi, se la poverta ...»’; poco dopo, nella stessa pagina, Didimo parla dell’emu-
lazione, che semina discordie tra i malvagi, e osserva che questo accade soprat-
tutto tra i filosofi pagani, in nulla concordi, se non nel culto degli idoli, «come

palhov Emawvov @épet). Le traduzioni dei passi citati in questo contributo, se non specifi-
cato diversamente, sono dell’autore.

*Cf. Prinzivalli 1985; in EccIT I/1, p. X-XIII, gli editori G.Binder e L.Liesenborghs par-
lano di «Vorlesungs- bzw. Kolleg-Nachschriften», realizzate probabilmente da uno steno-
grafo appositamente incaricato.

5La letteratura sul contesto culturale alessandrino in eta imperiale e sul suo ambiente
scolastico, nei quali Didimo svolse per tutta la vita la propria attivita, ¢ molto vasta; indico
alcuni riferimenti essenziali: Prinzivalli 2002; Watts 2006; Fiirst 2007; 2011; Agosti 2019.

¢Sull’esegesi biblica di Didimo cf. Bienert 1972; Beatrice 1995; Amirav 2003; Simonetti
2004; Kockert 2011; Pancerz 2011.

7 EcclT 117, 7-8 kai todT0 &{ntn mapd tiotv Tdv dpxaiwy, [totlepov mevia ayl.....].
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disse I'antico»®. Se nel primo caso si puo pensare che Didimo non avesse in mente
alcun autore in particolare, il singolare del secondo riferimento suggerisce che
egli pensasse a qualcuno di preciso; ma lo spunto polemico & cosi generico che ¢
impossibile risalire a un autore determinato.

Appena pil precisi sono altri riferimenti, nei quali Didimo delimita, per cosi
dire, la sfera di appartenenza della propria fonte. Piu volte, infatti, soprattutto
quando accenna a dottrine scientifiche, egli rinvia a «coloro che si sono occupati
di aritmetica» o «della natura degli animali» o «della natura delle piante»®. Spie-
gando Qo 3, 11, si riferisce al salmo 72, 2 («Per poco non vacillarono i miei passi»)
e cita questo commento di un «sapiente cristiano»'’:

Uno dei sapienti cristiani ha detto: «E cosa grande - dice - nella vita il “per
poco”». E una gran cosa il dire: “per poco avrei fatto naufragio”. Quindi
questa non ¢ la voce di uno che ha fatto naufragio.

In questo caso ¢ possibile riconoscere I'autore al quale Didimo si riferisce, per-
ché il detto citato si trova nelle Sentenze di Sesto, una raccolta che ha goduto di va-
sta diffusione tra i cristiani a partire dal III secolo e che anche Origene citava come
«un libro considerato eccellente da molti»''. In esso si legge: «non ¢ cosa piccola
nella vita cio che ¢ “per poco”»'2. Didimo commenta molto spesso un passo bibli-
co associandone un’espressione — in questo caso mapd WkpOv — a un’altra uguale
o simile, che trova altrove nella Scrittura o in altre fonti, e non teme (o, a volte, non
si rende conto) di forzare nella comparazione il senso dell'uno o dell’altro testo,
come in questo caso.

Commentando Qo 4, 12, Didimo ricorda le parole di un «filosofo morale» sulla

necessita di coltivare 'ira non contro gli altri, ma contro le proprie inclinazioni

8EcclT 117, 17-21 péhota mheovalet todto &v i) EAMvov @thoco[¢iq . .... dote ovp-
@wvo]v undev elvat, w¢ elmev 6 dpxaiog, €v HOVY TOVTW |...... ] eldwAa Bepamevery, £mel év
Taig 6&aug Mdvu payovrat.

?Per esempio: EcclT 216, 24 oi mept &pOudv mpayparevodpevoy; 324, 24 oi mepi gUOEWG
{dwv mpaypatevodpevoy; 356, 9 ol mept POoEWG YUTAOV ElPNKOTEC.

Y EcclT 106, 9-11 einév 116 T@v cogdv Xpioti[avav 8t péya éotiv,] enotv, év Piw 1o mapa
HKpOV: péya €0TIV TO EiMElV: [apd PKpOV Evavgpd]ynod’. 00 Vau@payfoavTtog oV 1} V).

1Orig. CMt XV 3, p. 354, 17-19 Klostermann ¢not 6| Zé€tog év taig I'vapag, Pifiivw
pepopév mapd MoANoIG g Sokipw [...]. Cf. Chadwick 1959 e Lelli 2021, 668-709 e 1702-
1713. Non ¢, invece, possibile dare un nome all’«antico vescovo ortodosso» (tig dpyaiog
éniokomog einev éKKANolaoTikog) menzionato in EcclT 8, 5, del quale Didimo cita il divieto
di leggere gli apocrifi, argomentato in modo molto simile ad Athan. Ep. fest. 39,23.

12Sent. Sext. 10, p. 12 Chadwick o0 yap pikpov év Biw 1o mapd ukpov, che E.Lelli tra-
duce «Nella vita non ¢ una cosa da poco neanche una cosa da pocon.
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maligne: «In effetti, un filosofo morale [.....] dice che bisogna alimentare (&vartt-
Bnveiv) contro se stessi le facolta irrazionali dell’anima»®. E altamente probabile
che Didimo non avesse conoscenza diretta del filosofo al quale allude e che la sua
fonte fosse — come in altri casi — Origene.

Nel proprio commento al salmo 118, conservato nella cosiddetta Catena pa-
lestinese, spiegando la strana espressione «il mio cuore ha avuto paura delle tue
parole» (Sal 118, 161), Origene citava, infatti, contro le critiche «dei greci», l'os-
servazione paradossale di uno di loro':

«Bisogna praticare I'insulto e I'insulto pungente, ma contro se stessi». Qui
colui che ha detto: «bisogna praticare I'insulto, ma contro se stessi» si &
servito di un’espressione paradossale [...]. E ancora: «Bisogna alimentare
(&vatiOnvntéov) l'ira e 'amarezza, ma contro la mollezza che portiamo in
noi stessi».

In un manoscritto (Vind. th. Gr. 8) che rappresenta un secondo ramo della
tradizione della catena sul salmo 118, 'anonimo autore greco ¢ identificato come
«il filosofo greco Musonio» ed & verosimile che questa informazione si trovasse
nel testo di Origene®. Forse Didimo non aveva ritenuto necessario menzionarlo
esplicitamente o conosceva il commento di Origene in una versione che non no-
minava Musonio (oppure se n’era dimenticato, ma ¢ interessante osservare come
entrambe le volte in cui si riferisce a questo passo in EcclT egli usi I'inconsueto
verbo dvatiOnvéw - non altrimenti attestato — che si legge nel testo di Origene).

Un altro caso mostra come Didimo si sia appropriato di un’espressione che
sapeva provenire da un altro autore. Commentando il verso: «Beata tu, terra della
quale il re ¢ figlio di liberi» (Qo 10, 17), Didimo associa un passo dell’epistolario
paolino sul fatto che il giusto ¢ libero dalla legge (1Tm 1, 9) alla definizione aristo-
telica secondo la quale «il giudice vuole essere una giustizia vivente» (EN 1132 a
21-22) e spiega'®:

BEcclT 128, 12-14 duéhet yodv nOkog TG @IAO0090G [.....] kad’ tavtod Sei, pnoiv, Tag
4AOYyoug TG Yuxis Suvdpels dvatiOnvelv: émel yap tOv Bupodv Exopev, tva 0pylwueba toig
kak®d¢ otovowv. Cf. anche EcclT 200, 3.

4 Orig. In Ps. 118, p. 444, 10-18 Harl «dokntéov 10 AoiSopov kal 10 mkp®ds Aoidopov,
A& kab éavtody. ITapaddtwe éxprioato kel T® AOyw 6 paokwV: «aoknTéov TO Aoidopov
A& ka® gavTody, [...]. Kai méAtv: «tov Bupov kal v mikplav avatildnvntéov, dA&
Katd TAG v fuiv fdvmabdeiogy.

SHarl 1972, 62; 754-755.

' EcclT 309, 15-18 00 yap 010 vopov éotiv 6 Sikalog, &vev tod vopov é[ativ 6 dika]tog, iV’
oUTwG einw, vopog A wv €otiv, vopoBétng €otiy, [...] w¢ eiprjkapev adtov Sikatov Evyuyov.
Cf. Arist. EN'V 4,7, 1132 a 21-22 6 ydp Stkaoti|g fodletat elvan olov Sikatov Euyvxov.
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Infatti, il giusto non ¢ sotto la legge, il giusto & — per cosi dire — senza la legge,
¢ legge per gli altri, ¢ legislatore [...] come abbiamo detto, egli ¢ giustizia
vivente.

Anche in EcclT 232, 5-6 Didimo si riferisce a questo passo usando la prima
persona («come dicevo»); ma possiamo essere certi che egli sapesse di utilizzare
un’espressione coniata da altri — anche se non possiamo essere altrettanto certi che
avesse letto I'Etica Nicomachea —, perché nel Commento a Zaccaria, cronologica-
mente vicino a EccIT", egli usa per la terza volta questa formula e scrive'®:

Capito a uno degli antichi di dire che il giudice ¢ giustizia vivente, cio¢ so-
stanziale e sussistente, perfettamente conformato alla qualita della giustizia.

Questo passo ¢ interessante per tre ragioni. Anzitutto, qui appare chiaro che
Didimo sa di dover 'espressione “giustizia vivente” a «uno degli antichi». Il fatto
che non nomini Aristotele potrebbe dipendere dal fatto che non avesse letto I'Etica
Nicomachea e che la definizione gli giungesse per altra via — nei suoi scritti, infatti,
vi sono molti elementi di etica aristotelica, ma ben pochi riferimenti testuali —; a
me sembra pill probabile, pero, che egli omettesse deliberatamente di menzionare
un filosofo pagano e poco apprezzato dai cristiani, per non compromettersi coi
propri lettori®.

Questo passo ¢ interessante anche perché offre due piccoli indizi ai quali si deve
prestare attenzione nel tentativo di ricostruire la cultura di Didimo. La coppia di
aggettivi «sostanziale e sussistente» (évovalov kai évumooTaTov) € attestata solo nel
IV secolo, nei trattati Contro Eunomio di Gregorio di Nissa (III 6,17) e dello pseudo-
Basilio (PG XXIX, 713)%. Li si trova, usati singolarmente, anche in autori preceden-
ti, ma I'uso regolare di questi termini - soprattutto di évomootarog - & caratteristico

7 ZaT e 'unico scritto che puo essere datato con relativa precisione: Girolamo scrive di
averne chiesto la composizione a Didimo mentre si trovava presso di lui, nel 386 (in Os.
prol; in Zach. prol.), e lo menziona in vir. ill. 109; percio dev’essere stato composto tra il
386 e il 392/393.

18 ZaT 11 139 'EnijABév Tivit T@v modau@v eimelv 1ov Sikaotiv Epyoyxov Sikalov eivat,
ToUT €0TLY €VODOLOV Kol EVUTIOOTATOV, TEAEIWG KATA SIKALOGVVIY TETOLWHEVOV.

¥ Didimo nomina varie volte Aristotele e lo cita ad verbum in vari luoghi, mai pero nei
commenti pubblicati, bensi nelle lezioni sui Salmi e in quelle sull’Ecclesiaste, destinate a
una cerchia di uditori filosoficamente educati. Per un bilancio complessivo circa la cono-
scenza e l'uso di Aristotele da parte di Didimo cf. Zambon 2012.

27 libri IV-V dell’Adversus Eunomium di Basilio di Cesarea non sono considerati au-
tentici dagli studiosi e variamente attribuiti; sul dibattito intorno all’attribuzione di questi
due libri a Didimo, cf. Zambon 2018, 497.
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di autori post-niceni, come Atanasio, Epifanio e i Cappadoci. Si puo considerarne la
presenza qui come una spia dell’aggiornamento teologico di Didimo.

Anche il verbo motdopat (ricevere, avere una qualita) ¢ interessante: ¢ parte
del lessico filosofico dal IT (Alessandro di Afrodisia) e soprattutto III secolo® ed ¢
usato con notevole frequenza da Origene, per lo pill con la medesima costruzione
adottata anche da Didimo: motoopat katéd?, il che rende probabile che quest’ulti-
mo ne abbia ricevuto I'uso da Origene. E un indizio in sé davvero lieve, ma con-
tribuisce a rendere plausibile la linea Alessandro di Afrodisia — Origene — Didimo
che anche altri elementi, come vedremo in seguito, suggeriscono.

Come si vede, Origene ¢ spesso la fonte - taciuta o magari non piu ricordata
come tale — di Didimo non solo dal punto di vista dottrinale, ma anche per alcuni
tratti linguistici e per riferimenti ad autori e detti.

Faccio un altro esempio riguardante un tema filosofico: Didimo, rispondendo
alla domanda di un uditore, riferisce, approvandola, la dottrina, secondo la quale
soltanto la virtu e volontaria, mentre il peccato ¢ involontario, nel senso che non
puo essere voluto come tale. Al proprio allievo spiega®:

In generale, alcuni hanno detto che soltanto la virtl ¢ volontaria, mentre
nessun male & compiuto volontariamente. «Se — dice - elimini la volontarie-
ta della virtt, non € piu virtu.

L’idea che solo la virtu sia volontaria ¢ patrimonio della tradizione socratico-
platonica ed era probabilmente nota a Didimo per pil di una via. Il passaggio dal
plurale - «alcuni hanno detto» - al singolare — «dice» — mostra, pero, che, nono-
stante la sua vaghezza, Didimo in questo passo aveva in mente un autore preciso. Si
tratta di Origene, del quale qui sono citate alcune parole tratte dal Contra Celsum,
che Didimo ripete anche nelle lezioni sui Salmi**. Piu che di una dimenticanza,

2L Cf. Alex. Aphr. In Metaph. p. 464, 8; 518, 18-19 Hayduck; Plot. I 1,11,13; IIT 3,4,39;
IV 3,26,26 Henry - Schwyzer; Porph. In Cat. p. 85, 12-16 Busse.

2 Per esempio Orig. Cels. IV 24 10 év adToi¢ Aoywkov TetelelwTat kal Katd T&oAv
apetnv menoiwtay VII 23 8¢ memoiwtal katd v Aeyopévny cogiav; VIII 35 todg katd
v Sdaockahiav Inood memotwpévovs. Didimo usa questa costruzione una cinquantina di
volte nelle proprie opere p.e. in EcclT 159, 3-4 ai €§e1q kol ai xetpiotat kol ai kpeitTovg Aé-
yovtat Untépeg TOV MEMOWHEVOY KAT adTAg 208, 10 6 katd Tvedpa dylov TenowpéVog;
233, 8-9 00OV i) £yvwkota Ty cogiav, kad’ fjv odTog memoiwtat

2 EcclT 296, 4-8 kaBolov 6¢ Tiveg eip[fkaoty uovnv] Ty dpetnv ékovaotov eivat, ovdev
8¢ TV Kak®V éxovoiw[¢ mpattecBat]. £&v, enotv, TeptEAng Tiig APETHG TO EKOVGLOV, OVKETL
goTLy dpeth.

#Orig. Cels. IV 3 dpetijg pev €av avéAng T0 £koVGLOV, dveileg avTiig kal TNV ovaiav. Cf.
anche Didym. PsT 199, 17.
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credo si tratti di nuovo di cautela: Didimo non faceva il nome di un autore in
quegli anni molto controverso, gia bollato come eretico nel Panarion di Epifanio
e piu tardi, negli anni "90 del secolo, oggetto di una violenta disputa, la cosiddetta
“prima controversia origenista”, che avrebbe opposto tra loro Girolamo e Rufino
e, in Egitto, il patriarca Teofilo ai monaci origenisti del deserto di Nitria®.

Concludo questa rassegna di riferimenti anonimi con un cenno a un autore
ecclesiastico: due volte nel corso delle lezioni sull’Ecclesiaste e una volta in quelle
sui Salmi, Didimo cita un’espressione di Ignazio d’Antiochia («il mio amore ¢
stato crocifisso»), riferendosi a lui come «un uomo sapiente e apostolico», «uno
dei santi» o semplicemente «colui che ha detto “il mio amore ¢ stato crocifisso”»*.
Si possono fare diverse ipotesi: Didimo traeva questa citazione da una raccolta
di detti oppure la ricordava, ma non ricordava esattamente chi ne fosse I'autore.
M. Gronewald fa notare che questo passaggio si leggeva anche nel prologo del
commento origeniano al Cantico dei Cantici*’; ancora una volta, percio, la fonte di
Didimo potrebbe essere stato Origene.

Nel corso delle lezioni, a Didimo capitava di menzionare le proprie fonti anche
in modo esplicito, come accade nel commento di Qo 3, 7 («C’¢ un tempo per cu-

cire insieme e un tempo per strappare»), che gli richiama alla memoria un passo
della Didaché*:

Nella Didaché dell'insegnamento degli apostoli si dice: «Metterai pace tra
coloro che contendono». Ecco il «tempo di cucire», di restituire agli amici
gli amici, perché a partire dalla concordia si cucia la tunica della salvezza.

Questo passo ¢ interessante qui non tanto per la citazione della Didaché, quan-
to per 'associazione che la segue: il «tempo per cucire» del testo biblico evoca in

» Cf. le considerazioni di Nautin 1976, 22-24: pur dipendendo in modo documentabile
e probabilmente massiccio dall’esegesi origeniana della Genesi, Didimo non cita mai Ori-
gene per nome, ma ne introduce le opinioni, talvolta, con la formula «alcuni dicono» (p.
83, 25; 91, 1; 93, 23; 133, 20). Sulla controversia origenista cf. Banev 2015; Prinzivalli 2006;
Clark 1992.

* EcclT 81, 7 &¢ Ttva TV aylwv einelv: “0 €uog €pwg éotavpwtal’; 86, 19 cogdg Tig
elnev kol AMooToOMKOG avip [...]; PsT 297, 28 5Mog €pwg €0Tiv, Katd TOV eindvtar “0 &u[og
£pwg ¢otavpwtal”. Ign. Ant. Ep. ad Rom. 7, 2.

¥ Nota a EcclT 86,19; Orig. In Cant. prol., p. 71, 25 Baechrens Denique memini aliquem
sanctorum dixisse, Ignatium nomine, de Christo: “meus autem amor crucifixus est”.

B EcclT 78, 21-24 év 0] Aday) Tig KatnXnoews T@V AmooToAwv AéyeTat eipnvevoelg
HoxOHEVOLG. 100D 6 Kapdg ToD payat, Tod @ilovg gilotg amododval, IV’ €k ThG Opovoiag
pagf] 6 Tig owtnpiag xOwv.
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TRACCE DI PAIDEIA ELLENICA NELLE LEZIONI SULL’ECCLESIASTE DI DIDIMO IL CIECO

Didimo il ricordo dell’esortazione, posta nella sezione parenetica della Didaché, a
non suscitare divisioni, bensi mettere pace tra coloro che sono in conflitto®. Da
qui egli passa alle nozioni di amicizia e concordia (uhia — 6povola). Questa cop-
pia di termini ¢ ampiamente presente nella riflessione etico-politica degli scrittori
greci da Platone in poi.

Una sezione dell’Alcibiade primo - che ai tempi di Didimo era considerato
autentico — ¢ dedicata alla discussione dei modi in cui nella citta puo realizzarsi
quell’amicizia reciproca tra i cittadini che consiste nella loro concordia ed ¢ condi-
zione per il buon governo®. Anche Aristotele associa amicizia e concordia e preci-
sa che la concordia ¢ la forma di amicizia che si pratica tra i concittadini®', mentre
per gli stoici amicizia e concordia sono virtu che caratterizzano il saggio e soltanto
lui*?. Al di fuori del’ambito strettamente filosofico, le stesse idee si trovano in De-
mostene, Plutarco, Dione Crisostomo, Elio Aristide, Libanio. Mi sembra si possa
concludere che Didimo (come altri autori cristiani che usano questa coppia di
termini) avesse familiaritd con questa tradizione di pensiero etico-politico, che
descrive una collettivita bene ordinata come fondata sull’amicizia e la concordia.
Si puo ipotizzare che una fonte di questa idea fosse Aristotele, del quale Didimo
conosceva direttamente almeno parte del corpus, ma si tratta di una tesi cosi diffu-
sa che egli puo averla assorbita da numerose delle sue letture scolastiche.

Oltre alla Didaché, Didimo menziona esplicitamente una serie di altri scritti
cristiani, per approvarli o respingerli (facendo in un caso appello anche all’autorita
di Clemente di Alessandria): i vangeli pseudoepigrafi di Tommaso, di Pietro, 'A-
scensione di Isaia, ' Apocalisse di Elia®. Spesso — ma non sempre — Didimo nomina
esplicitamente anche gli avversari contro i quali polemizza, sia quelli che apparte-
nevano ormai al passato, come Fotino e Paolo di Samosata®, sia i contemporanei:
Apollinare di Laodicea®, Ario e i suoi discepoli, in particolare Eunomio®, i ma-

¥ Did. 4,3 OV notr|oeig oxiopa, eipnvedoelg 8¢ poayopévoug.

¥ [Plat.] Alc. I 126 A-127 D; Def. 413 A ®hia 6podvota dmep kod@v Kai Swkaiwv; Plat.
Polit. 311 B; Resp. 351 D 1} 6¢ Sikaroovvn [apéxet] opdvotay kat @kiav.

! Arist. EN 1155 a 24 opovota dpotdv Tt tij @ihiq €owkev eivay; 1167 b 2 moitwkn Of
@uhia gaivetat i) dpovola.

32Cf. SVFIII fr. 630 (Stob. Ecl IT 108,5 Wachsmuth) Ev povoig te 1oig 6ogoig dmolei-
TOLOL QLA TEl €V HOVOLG TOVTOLG OpOVOLa YiveTat Ttept TOV katd TOV Plov: Thv 8 Opo-
volav givat kov@v dyabov émotnuny; Epict. Diss. IV 5,35 tadta ta doypata €v oikiq
@uAiav TOLET, év OAeL OpOvoLay, év £Bveaty eiprjvny.

3 EcclT 7, 32-8, 12; 92, 5-6; 235, 26-28; 329, 22.

3 EcclT 42, 15-21.

¥ EcclT 154, 1-3; 221, 2-21.

3 EcclT 169, 21-26; 275, 25-276, 28; 302, 12-16.
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nichei® e, pit genericamente, i negatori della provvidenza®. Non cita mai, pero,
scritti di questi autori, dei quali riporta sempre in modo piuttosto sommario le tesi.

Anche due autori ebrei, Filone di Alessandria e Giuseppe Flavio, erano per Di-
dimo e i suoi contemporanei testimoni della tradizione e della dottrina cristiana e
sono usati con una certa frequenza negli scritti di Didimo.

Origene ¢ stato certamente il mediatore di vari temi filoniani che si trovano in
Didimo; quest’ultimo ne aveva, pero, anche una conoscenza diretta®. In un lungo
ragionamento, nel quale equipara la «moglie amata dalla giovinezza» (Prov 5, 18-
20) alla filosofia che si apprende dalla creazione (Sap 13, 5), Didimo si riferisce
all’esempio di Abramo, che ha prima generato un figlio dalla schiava, Agar, e poi
dalla moglie legittima, Sara (Gen 16-17). Citando 'autorita di Filone, egli interpre-
ta le due mogli come i due stadi successivi del progresso del saggio nella virtu*:

E in questo senso Filone ha ritenuto che [Agar] dovesse partorire prima
della virtu perfetta: se, infatti, uno non genera figli prima da queste realta
piccole, non puo diventare padre delle opere immacolate e delle conoscenze
proprie della sapienza.

Il caso di Giuseppe Flavio pone un problema: rispondendo alla domanda di un
uditore, Didimo spiega che il testo di Qo 12, 3 («nel giorno in cui saranno scossi i
custodi della casa») si riferisce a Israele, che ¢ stato abbandonato dai propri custo-
di (profeti, angeli) per aver tradito Gesu. Cita a conferma un prodigio che si legge
nel Bellum Iudaicum*":

7 EcclT 88, 9-13; 274, 17-275, 6; 302, 12.

8 EcclT 88, 16-21.

¥ Sull’appropriazione di Filone da parte dei cristiani cf. Bruns 1973; van den Hoek
1997; 2000; Runia 1999; Friichtel 2007; Alexandre 2012; Rogers 2017.

9 EcclT 276, 19-22 xai katd 10010 6 Pihwv ¢Eéhafev v ..av TpoTikTeV TG dPeTiig
TAG TeAeiag: €l Ui yap TI§ TEKT €K TOVTWY TOV WKPOV, 00 dvvatal Tathp TOV Epywy TV
dpuavtwy kai TOv Bewpnudtov ti¢ coeiag yevéaBar. Cf. Phil. Alex. De congr. 12. 23. 79;
Leg. alleg. 111 244. Didimo nomina ancora Filone in EccIT 300, 15-17 e in GenT 118, 25;
139, 12; 147, 16-17.

1 EcclT 345, 2-13 yéyovév 116 Tovdaikog iotoploypagog Twotmmog: ékelvog év taig
Beoonpiaug taig yevopévalg petd 1o mpodobdijvar OV cwtipa vnd @V Tovdaiwv Kal
otV €0nkev fiv Aéyer BVpa peydAn tod vaod fv: ol ékleov ioxvpot Gvdpeg
TpLaKovTa, Kai poxAoi énéketvto iv’ do@aliodf] khewobeioa: dpvw, Aéyet, &v vukTi wd ol iepeig
TePLEPXOLEVOL TKOVOAV, AEYel, VIV ©G TOA@V Aeyovtwv: “petaPaivouev évredBev™
Kai dQvw, Aéyet, adTopdTwg fvedxOnoav ai moAat. kai To0TO fv TO “¢vkatalelpBnoeTal 1
Buyatnp Zwwv wg oxnvi év dureddvl” [Is 1, 8].
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C’¢ stato uno storiografo giudeo, Giuseppe; egli, tra i segni di origine divina
che si produssero dopo che il Salvatore fu consegnato dai giudei, ne pose
anche uno di questo genere, che egli stesso narra: c’era una grande porta
del tempio, a fatica trenta uomini robusti riuscivano a chiuderla e venivano
poste delle sbarre, per assicurarla una volta chiusa. All'improvviso — dice
- una notte i sacerdoti, facendo il giro [del tempio], udirono - dice - una
voce, come di molti, che dicevano: «Noi andiamo via da qui». E all'improv-
viso — dice - i battenti si aprirono da soli. E questo significava il passo: «Sara
abbandonata la figlia di Sion come una tenda in una vigna» [Is 1, 8].

Didimo ricorda correttamente che Giuseppe Flavio ha narrato i segni che an-
nunciavano la catastrofe prossima ad abbattersi sui giudei in occasione della rivol-
ta antiromana del 70; ma mescola nel proprio ricordo due episodi distinti, anche
se vicini. Giuseppe ricorda, infatti, un primo segno, quando la porta orientale del
tempio, malgrado fosse cosi pesante che a fatica venti uomini la chiudevano, fu
vista a mezzanotte spalancarsi da sola (Bell. Iud. VI 293). Dopo alcuni altri episodi
minacciosi, ne racconta uno avvenuto durante la pentecoste: una notte, i sacerdoti
che si recavano per il loro servizio nel tempio udirono un gran rumore e una voce
che diceva: «Noi andiamo via da qui» (Bell. Iud. VI 299).

L’intera sezione del Bellum Iudaicum che contiene il racconto dei due prodigi ¢
citata alla lettera anche da Eusebio nella Historia ecclesiastica (I11 8, 1-9), per cui ci
si puo domandare se Didimo attingesse i propri ricordi da Eusebio o direttamente
da Giuseppe. Il dubbio ¢ lecito, perché, anche in precedenza, commentando un
altro passo dell’Ecclesiaste (Qo 6, 4: I'aborto «é venuto nella vanita e se ne va nella
tenebra»), Didimo aveva riferito pure quello alla catastrofe del 70, quando per la
carestia prodottasi durante la guerra, delle donne uccisero e mangiarono i pro-
pri figli. A conferma citava, indicando un po’ vagamente la fonte («nei racconti
riguardanti la presa di Gerusalemme»), un episodio narrato da Giuseppe Flavio,
riassumendolo a memoria e modificandone alcuni particolari. Anche in questo
caso, l'intera sezione contenente questo episodio € citata alla lettera da Eusebio
nella Historia ecclesiastica®, sicché ci si puo chiedere se non fosse questa la fonte
immediata dei ricordi di Didimo.

Didimo, tuttavia, nel Commento a Zaccaria, parla di Giuseppe Flavio in termi-
ni che fanno pensare che lo conoscesse e apprezzasse®*:

2 EcclT 174, 13-25; cf. Tos. Fl. Bell. Iud. V1 201-212 = Eus. HE II1 6, 21-28.

B ZaTV 29 Elpntal kai mpdtepov 06 iovddikdg ioToploypapog, Iwotnmog dvopa adtd,
avéypayev dAn0d¢ kal kata dxkpifetav tag éneABovoag Td £0vel ouLPOpPAg Te Kal ALpovg
Kal &Aag oAb tovTwv dviapwtdtag kakompayiag, & Bewpfjoat €0tV TOV @ULOKaloV
AVayV@OOHaoLY Xaipovta ovvTelvovuoty Tpog glopdBetay kat oBov tod uf mabeiv ta
avtd. Cf. anche ZaT 11 224; IV 193.
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E stato detto anche sopra che uno storiografo giudeo, il suo nome & Giusep-
pe, scrisse con verita e precisione le sventure, le carestie e le altre miserie,
ancora peggiori di queste, che colsero il popolo; considerare queste cose ¢
compito di chi ama lo studio e trae piacere dalle letture che contribuiscono
all'istruzione e a nutrire il timore di subire le medesime pene.

Tra i classici della letteratura greca, uno solo, Isocrate, ¢ ricordato per nome
da Didimo in EccIT e si tratta certamente di un ricordo che risale ai suoi anni di
studio. Nel commentare Qo 2, 9 («mi sono ingrandito e ho accumulato pit di tutti
quelli che ci sono stati prima di me in Gerusalemme»), Didimo spiega che il saggio
si da sempre da fare per accrescere la propria conoscenza e, a conferma, cita una
frase tratta dall’esortazione Ad Demonicum, alla quale allude anche altre volte nei
propri scritti*:

L’uomo virtuoso ¢ sempre nell’atto di «aggiungere». Credo che anche Iso-
crate abbia detto lo stesso: «Cio che hai appreso, custodiscilo con I'esercizio;
ma aggiungi [qualcos’altro] con le tue conoscenze». Chi si procura qualcosa
in pil, aggiunge sempre.

L’idea che il progresso nella conoscenza sia un compito mai esaurito ¢ molto
cara a Didimo, perché si accorda perfettamente con I'impostazione fondamentale
della sua etica e spiritualita, ispirate a Origene. Anche nel commento a Giobbe
egli esprime la stessa idea, con quella che sembra di nuovo una parafrasi del passo
dell’Ad Demonicum citato®.

Un cenno molto rapido ¢ riservato nelle lezioni di Didimo anche ad Omero:
interpretando Qo 12,4 («e saranno umiliate tutte le figlie del canto»), Didimo cita
il Sal 136 («Sui fiumi di Babilonia, la sedemmo e piangemmo ... ai salici in mezzo

“ EcclT 42, 23-29 del odv &v 1@ “npootibéval” €0Tiv 6 omovdaiog. To0To, Vopilw, Kai
Tookpdtng etmev: “& pepddnrag, Statrpet Taig perétaig tpoohauPave 8¢ taig EmoTpalg’.
6 8¢ “mpochapPavwv” det “npootiOnowv”; cf. [Isocr.] Ad Dem. (Orat.118)A uév émiotaoa,
tadta StapOAatte Talg peAéTalg, & 8¢ i pepadnkag, mpookauPave taig émothpalg. An-
che in un altro passo (EccIT 148, 3-11), Didimo parla del fatto che il sapiente, quando
avra bevuto del vino della sapienza, avra di nuovo sete di esso (Sir 24, 21) e di nuovo
cita questo testo: TaAv Swyrioel oK adT@V ékeivwv @V Emiev, AANG TOV petT ékelva, v 1
Suvapty €xov tO AexBev mapd tve “& pepddnkag, Statrpet Taic pehétalg, mpooAduPave
8¢ taic émotnpoug”. el mpooAapBdvel, kopeabeig maAwy Styd, wdAtv mewvd. Sulla diffusione
di questo testo nella scuola tardo-antica: Lougovaya 2008; Fournet 2001; Cribiore 1997;
Maltomini - Romer 1986.

©HiT 217, 8-11 Aéywpev, 6Tt €0ty péyag ématvog T¢ Si8aokovTy, £4v, Tpog olg Euabev 1
avTog dvayvovg i ap’ £Tépov nabwv, cLVIOTE ToTE Kal avTog odk évavtia, GANL cOUQWVa.
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a essa appendemmo i nostri strumenti») e spiega perché proprio ai salici furono
appese le cetre durante I’esilio in Babilonia*:

Poi dice: «Ai salici in mezzo a essa appendemmo i nostri strumenti», cio¢ gli
strumenti musicali, quelli del «canto nuovo». I salici, poi, sono una pianta
che rende infecondi gli uomini. Dicono che, se il suo fiore & tritato [mesco-
landolo] a dell’acqua e bevuto, rende sterili coloro che ne hanno bevuto. Per
questo il poeta ha chiamato i «salici» quelli «che perdono il frutto», perché
rendono sterili in qualche modo coloro che ne bevono. Gli strumenti, dun-
que, cioé i corpi, sono stati sospesi ai salici, ai rami della castita.

E del tutto scontato che Didimo abbia letto e studiato i poemi omerici nel cor-
so della propria educazione, ma il cenno ai «salici che perdono il frutto» (Od. X
510 itéat wAeoikapmot) che troviamo in queste righe quasi certamente non deriva
da un’associazione spontanea del maestro, ma ¢ I'eco di una tradizione esegeti-
ca consolidata: I'associazione del salice all'infecondita e/o alla castita, sulla quale
Didimo torna anche in un altro passo, ¢ largamente attestata nella letteratura sia
pagana, sia cristiana®’. In un passo del Simposio, anche Metodio ne parla, proprio
nel quadro di un’esegesi del salmo 136, citando il verso di Omero ricordato anche
da Didimo. Potrebbe essere questa la fonte immediata dell'interpretazione da lui
offerta ai propri uditori*:

6 EcclT 354, 23-355, 2 elta Aéyer “émi taic itéaig &v péow ad TR kpepaoapey Td Spyava
HUOV”, T& “Gpyava” Td povotkd, Té Tod “dopatos” Tod “katvod”. ai “itéal” 8¢ uTov ¢oTtv
AKAPTIOVG KATAOKEVALOV TOVG AvBpdToUG. Aéyovaty 8¢ &Tt, av 0 &vBog avtod exTpiPi] eig
BOwp kai o6, &ydvoug motel Tovg TEMWKOTAG. SLd TODTO O TTOUTNG €ley “@AeoIKApTOVS”
Tag “itéag” [Od. X 510], 81t edvovyiler TpomOV TIvdL TOVG TOVTAG. T “Gpyava” ovv,
TOVTEOTLV T OWATA, E§fpTOVY TOV “iTe®@V”, TOV KAASWV TAG dyveiag.

¥ Cf. ZaT V 170 «Per ornare le capanne intrecciate si devono prendere fronde di agno-
casto e salice. Alcuni hanno creduto che 'agnocasto e il salice vogliano dire la stessa cosa,
indicando entrambi i nomi un’unica pianta, che ¢ simbolo di castita e assenza di corru-
zione, per il fatto che il suo fiore, tritato e mescolato ad acqua, rende sterili coloro che ne
abbiano bevuto, come si ¢ spiegato anche altrove» e la nota ad loc. di L.Doutreleau; Theo-
phr. Caus. plant. 11 9,14; Claud. Aelian. NA IV 24; Porph. De Styge fr. 9 Castelletti (= 380
F Smith = Stob. IV 36, 23).

“Meth. Symp. IV 3 'Ev thnw yap tii¢ mapBeviag tv itéav navtayod mapakappavovory
ai Beiot ypagai, éneldnmep 10 dvBog adtig eig HSwp dmotpiPév, ¢av modf, mdv Goov eig
oxelag avalel kal épebiopods kataoPevvuoty 0T &v eig dpdnv dnootelpwor kai &yovov
anepyaontatl doav Thv émi maudomotiay opdv: domep 81 kal ‘Opnpog éunvuoe, S todto
KaA€oag WAEOIKAPTIONG TAG iTéag.
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Dappertutto, infatti, le divine Scritture considerano il salice come un sim-
bolo della verginita, poiché invero il suo fiore, fatto macerare nell’acqua, se
bevuto, spegne tutto cio che fa ribollire per la copula e 'eccitazione, fino a
ottenere una sterilitd completa e a rendere improduttivo ogni sforzo di pro-
creazione, come ha rivelato anche Omero, che per questo motivo ha chia-
mato i salici quelli che perdono il frutto (trad. Castelletti).

3. Un sapere condiviso

Anche quando non dice in modo esplicito di dipendere da un’altra fonte, Didi-
mo attinge frequentemente le proprie spiegazioni a un patrimonio di conoscenze
largamente diffuse, probabilmente accumulate nel corso della propria formazione
scolastica, per le quali non ¢ possibile indicare fonti precise. Questo vale soprat-
tutto per certi temi ed espressioni ormai stereotipati, per determinate definizioni
o per il ricorso a immagini ed esempi di uso comune. Per esempio, commentando
Qo 10, 15 («non sa come si vada nella citta»), Didimo spiega®:

«Sa come si vada nella citta» colui che accoglie il modo di vivere cittadino.
Qui [Ecclesiaste] non chiama citta il luogo, ma la realta che ¢ amministrata
in conformita a delle leggi.

L’idea che la citta sia costituita anzitutto dalla comune osservanza della stessa
legge ¢ frequente nella letteratura greca; se ne legge una formulazione vicina a
quella offerta da Didimo nelle Definitiones pseudo-platoniche™:

Citta ¢ la dimora di una molteplicita di uomini che fanno uso di precetti
comuni; ¢ una molteplicita di uomini che stanno sotto la medesima legge.

La formulazione che assomiglia di piu a quella data da Didimo si legge in Basilio
di Cesarea’":

¥ EcclT 308, 1-2 ékeivog “Eyvw mopevdijval eig TOAWY” O TNV TOALTIKNV dvadexopevog
BoTNTA. 00 TOTOV VOV Aéyet THV TOALY, AAAA TO KaTd vOpovg dotkoduevov mpdypa. La
stessa idea ¢ formulata anche in PsT 108, 25-26 e In Ps. fr. 1017 Miihlenberg.

0 [Plat.] Def. 415 C TI6Aig oiknotg mAnfovg dvBpwmwv kotvolg Sdypaoty xpwuévawv:
nAfiB0¢ AvBpdmwy V1O vopov TOV avtov bvtwv. Cf. anche Plat. Symp. 196 C & § &v éxwv
EKOVTL OpOAOYN O], Pactv “of TOAews PactAiig vopor” Sikata givat. [= Alcidam. Rh. fr. 25
Avezzu]; Demosth. In Timocr. 156; of te yap o@lovteg v oA giot vopoy Arist. Rh.
1360 a 20 év yap 101G VOUOLG ¢0TiV 1) owTnpia THG TOAEWS.

51 Bas. Caes. Hom. in Ps. PG 29, 421 ‘Opilovtat ydp Tiveg TOAV givat cOoTnpa idpupe-
VOV, KATA VOOV SLOIKOVEVOV.
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Alcuni, infatti, definiscono la citta un corpo organizzato e stabilito, ammini-
strato in conformita a una legge.

Basilio cita una definizione altrui e il ovoTnua kKatd vopov dotkovpevov del
quale egli parla assomiglia molto al mpaypa kata vopovg Stoikovuevov del quale
parla Didimo: si puo forse pensare a una fonte comune o alla condivisione di un
medesimo patrimonio di formule apprese a scuola.

Dello stesso tipo ¢ la definizione dell'uomo come “essere vivente razionale e
mortale”, che Didimo utilizza piu volte nei propri scritti*’. Essa ¢ diffusa in epoca
imperiale ed e usata anche da vari scrittori cristiani, tra i quali Clemente e Orige-
ne, certamente noti a Didimo™; gli autori presso i quali essa ricorre con maggiore
frequenza sono Alessandro di Afrodisia e Porfirio: la si trova una ventina di volte
nei commenti aristotelici del primo e quindici volte nell'Isagoge e nel commento
per domande e risposte alle Categorie del secondo™. La predilezione di Didimo
per questa formula puo essere un indizio che conferma la sua familiarita con la
tradizione peripatetica di quest’epoca.

Del repertorio di conoscenze che possono risalire a letture scolastiche fa parte
un aneddoto che ha per protagonista Solone, per il quale non si trova un riscontro
letterale altrove, ma che corrisponde nella sostanza a quanto racconta un passo
della Vita Solonis di Plutarco™:

A un legislatore, forse Solone, fu domandato quali leggi avesse dato ai pro-
pri concittadini ed egli rispose: «le migliori che quelli erano in grado di ac-
cogliere», non le migliori in assoluto. Cosi avvengono le disposizioni della
provvidenza.

Anche il riferimento a Socrate come esempio a tutti noto di saggezza rientra in
questo orizzonte. Didimo lo nomina spiegando che anche tra i pagani il sapiente ¢
concepito come un uomo libero dall’attaccamento ai beni materiali*:

2EcclT 37, 5; 99, 2-3; 213, 14; PsT 143, 18-19; 237, 21; In Ps. fr. 72 Mihlenberg; ZaT IV 2.

33 Clem. Alex. Strom. VIII 6,18,7; Orig. Cloh 1 31,215; X 45,317.

*P.e. Alex. Aphr. In Metaph. p. 51, 24; 161, 4; 205, 18; 414, 9; 521, 39-40; 422, 1 Hay-
duck; Porph. Isag. p. 11, 9. 16; 18, 24 Busse; In Cat. p. 60, 18; 63, 12. 14. 22. 25; 64, 2-3; 65,
27573, 24; 82, 18; 83, 36; 92, 29 Busse.

* EcclT 25, 6-8 npwtrOn €lg T®V vopoBet®v, Tdya ZoAwv, moiovg vopovg “0édwkev” Toig
mohitaug, kol Aéyer “@v nddvavto xwpioa oG kpeittovag”, o kabamaf Todg kpeitTovag.
ai oikovopiat o0v obtw yivovtay cf. Plut. Sol. 15,2 [...] ¢pwtnBeis, €i Tovg dpioTovg ABnvai-
oLg vopovg Eypayev, “Ov v - € - mpooedéEavto Todg dpiotovg” e Binder 1979.

*¢ EcclT 37, 11-14 olov é\éyopev 61t O map “EAAnoy 6o@og o[vk €ot]iv xapailnAog, ook
gomwv xaipwv idovaic, ov MAovTw, olov Zwkpdtng [yéyov]ev. Aéyw olov Zwkpdtng po-
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[...] per esempio, dicevamo che il sapiente dal punto di vista dei greci non ¢
amante dei beni terreni, non si compiace dei piaceri, non della ricchezza, com’e
stato Socrate. Menziono lui soltanto, ma, dal momento che ¢ diventato noto
a molti, per mezzo suo indico chiunque abbia assunto qualita simili alle sue.

Forse & una forzatura, ma il fatto che Didimo abbia sentito la necessita di spie-
gare perché nominasse proprio Socrate mi sembra indicare che si rivolgeva a un
uditorio nel quale questo nome era ancora noto a tutti, ma forse non era pill ovvia
la sua esemplarita.

Piu caratteristici della cultura di Didimo sono i numerosi luoghi nei quali egli
illustra una tesi con esempi o spiegazioni tratti dall’'ambito delle scienze naturali,
della medicina e delle scienze matematiche o, ancora piu spesso, applicando o di-
scutendo dottrine filosofiche. La frequenza di questo tipo di osservazioni e, in vari
casi, la competenza che esse rivelano, mostrano che lo studio della natura e delle
sue leggi e I'esercizio della razionalita naturale in tutte le sue possibilita (che per
lui coincideva con la filosofia greca) avevano per Didimo un interesse e un valore
del tutto particolari. Si tratta di un terreno che richiederebbe uno studio a sé e per
il quale qui offro solo pochi esempi*’.

Sia Rufino, sia Girolamo ricordano, come abbiamo visto, che Didimo aveva
studiato geometria e astronomia e, infatti, nel corso delle lezioni ci si imbatte va-
rie volte in esempi tratti da queste discipline. La geometria gli offre il mezzo per
chiarire il rapporto tra realta sensibili e realta intelligibili. Egli spiega, infatti, che
Qo 7,12 («nell’ombra di essa ¢ la sapienza, come ombra dell’argento») dev’essere
riferito alla sapienza del mondo, che ¢ ombra della vera sapienza, allo stesso modo
in cui il disegno tracciato ¢ ombra della realta geometrica che rappresenta’®:

L’ombra della scienza geometrica sono le figure disegnate; quelle conoscen-
ze sensibili accompagnano, infatti, alla scienza.

Anche 'astronomia € messa a servizio dell'interpretazione dell’Ecclesiaste. Per
esempio, al momento di commentare Qo 3, 16 («Ho visto sotto il sole il luogo del
giudizio, e qui stava I'empio, e il luogo del diritto, e qui stava il pio»), Didimo apre

VOV adtov Aéyw, AN émel yvapipog £yéve[to mol]Aoig €€ avtod Seikvout mavta OV kat
avtov obtw me[mowwp]€[vov]. Sulla fortuna della figura di Socrate presso i cristiani cf. Har-
nack 1901; Fédou 1998; Bady 2014.

%’ Per un esame pill approfondito delle conoscenze di Didimo nel campo della biologia
e della filosofia cf. Zambon 2012; 2021. Sul curriculum degli studi scientifici nell’antichita,
il cap. VIII di Marrou 1964, 265-279.

8 EcclT 208, 24-25 1| ok T[fi¢ émotunlc g yewuetpkis [ai klataypagai eiow.
Xetpaywyodoty y[dap eig v émjothuny ai Oewpion éx[eivou] ai aioBntikai; anche 224, 13;281, 7.
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un lungo excursus cosmologico, nel quale confronta la tesi che colloca il sole nel
quarto cielo e quella che Aristotele — secondo lui e i suoi contemporanei — sostene-
va nel De mundo, collocando il sole nel secondo cielo dal basso®; o, per illustrare
la natura della virtu, cita 'esempio degli orologi solari che a Siene, nella Tebaide,
al solstizio d’estate sono completamente privi di ombra®.

Nelle spiegazioni di Didimo sono piuttosto frequenti gli esempi tratti dal cam-
po della medicina e da quelli collegati della dietetica e della pratica sportiva, anche
perché immagini dello stesso tipo sono presenti nel Nuovo Testamento e sono
spesso utilizzate dai filosofi. Cosi, per esempio, per dimostrare che non ha senso
perdere tempo nel tentativo di confutare le idee sbagliate di una persona incorreg-
gibile, Didimo afferma®':

Come un medico, se uno non puo essere curato con un’amputazione o una
cauterizzazione, sottoponendolo lo stesso a queste pratiche non ¢ un medi-
co, non un medico competente, cosi chi sottopone gli incorreggibili a con-
futazione espone piuttosto se stesso al biasimo.

Una dottrina filosofica largamente condivisa nella cultura platonizzante della
sua epoca ¢ quella che identifica il bene con I'unita / unificazione / ordine e il male
con la molteplicita / dispersione / disordine. Per questo, Didimo, parlando del
diavolo, afferma che «ha molti volti, imita il Proteo marino: anche quello, infatti,
non ha in alcun modo un volto definito»®?; «il male non ha una forma unica, ma
si disperde in mille rivoli ed ¢ pil volte diviso in se stesso»®. Applicato all'uomo,

% EcclT 90, 18-92, 15; cf. [Arist.] De mundo 392 a 28-30.

9 EcclT 84, 20-22 @6 yap eioty yvwpoveg dokiot, dtav katd kdbetov yévntat év uecov-
pavipatt 6 fAtog StagaivesBar €v Tfj Zvrvy T katd OnPaida, obtwg 0Ty Kai dpetnv
dokiov givai; cf. Cleom. I7,71-75 Todd gnot toivuv, kai éxet obTwg, THv ZvRvny HIO TO
Bepv@® Tpomk® kelobat kKOKkAw. OTdTAY 00V &v Kapkivw yevouevog 6 fAtog kai Bepivag
TOLOV TPOTIAG AKPLPDG HEGOVPAVHOT), AOKIOL YivovTal of TOV WPOoAoYylwV YVOUOVES dva-
YKaiwg, katd kdBetov dkptPi Tod Hhiov brepkelévov; anche Strab. I 5,7.

8 EcclT 202, 10-12 domep iatpog Tov pn) Suvdpevov Onpamevdijvat €k Topiis fj kadoewg
To0TOLG VTTOPAAA WY HdAAOV OVK {aTPAG EOTLY, OVK EMOTHUWY LATPOG, 0VTWG O VToPdAAwv
ToUG ddopBwTtovg EAéyxw avtov pdAlov yéyel Cf. anche EcclT 39, 9-10; 161, 2-11; 164,
14-18; 285, 20-26; 286, 1-4; sugli esempi medici in Didimo e Origene la nota di J.Kramer
in EccIT 111, p. 89-90; Fernandez 1999.

62 EcclT 229, 1-2 moAvmpoowTog €0TLy, pipeitat Tov évaliov ITpwtéa: ékeivog yap ovk
£xet OAwg tetaypévov mpocwmov. Questa menzione di Proteo ¢, tra laltro, 'unica volta
in cui Didimo in EcclT nomina un personaggio del mondo mitico-religioso ellenico; cf.
Hom. Od. IV 456-458; Plat. Resp. 11 381 D.

8 EcclT 230, 14-15 00 HOVOYEVEG E0TLV TO KAKOV, AAAA Kal TOAVYOLVV Ye Kol TOAVOXLSEG.
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questo principio implica che, mentre uno solo ¢ il volto secondo il quale egli ¢
immagine di Dio, sono numerose le maniere nelle quali egli si puo corrompere®:

Una sola ¢ la forma che lo rende simile a Dio, mentre sono molte quelle
nelle quali egli precipita. Quando diviene astuto, porta il volto di una volpe.
Quando diviene velenoso e dannoso, quello di un serpente; quando feroce,
quello di un leone; quando sfrenato e amante dei piaceri e adulatore, quello
di un cane. Insomma, dall’'unico uomo e dall’'unica forma si producono una
molteplicita di modi di agire e di forme.

Nel Commento a Giobbe, spiegando il verso in cui si dice che il malvagio «ripo-
sa su un mucchio di pietre» (Gb 8, 17), Didimo osserva che Dio e il Cristo abitano
in un tempio, che sono i credenti stessi (cf. 1Cor 3, 16; Gv 14, 23; Eb 3, 6), perché®:

una casa € una composizione di pietre fatta ad arte e, tra le altre cose, possie-
de un’unitd; tale & la virtt, la purezza e la partecipazione stessa all'uno. Inve-
ce, il mucchio di pietre e la mescolanza dei calcinacci ¢ qualcosa di disperso,
vicino alla malvagita, che non ha unificazione, ma disordine.

Queste idee erano patrimonio comune della tradizione filosofica greca; nell’E-
tica Eudemia, per esempio, Aristotele le sintetizzava cosi®:

Il bene, infatti, ¢ semplice, mentre il male ¢ polimorfo: e 'uomo buono ¢
sempre simile a se stesso e non muta di carattere, mentre il cattivo e lo stolto

non si assomiglia dal mattino alla sera.

In Origene ritroviamo le medesime tesi®”:

8 EcclT 232, 9-13 kai pia pev oty <pop@r> tod avBpwmov 1 6potodoa advtov 1¢ Bed,
noAhai 8¢, elg d¢ mintel. dtav mavodpyog yivntal, dAAwnekog épet Tpdowov. dTav iddeg kol
BAATTIKOV, Spews dTav &yplov, Aéovtog Gtav dkohaotov Kai giidovov kai Koag, kuvdg.
Kai 6Aw¢ €k ToD £vog dvBpwmov kal TAG HEG HopPij ToAvTpoTtia Kol ToAvpop@ia yivetat

 HiT 224, 14-22 oikog 6¢ ¢ottv AiBwv oVvBeoig katd téxvny Tpog £T€porg Evwoty Exwv
[avente, oltre ad altre cose, unificazione]- tolodtov 8¢ 1 dpetr) kal 1) &yvoTng Kai adT
1) petovaia Tod évog. EokopTiiopévoy 8¢ Ti ¢oTv 1) cuvaywyr @V Aibwv kai 1 pigi Tov
XoAikwv, ntapaminoiov Tf kakia Tf i éxovon évooty, AAN dtaiav.

6 Arist. EE VI 5,1239 b 11-14 16 Te yap dyabov amhodv, T0 8¢ kakov ToADHop@oV- Kai
O ayaBog pev dpotog del kal ob petaBdaiietat to fBog, 6 8¢ Padlog kai 6 dppwv ovBEv
£owkev éwbev kal éomépag; cf. anche MM 124, 1192 a 10-13 10 pév yap kakov moAveldég, 1o
§ dyaBov povoetdég, olov 1) pev vyleta dmhodv, 1 & vOoog TOAVEIGEG. OHOIWG 1) HEV ApETT|
am\odv, 1 8¢ kakia moAveldéq. Cf. Plat. Resp. IV 445 C.

7 Orig. Orat. 21,2, p. 345, 17-22 Koetschau o0d¢v yap &v tijg DAng kal T®V cwpdtwy,
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Nulla di cio che ¢ materiale e corporeo ¢ uno, ma ciascuna delle cose che si
credono unitarie € divisa, separata e dispersa in una molteplicita, avendo
perduto I'unita. Infatti il bene ¢ uno, mentre le cose turpi sono molte; una ¢
la verita, mentre sono molte le cose false; una ¢ la giustizia, ma molti atteg-
giamenti la fingono; una é la sapienza di Dio, mentre sono molte le sapienze
«di questo mondo», che sono distrutte [1Cor 2, 6].

La polarita bene/uno — male/molteplice coincide con I'opposizione tra essere e
non essere: solo il bene ¢ sussistente, mentre il male non ha alcuna realta propria.
Didimo mette in guardia i propri discepoli dal credere che valga per la virtl cio
che vale per il vizio: mentre, infatti, & vero che il male esiste soltanto se c’¢ qualcu-
no che lo compie (dunque, esiste soltanto come accidente che inerisce a un sog-
getto), il bene ha sostanza in Dio ed esiste in noi per partecipazione; se smettiamo
di compierlo, esso ¢ comunque sussistente in Dio®. Egli spiega®:

Il male, se non & compiuto, non esiste; [...] non fa parte delle realta sussi-
stenti, ma € un accidente, che puo essere deposto. Non ¢ un accidente inse-
parabile: nulla delle cose inseparabili sopraggiunge, perché neanche nulla ¢
deposto.

In questa spiegazione della natura del male come accidens ¢ particolarmente
interessante I'uso da parte di Didimo dell’espressione “accidente inseparabile”
essa appare nella letteratura filosofica per la prima volta tra II e III secolo, ne-
gli scritti di Sesto Empirico e Alessandro di Afrodisia. Alessandro, in particola-
re, spiega che gli accidenti che Aristotele chiama ka® avta ovpfepnkota sono
axwplota’. L'espressione dxwplotov ovpBepfnkog (che si legge una volta anche

AN €kaotov @V voulopévoy &v Eoxiotat kai Stakékomtal kai Sujpnrat eig mhelova v
Evwoly Aohwekog: €v yap 16 dyaBov moAlha 8¢ ta aioxpd, kai €v 1) dArBeta ToANd 8¢
T& Yeudi, kad v 1} AAnOR ¢ Sikatoovvn, oAkat 8¢ é€elg TadTnv vmokpivovtal, kai €v | ToD
Beod cogia, ToAkai 8¢ ai katapyodpevat Tod aidvog TovToL.

88 EcclT 333, 23-334, 6 dpéhet yodv Tiveg BENovaLy mept g ApeTiiq gpovelv, & kai mept Tiig
Kkakiag Stavoodvrar gipntal yap mept Tig kakiag &t “ovdE fv €€ dpxig, ovdE eig TOV aldva
gotar” [Sap. 14, 13]. [...] kal Aéyovoiv Tiveg ol mepl THV GuVETOPAV TAG YLXTG EXOVTEG OTL T
dpeti) Tolavtn €0Tiv: ovY DVPETTNKEY dvew TOD EvepyodvTog. Yeddog 8¢ 0Tty ToDTO. £V T Be®
yap €0ty kdkelBev avThv dpuopeda. kdv feig 0OV dmooTdpey, oty &v Be® 10 dyabov; HiT
221, 1-8 [...] bpéotnkev adTO TO dyabov. Cf. Plot. V 6,5,5-8; VI 8,13,50 Henry - Schwyzer.

% EcclT 334, 6-15 10 8¢ kaxov, €dv pi) £vepyi TIG, OOKETL E0TLY: [...] obk €0TLv yap TdOV
VPETTNKOTWY, oLUPePNKOG 0Tty Suvdpevov dmoPfAndijvat. ovk oty dxwplotov ovpPefn-
KOG 000EV 88 TV dxwpioTwv Emyivetar, émel 008¢ dmoBdAAetat ovSEv.

70 Alex. Aphr. In Metaph. p. 176, 23-25 Hayduck; In Top. 50, 10-11; 177, 14-16 Wallies;
Sext. Emp. Adv. math. VII 270; X 221.
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in Orig. In Ioh. 11 18,124), € per cosi dire, canonizzata da Porfirio nell'Isagoge™ ed
¢ ripresa da autori successivi, come Temistio, Ammonio e, tra i cristiani, Eusebio
(DE1V 3,7) e, appunto, Didimo.

Questa spia lessicale non permette da sola di fare ipotesi, anticipando al IV secolo
un curriculum di studi filosofici nel quale I'Isagoge porfiriana precede lo studio dell’Or-
ganon, mostra pero con evidenza che Didimo leggeva gli autori antichi - in questo
caso Aristotele - a partire da interpretazioni recenti — Alessandro, forse Porfirio -,
conosciute o direttamente o tramite la mediazione di autori cristiani (Origene?)”.

4. Conclusione

L’inventario presentato nelle pagine che precedono ¢ molto povero di risultati
quanto alla dimostrazione di rapporti di dipendenza e derivazione precisi: possia-
mo senz’altro assumere che Didimo abbia seguito il medesimo curriculum di studi
di ogni figlio di buona famiglia, leggendo Omero, Esiodo, Menandro, Isocrate,
studiando grammatica, retorica, le discipline scientifiche e la filosofia. Solo questi
ultimi due segmenti del suo percorso formativo, pero, in particolare la filosofia,
hanno lasciato un segno profondo nella sua attivita posteriore di maestro e di
commentatore della Scrittura. Anche se non ¢ possibile, sulla base di cid che ho
raccolto, ricostruire la biblioteca di Didimo, a parte pochissimi nomi, mi pare che
dal materiale presentato si possano trarre alcune indicazioni interessanti sulla cul-
tura di Didimo e sulle sue preferenze personali.

Nel valutare cio che si trova e cio che non si trova in EccIT ¢ opportuno tenere
presente il modo in cui Didimo pensava il compito di un maestro, esprimendolo
nel principio della condiscendenza (ovykatafaotg)”:

[un maestro] dice solo quanto coloro che da lui sono introdotti [alla scien-
za] sono in grado [di ricevere], non quanto egli sarebbe in grado [d’insegna-
re], si conforma all'ignoranza di coloro che sono ai primi passi e li istruisce
come se egli conoscesse soltanto le cose che va loro dicendo.

"'Porph. Isag. 8,13-14;13,19; 17, 4; 19, 18; 21, 13. 15. 21; 22, 2. 6. 9 Busse.

72Si sa molto poco su scuole e maestri di filosofia ad Alessandria nel IV secolo: cf. Blumen-
thal 1993; riflessioni interessanti, anche se centrate su un’altra area, in Chiaradonna 2015.

7 EcclT 221, 25-222, 6 818dc[kadog §| dA\og opoling Exwv v ¢ madedoews v
npooeANAvOOTWY HaBNT@V Kol EQlepévey TG EMOTAUNG ouvkaTaPaivel Kai ekelva AEyeL,
& Shvavtat of elcaydpevol dkodoat, ovx & avtdg Suvatal, kai ovvaxnuatitetat Tf dyvoia
TOV gloayopévwy, Kai dg avtd pova eidwg & Aéyet maudevet adTovG.
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Questo atteggiamento ¢ necessario, se il maestro vuole essere utile ai propri
uditori, perché «se non si fa piccolo e non si mette in consonanza con i piccoli,
coloro che lo ascoltano non ne ricevono alcuna utilita»”. Dunque, quello che si
trova nelle lezioni di Didimo € cio che egli ha voluto ci fosse e che ha ritenuto fosse
utile ai propri uditori e adeguato al loro livello di comprensione.

Sui contenuti dell'insegnamento di Didimo c’¢ un’altra sua affermazione che
mi pare significativa. Quando commenta Qo 2, 11 («e ho guardato a tutte le mie
opere che le mie mani fecero e alla fatica con cui mi sono affaticato per farle»),
Didimo osserva’:

Dicevo che a nessuno che parli contro la ricchezza essendo povero si da
ascolto; bisogna, invece, che chi insegna tali cose abbia sperimentato tutte le
cose umane. Allora I'insegnamento ha successo e giunge dritto allo scopo,
quando colui che lo offre ha familiarita con le cose alle quali rinuncia, mo-
strando di sapersene servire nel modo dovuto.

Tra le ricchezze offerte dalla paideia greca, la selezione di cio che ¢ utile e di
cio che va respinto puo essere fatta soltanto da chi ne abbia conoscenza diretta. E
che Didimo rivendicasse per sé tale competenza mi sembra apparire con chiarezza
da alcune frecciate rivolte, nelle prime pagine del commento, contro «alcune per-
sone troppo superficiali, che non hanno trattato la natura né delle cose sensibili,
né di quelle umane» e davano del movimento del sole una spiegazione banale e
sbagliata, contraddetta dalla Scrittura’. Piu avanti egli contesta ai grammatici di
«non aver studiato ad arte la logica»”’, mentre egli evidentemente I’aveva fatto.
Se ci fidiamo di queste affermazioni, possiamo assumere che Didimo parlasse ai
propri discepoli di, o li mettesse in guardia da, cose di cui riteneva di aver preso
conoscenza in modo adeguato.

La completa assenza di riferimenti alla letteratura e di ogni preoccupazione
formale nella comunicazione con i discepoli non significano che Didimo - e vero-
similmente anche i suoi uditori - non avessero ricevuto una preparazione lettera-

" EcclT 313, 5-6 ¢av o0v pny tanevowdij kai ovvappoobij vimiotg, odk w@elodvtat oi
AKOVOVTEC.

7> EcclT 45, 11-14 kol EAeyov 8Tt 00deig Aéywv katd TAoVTOL TTEVNG WV dKoveTat, AAA
Sel tov Toladta Siddokovta memelpdobar mavtwy TOV “dvBpwmivwv”. 1 Sidagkaiia
o0V TOTE Avvel Kal kat opBov xwpel, dtav O TpoPépwv avThV  Evéxntat ékeivolg, oig
amayopevet, Setkvdg Tt avTdg SedvTwg adToig XpdTat.

76 EcclT 13, 1-3 Tivég T@V émmolatoTépwy avlpwmwy Kai ) puotoloyodvtwy pnde ta
aioBnta momodvtwy pundé ta dvBpwmiva mpdyparta.

77 EcclT 94, 16 o0 texvohoynoavteg ta Aoywkd; cf. anche PsT 42, 15-16 ol t& Aoytkd
KaA@G emonkoTeg pading Tadta voodotv.
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ria e retorico-grammaticale di buon livello (le tecniche che applica nell'interpre-
tazione della Scrittura mostrano il contrario’), ma che questi aspetti della cultura
non erano per lui un problema.

Questo dato mi sembra significativo: Didimo viveva in un mondo nel quale i
cristiani non erano ancora una presenza maggioritaria o pacificamente integrata;
la componente polemico-apologetica non ¢ assente dai suoi scritti (egli stesso si
¢ confrontato anche verbalmente con dei filosofi pagani’®), ma egli non mostra la
preoccupazione — che si puo cogliere, per esempio, nei Cappadoci o in Apollinare
- di competere sul piano estetico e formale con la cultura ellenica, per accreditare
i cristiani come portatori di una sapienza capace di concorrere con essa.

Mentre ¢ sostanzialmente disinteressato alla poesia, all’oratoria, alla storiogra-
fia, alla retorica (se non in quanto gli offre gli strumenti di analisi per I'esegesi della
Scrittura), Didimo mostra un notevole interesse e un certo piacere nel riferirsi du-
rante le proprie spiegazioni alla scienza e alla filosofia dei greci. Sono questi i «te-
sori degli egiziani» che egli mette al servizio della verita rivelata nelle Scritture®.

Didimo s’intrattiene volentieri su temi relativi alle scienze, a volte per mostrare
che le affermazioni della Scrittura sono in accordo con quanto dicono i naturalisti,
a volte per fare paragoni che aiutino gli uditori a capire la dottrina che egli sta loro
esponendo. Nello studio delle realta naturali si soddisfa, secondo lui, un desiderio
che - se mantenuto nei limiti del dovuto - ¢ legittimo: commentando Qo 2, 10 («tut-
to cio che i miei occhi ricercarono, non lo sottrassi loro») osserva che il desiderio
per le realta sensibili «non ¢ dal Padre al modo [in cui lo sono] i carismi dello Spi-
rito; tuttavia, anche queste cose sono da Dio», purché non ci si rivolga a esse «con
passionalita», ma si consideri «sapientemente» in esse cio che se ne puo trarre®.

7#Ho cercato di documentare questa affermazione in Zambon, Didimo.

7 PsT 34, 8-35, 5 «<Una volta, per esempio, interrogato da un filosofo se ho degli argomenti
tratti dalla Scrittura per dire che 'anima ¢ incorporea, gli dissi che [...]»; 239, 14-19 «Una
volta, per esempio, siccome un greco mi domandava: “Da dove nella vostra Scrittura traete
gli argomenti per dimostrare, diciamo, che I'anima ¢ intelligibile? Giacché tutte le cose che
vi si dicono a suo riguardo sono proprie anche dei corpi”, gli dicevo proprio questo: [...]».

% Orig. Ep. ad Greg. 1-2; cf. Es 11, 2; 12, 35; Pereira 2011; Beatrice 2006.

81 EcclT 43, 22-44, 4 6 Twdvvng €v [tf] kat adtov] émotoAfj Aéyer “f) émbopia”, enotv,
“T@Vv 09O @V kai 1) dhafov[eia Tod Biov] ovk EoTy ¢k ToD matpds” [1 Gv 2, 16]. el kal “ov
£oTv” 8¢ “éx ToD TaTpog” g Td “Yapiopata” Tod “mvedpatos”, dpwe “ék Beod” oty kol
TadTa. ov Oel pévrol évitabdg €xetv v mept Ta dpwpeva émbupiay, AAN @G Evexopevoy.
Kkai of ¢k Tfig Béag avT®[v olov dyewpe] TpnTdg TG, £ 10N oxNpaTa €0 Katayeypappéva kal
ebpuBpa kai and kakod xpwpatog, &v émbupia avtd PAémer 6 8¢ Emothpwy ob {ntel, & ék
KahoD Xpwpatog fj epOOwG, AAAX EmoTnUOVIKDG Bewpel &’ adT@V, & Sel avtov ékhapPeiv
and TOV Opwpévwy. 00dEV 0DV, Pnaiv, @v Sel Embupfioat dpat®v, E&w pov yEyovev.
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Questa considerazione sapiente riconosce nelle realta sensibili il modello divino
al quale esse rinviano. Percio, se uno studioso della natura ¢ superiore a un uomo
qualsiasi, chi sa vedere la realta invisibile al di 1a del visibile supera entrambi®*:

Un profano e un astronomo non guardano il sole nello stesso modo. E guar-
dare il sole al modo di un astronomo o di uno studioso della natura ¢ di
molto inferiore al «Dio invisibile» e alla sapienza che viene da Dio. Consi-
dera: «Poiché cio che di Dio si pud conoscere ¢ manifesto», colui che coglie
«la potenza eterna di Dio e la sua divinita» dalle cose delle quali ha «intelle-
zione», comprende allo stesso modo le cose visibili e cio che esse indicano
come proprio modello, intendo dire la «potenza» divina [cf. Rm 1, 19-20].

Anche se ha un valore solo complementare e propedeutico, la scienza della
natura offre un reale vantaggio anche a chi ¢ sapiente nelle cose divine. Per questo,
Mose «istruito in ogni sapienza degli egiziani» (At 7, 22) e Daniele, che era stato
educato nella grammatica, nella sapienza e nella magia (Dan 1, 4. 17. 20 Theod.),
possedevano qualcosa di piu rispetto agli altri ebrei®. L’ignorante e il dotto che
sono «sapienti secondo Dio» si trovano sostanzialmente sul medesimo piano; cio
non toglie che per Didimo «i sapienti possiedono qualcosa in pil, qualora cono-
scano anche le cose umane»®* e non dobbiamo dimenticare 'ammonimento che
egli traeva dall’interpretazione filoniana del matrimonio di Abramo prima con
Agar e poi con Sara: solo chi genera figli dalla conoscenza delle realta naturali puo
poi aspirare a unirsi alla sapienza divina.

Il grande valore che Didimo attribuiva alle realta naturali e quindi anche al loro
studio € ben esemplificato da un passo nel quale egli paragona la funzione del sole
e quella dell’apostolo/maestro®:

82 EcclT 10, 31-11, 3 piy @oavtwg 6pd tov flAlov 6 i8tdtng Kai 6 padnpatikog. kol to
HaBnpatik@®g i0eiv TOV fHAlov kal TO Katd euotoloyiav oAb vroPéPnkev “tod Beod Tod
dopdtov” kal Thg yvwoews Tig “mapd Beod”. kai Bewper “StoTL TO yvwotov Tod Beod
Qavepdv EoTv”, 6 “ti)v Shvaputy tod Beod v &idtov kai i)y BeldtnTa” €k TOV “vooupévwy”
katodapPavwv dpoiwg T& dpdpeva kol adtd T Tapadekvipevoy ¢ adtdv, Aéyw 81 v
Beiov “Suvauv”, éxdéyxetal Cf. anche 210, 23-211, 8.

83 EcclT 40, 5-10.

8 EcclT 40, 14-20 €xovoiv Tt odv A [0V ol co@]oi, GTav kai Td avBpwmiva eideinoav.
Kai éxk Tfig ioTopiag okomer keltan €v Tf yplagf] moAakig Stgopa gutd kai EOAa. kal
O p&v tobTwv éxet TV ioTopiav, 6 8¢ oV 008 €ldwg MAeOVWG VOEV T PN Ta TadTa TOV
gxovta T ioTopiav. Aifot ToAvTekeig eiotv. kai 6 P&V adTovg 0idev, O 8¢ 0Dk oidev. £av
apgotepol katd Beov cogol @oly, ovk Exet Tt MAéov O €idwg Kal Ty @voY T@V Aibwv.
povBavopev odv &t ovk ¢§ Shwv EEwPANTA EoTv T& TOV dvBpwTwy AdyLa.

8 EcclT 11, 30-12, 2 o0 yap paivopat, dg tveg Aéyovaoty, Tt 6 dvBpwnog peilwv oty
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Io non vaneggio — come fanno alcuni - affermando che 'uomo ¢ maggiore
del sole. Essi lo dicono, perché - dicono - il sole & servo dell'uomo. Ma, an-
che se ¢ servo, non ¢ affatto inferiore a colui del quale ¢ servo. Paolo scrive:
«noi stessi siamo vostri servi per Cristo» [2Cor 4, 5]; ma non ¢é che, se sono
servi di coloro che istruiscono, i maestri siano inferiori a loro. Lo fanno in
virtti una decisione benevola. I santi si servono reciprocamente nell’amore.

Senza provare alcun senso di inferiorita nei loro confronti, Didimo ha attinto
volentieri a quanto filosofi e studiosi non cristiani potevano dirgli sulle realta na-
turali e sull'uomo. Rimane molto difficile riconoscere quali furono i tramiti che
lo misero in possesso del variegato patrimonio di conoscenze che egli dispiega
nell’esegesi del testo biblico. Certamente la grande tradizione alessandrina (Filo-
ne, Clemente, Origene) ebbe un ruolo fondamentale, ma Iattenzione al dibattito
teologico contemporaneo (nella polemica contro gli ariani, gli apollinaristi, i ma-
nichei, nell’elaborazione della dottrina sullo Spirito santo), la particolare familia-
rita con Aristotele e con la tradizione peripatetica di eta imperiale mi sembrano
indicare uno studioso bene informato sulla cultura contemporanea anche fuori
dai confini della grande Chiesa.

10D fAiov. ToDTO Aéyovoty, 3Tt SodAog, Pnoiv, €0ty Tod AvOpwmov. o0 TMavTwg 8¢ dovAev-
WV EAATTOV €0Tiv ékeivou, @ SovAebel. TTadhog 8¢ ypaget 6Tt EavTtovg 8¢ SovAovg buwv
S Xptotov: [2 Cor 4, 5] pr) ydp, i Sodhol eioy T@V moudevopévav ol maudevtal, ENAT-
TOVG aLTOV giowy. dyadfj mpoatpéoel TodTO MPATTOVLOLY: T} dyamn SovAevovoly dAAnAoLG
ol dytot. (cf. Rm 9, 12 [Gen 25, 23]; 2Cor 4, 5; Gal 5, 13).
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