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INTRODUZIONE

La fine della tarda antichita e i primi secoli del medioevo segnano I’inizio dell’interesse
piu vivo per le reliquie, a Roma come nel resto della cristianita. Oggetto di devozione,
considerato fino a qualche decennio fa, come il culto dei santi, espressione del folklore
popolare slegato dai vertici ecclesiastici € per questo motivo fenomeno poco controllabile,
nella critica di oggi la reliquia appare un elemento significativo della cultura cristiana ad ogni
livello e proprio per questo meritevole di entrare anche in ambiti che esulano dall’agiografia
tout court. Anzi, pur partendo dagli studi agiografici, che costituiscono un imprescindibile
punto di riferimento per la definizione della reliquia in sé e il culto a lei tributato nelle diverse
epoche storiche e senza la quale appare impossibile interpretare correttamente il rapporto con
quest’oggetto sacro, le memorie dei santi devono essere considerate come parte integrante
dello studio dell’evoluzione della cristianita, sia dal punto di vista della riflessione teologica,
sia da quello della dimensione politica.

Il culto dei santi e delle reliquie, infatti, viene incontro a quel bisogno di contatto con il
divino che pervade tutti gli strati della societa, e, contemporaneamente alla devozione
popolare, si sviluppa la giustificazione teorica che ne sta alla base. Il santo diventa un ottimo
intermediario tra cielo e terra perché, grazie ai suoi meriti, ¢ ammesso direttamente alla gloria
celeste, ponendosi in una situazione privilegiata per comunicare con quel Dio trascendente
che si colloca al di sopra di tutto il mondo, terreno e ultraterreno'. Questo contatto passa piu
agevolmente per il tramite delle reliquie perché «le corps, méme mort, conserve la marque ou
I’empreinte de I’ame: ainsi le pouvoir miraculeux des restes des saints proviendrait de la
qualité exceptionnelle de ’ame qui les a imprégnés»?.

Il rapporto tra la reliquia e le autorita, siano esse laiche o ecclesiastiche, viene a

' André Vauchez, La sainteté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age: d’aprés les procés de

canonisation et les documents hagiographiques («Bibliothéque des Ecoles Francaises d’Athénes et de
Romey, 241), Ecole Frangaise de Rome, Rome 1981, pp. 173-183; Peter Brown, I/ culto dei santi. L origine
e la diffusione di una nuova religiosita («Einaudi Paperbacks», 144), Einaudi, Torino 1983, pp. 101-117.
Edina Bozoky, Le culte des reliques, in «Clio.fr», 2005: www.clio.fr/bibliotheque/le culte des reliques.asp
(consultato il 17 gennaio 2013).


http://www.clio.fr/bibliotheque/le_culte_des_reliques.asp
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svilupparsi proprio in seno a questo principio, perché controllare 1’accesso ai santi, alle loro
tombe e alle loro reliquie diventa un modo per controllare I’accesso al divino, garantendo a
chi gode di questo ruolo un efficace strumento di esercizio del potere. Se, infatti, da parte
delle istituzioni appare impossibile gestire un rapporto senza intermediari col divino, che puo
avvenire ovunque e senza la necessita di strumenti particolari, il tramite del santo puo essere
facilmente guidato semplicemente amministrando i luoghi di culto, regolamentandone
I’accesso € moderando la distribuzione di souvenirs. Ma al di 1a della padronanza sull’aspetto
fisico del culto, 1 santi possono garantire un altro tipo di potere, che deriva da un legame
spirituale, certamente piu difficile da raggiungere, ma piu duraturo e piu spendibile, anche in
contesti che non prevedono 1’accesso diretto ai poli cultuali. Si sviluppano cosi una serie di
espedienti volti a dimostrare un vincolo personale con il santo, che diventa patronus di un
singolo individuo, di un gruppo definito di persone o di una determinata istituzione, tanto che
si diffonderanno una serie di cerimonie volte a ricreare e manifestare pubblicamente questo
legame’.

Naturalmente non tutti i santi godono della stessa popolarita, e quindi anche dello stesso
potere. Alcuni sono indiscutibilmente riconosciuti in tutta la cristianita e hanno una grande
risonanza ovunque, altri sono venerati solo localmente e le ripercussioni del loro culto non si
estendono oltre il confine della citta o della diocesi, e queste caratteristiche si riflettono anche
su chi si ¢ votato a loro. Una volta stabilito il legame spirituale con un santo, occorre, infatti,
accrescerne il prestigio per garantirsi un buon “rendimento politico”, attraverso strategie che
passano dall’esaltazione delle eccezionalita in vita e in morte del vir Dei. Il miracolo in questo
processo occupa un posto fondamentale, perché garantisce la potenza del santo e, di
conseguenza, la sua vicinanza a Dio.

La soluzione romana non si discosta da questo iter: appropriazione della memoria del/dei
santo/i, sia dal punto di vista materiale sia da quello spirituale, e valorizzazione della sua/loro
figura attraverso ’esaltazione della sua/loro condotta, della sua/loro autorita e del suo/loro
ruolo privilegiato con Dio. Il culto dei santi romani, e piu specificamente del santo romano
per eccellenza, Pietro, ¢ gia stato individuato come fattore importante per lo sviluppo
dell’autorita non solo spirituale ma anche politica della Sede romana, perché i pontefici hanno
sempre messo in evidenza come Cristo gli abbia affidato uno speciale mandatum che lo

rendesse di diritto il primo degli apostoli, superiore a qualunque altro componente della

3 Edina Bozoky, La politique des reliques de Constantin a saint Louis. Protection collective et légitimation du

pouvoir, Beauchesne, Paris 2006, p. 119.
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Chiesa: Pietro ¢ la pietra su cui si fonda tutta la Chiesa, e a lui solo sono state affidate le
chiavi del cielo. La Chiesa di Roma si era appropriata della memoria dell’apostolo, forte del
fatto che aveva trovato la morte nell’antica capitale e li era stato sepolto, cosi da rendersi
’unica depositoria della sua eredita e vera interprete del suo messaggio®.

Analogamente si appropria anche della memoria dell’altro principe degli apostoli, Paolo,
anch’egli martirizzato e sepolto a Roma, che tuttavia non godra mai dello stesso successo di
Pietro. Tra tarda antichita e alto medioevo, infatti, la figura di Paolo non ha una forte
autonomia, ma ¢ sempre associata a quella di Pietro, insieme al quale formano una coppia di
santi illustri, di nova sidera che rifondano la citta pagana e la ricreano cristiana e santa, in
opposizione agli antichi fondatori pagani. E proprio questo ruolo di co-fondatori rendera
Pietro e Paolo ancora piu legati alla Sede romana, a cui donera un prestigio senza eguali, sia
in oriente che in occidente, perché i due santi piu illustri di tutta la Chiesa cristiana si sono
trovati a Roma e li hanno subito il martirio, insieme, nello stesso giorno. Solo grazie a questa
coincidenza di tempo e di luogo Pietro e Paolo sanciscono definitivamente 1’accostamento
I’uno all’altro, attraverso cui il loro ruolo all’interno della Chiesa cresce perché si rafforzano
reciprocamente: associati nel martirio, nel dies natalis, i due apostoli confermano la sanzione
I’'uno dell’altro, perché i due principes apostolorum non potevano che trovare la morte
assieme”.

A completare questo curriculum di santita, si collocano gli altri santi romani, tutti
martirizzati in eta antica o durante le successive persecuzioni imperiali € di cui si conserva la
memoria presso la tomba. La romanita rappresenta sempre un requisito fondamentale, una
conditio sine qua non, per entrare nell’*“olimpo” dei santi meritevoli di culto, anche in
presenza di personaggi non nativi della citta e quindi forzatamente acquisiti ad hoc da Roma.
Nella loro celebrazione, le origini dei santi stranieri — Pietro e Paolo inclusi — vengono
completamente omesse in favore della valorizzazione della loro identita romana, assimilata
alla cittadinanza tramite il sacrificio del martirio: cosi come il dies natalis non corrisponde al
giorno della nascita terrena ma a quello della rinascita celeste, e quindi della morte, cosi la
patria non ¢ quella in cui si nasce, ma quella in cui si muore e si raggiunge la vera vita.

All’interno di questo processo di affermazione della Sede romana, le reliquie svolgono un

4 Cfr., fra tutti, Michele Maccarrone, «Romana Ecclesia, Cathedra Petriy» («Italia sacra. Studi e documenti di

storia ecclesiastica», 47), 2 voll. a cura di Pietro Zerbi, Raffaello Volpini, Alessandro Galuzzi, Herder, Roma
1991.

> Rudolf Brindle, Petrus und Paulus als «nova sidera», in «Theologische Zeitschrift», 48 (1992), pp. 207-17;
Elena Zocca, Pietro e Paolo «nova sideray. Costruzione della memoria e fondazione apostolica a Roma fra 1
e 1v secolo, in «Studi e Materiali di Storia delle Religioni», 75/1 (2009), pp. 271-38.
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ruolo importante, diventando manifestazione tangibile di quanto esplicitato dalle riflessioni
contenute nelle lettere dei pontefici e nei documenti ufficiali della Chiesa di Roma®. A partire
dall’eta di Damaso si assiste a una progressiva presa di coscienza delle potenzialita che
offrono le reliquie in sede di affermazione del proprio potere e di capacita di gestione dei
rapporti con gli altri potenti dell’epoca, proprio attraverso i passaggi qui descritti: in un primo
periodo, con la valorizzazione delle catacombe e la costruzione di santuari che celebrano i
martiri romani, il vescovo di Roma si appropria della memoria dei santi illustri che avevano
trovato la morte in quella citta; una volta garantita la romanita dei santi, si cerca di
valorizzarne la figura fuori dal contesto locale, sia promuovendo il pellegrinaggio alle
catacombe e alle basiliche martiriali, sia diffondendo le loro reliquie affinché siano fondati
santuari in loro nome anche altrove cosi che si sviluppi il loro culto lontano da Roma; infine,
una volta consolidato questo culto, vi € un ritorno a Roma, col tentativo di creare dei legami
con 1 potenti contemporanei attraverso 1’uso della reliquia come dono privilegiato, gestito dai
vescovi romani e a loro simbolicamente vincolato.

Gli studi sociologici in materia di dono appaiono qui imprescindibili per entrare nel cuore
del problema: se da una parte, infatti, i vescovi di Roma si muovono in un contesto in cui ¢ la
cultura cristiana ad attribuire determinati significati all’oggetto reliquia, dall’altra non si puo
ignorare che il dono ¢ carico di valenze che vanno oltre questa cultura, che sono permeate
nella societa ben prima della sua cristianizzazione e che rendono il vincolo del dono cosi
importante. Senza questi portati sociali, infatti, gran parte del gesto dell’invio della reliquia
come omaggio perderebbe di significato, mentre acquista tanto piu valore se si rivolge uno
sguardo a questo orizzonte. L’offerta della reliquia, infatti, possiede un “valore di legame”
che permette di essere sfruttata per instaurare dei rapporti con degli interlocutori ben definiti’,
ma crea anche un debito che prevede un contro-dono che equivalga, in qualche modo, a
quanto ricevuto®. Tuttavia, la natura stessa della reliquia, tanto pit di santi importanti di cui si
¢ costruita una forte memoria come nel caso di Pietro o di Paolo, non permette una
compensazione da parte del benificiario, perché nessun oggetto, per quanto prezioso, puo
eguagliare uno strumento di salvezza come la memoria di un martire.

La costruzione della memoria dei santi e del loro legame alla Chiesa di Roma e, quindi, al

Michele Maccarrone, «Sedes apostolica-vicarius Petriy. La perpetuita del primato di Pietro nella sede e nel
vescovo di Roma (secoli 1i-viin), in «Romana Ecclesia, Cathedra Petri» op. cit., pp. 1-101.

Maurice Godelier, L ‘énigme du don, Fayard, Paris 1996.

Marcel Mauss, Saggio sul dono. Forma e motivo dello scambio nelle societa arcaiche («Piccola Biblioteca
Einaudi. Nuova serie. Scienze sociali», 160), Einaudi, Torino 2002°, p. 117.
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suo vescovo, e la loro valorizzazione al di fuori degli orizzonti locali rappresentano una tappa
preliminare imprescindibile per lo sviluppo del passo successivo, senza cui pero la prima fase
non avrebbe un grande significato. Ricostruire questo passaggio appare fondamentale, perché
1 due movimenti sono inevitabilmente legati tra di loro, e occorrono secoli perché tutto il
processo venga portato a termine. Solo dopo questo periodo, infatti, il dono della reliquia
romana acquistera definitivamente il significato che viene costruito dal pontificato di Damaso,
sviluppato nel v e nel vi secolo, consolidato da Gregorio Magno e ripreso, per la definitiva
sanzione, nel vil e nell’viil secolo, per essere consegnato successivamente all’eta carolingia,
che sapra sfruttarla al meglio grazie a questo lungo periodo di gestazione.

I1 presente studio vuole quindi provare a ricostruire questo lento processo, nel tentativo di
evidenziarne 1 passaggi salienti e 1 principali protagonisti, attraverso gli strumenti che la
precedente ricerca agiografica, che ha gia ben delineato il ruolo politico della reliquia, e gli
studi sociologici in materia di dono hanno fornito. La ricostruzione ¢ necessariamente
condizionata e resa difficile dalla mancanza delle fonti o dal loro scarso interesse per la
reliquia come dono, per cui ripercorrere tutte le tappe nei piu piccoli particolari diventa spesso
impossibile, ad eccezione dei due grandi momenti che segnano 1’evoluzione, il pontificato di
Damaso e quello di Gregorio, a cui, non a caso, sono dedicati rispettivamente il primo
capitolo e tutta la seconda parte. I vescovi del v e VI secolo, invece, verranno trattati
collettivamente in quanto frait d 'union tra questi due momenti significativi, mentre quelli tra
VIl e VII rappresentano una cartina di tornasole per verificare quali elementi escano
canonizzati dal pontificato di Gregorio Magno e quali, invece, vengano rigettati perché
considerati, evidentemente, non funzionali. La scelta di fermarsi al periodo immediatamente
precedente all’avvento di Carlo Magno ¢ dettata dalla volonta principale di ricostruire la
nascita di questo processo e dalla consapevolezza che la realta carolingia, data la complessita

della materia, richiederebbe uno studio specifico e ad esso completamente votato.
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LE COORDINATE STORIOGRAFICHE

1. 1l culto dei santi e delle reliquie

Senza voler ripercorrere un tema vasto e complesso come 1’evoluzione della moderna
ricerca agiografica', ¢ d’obbligo rilevare alcune linee guida lungo cui si sono sviluppati gli
attuali studi sulla santita, perché i vescovi romani si muovono in un contesto culturale che
attribuisce ai santi uno status particolare, riconosce loro un preciso ruolo all’interno della
societa e stabilisce le regole con cui ci si pud entrare in contatto. A partire dalle opere di
erudizione del xvi e xvin secolo e al conseguente lavoro di critica ai testi, iniziato
all’indomani della Controriforma e di cui gli Acta sanctorum sono certamente il prodotto piu
noto?, gli studiosi hanno cercato di ricostruire questo sistema di valori condivisi, senza cui non
si possono spiegare né¢ le modalitd né gli scopi delle strategie adottate dai pontefici per
I’affermazione della propria Sede.

Occorre aspettare I’inizio del secolo scorso per incontrare 1 primi studi che non hanno lo
scopo di ricostruire la memoria dei diversi santi della tradizione cristiana e non guardano ai
testi agiografici come esclusiva testimonianza della storicita di un culto. Il bollandista
Hippolyte Delehaye attribui alle leggende agiografiche la dignita di testi letterari e li rese
meritevoli di studio per il loro valore in s€, nonostante la sfiducia riposta nelle tecniche della
filologia ritenute insufficienti per ricostruire testi con una tradizione cosi fluida’. Delehaye

forni una prima spiegazione alla nascita del culto dei santi e ne descrisse lo sviluppo nella

' Per una prima panoramica dell’evoluzione della ricerca agiografica a partire dal Seicento, cfr. Victor Saxer,

La ricerca agiografica dai Bollandisti in poi. Breve profilo storico, in «Augustinianumy, 24 (1984), pp. 333-
45, che, seppur ormai datato, costituisce un’ottima introduzione all’argomento, anche per i numerosi spunti
bibliografici.

Non si possono dimenticare altre importanti opere, come il Martirologio romano di Cesare Baronio o gli Acta
sanctorum Ordinis sancti Benedicti di Jean Mabillon e Luc D’Achéry. Sugli Acta Sanctorum e ’attivita dei
Bollandisti, cftr., in particolare, De Rosweyde aux «Acta Sanctorumy. La recherche hagiographique des
Bollandistes a travers quatre siecles. Actes du Colloque international (Bruxelles, 5 octobre 2007) («Subsidia
hagiographica», 88), éd. par Robert Godding ef al., Société des Bollandistes, Bruxelles 2009.

Hippolyte Delehaye, Les passions des martyrs et le genre littéraires, Société des Bollandistes, Bruxelles
1921, pp. 259-99. Cfr. Bernard Joassart, Hippolyte Delehaye. Hagiographie critique et modernisme
(«Subsidia hagiographica», 81), 2 voll.,, Société des Bollandistes, Bruxelles 2000. Cfr. Emore Paoli,
Agiografia, filologia, storia, in «Sanctorumy, 1 (2004), pp. 51-65.



LE COORDINATE STORIOGRAFICHE

tarda antichita, con opere come Les origines du culte des martyrs (1912) e «Sanctusy. Essai
sur le culte des saints dans l'antiquité, del (1927)*, in cui, pur riconoscendo la peculiarita
cristiana del fenomeno, mostro come le modalita secondo cui si sviluppa sarebbero derivate
dal culto dei morti proprio della cultura romana, sfruttando le “strutture d’accoglienza” della
religione tradizionale. Il legame con questa cultura, infatti, appare fondamentale, soprattutto
se si considera che nella Roma in cui operano gli ultimi vescovi tardoantichi la componente
pagana, con tutti 1 suoi portati religiosi, intellettuali e politici, ¢ ancora molto attiva, a partire
dal quel principio di intangibilita del corpo del santo, che, almeno in questo aspetto, lo rende
del tutto simile a quello dei morti comuni®.

Dalla cultura romana ¢ mutuata anche ’idea del patrono, con il passaggio da un piano
politico-sociale a uno religioso-spirituale dei termini patronus e cliens del latino classico che,
come ha osservato Alba Maria Orselli ne L idea e il culto del santo patrono cittadino (1965)°,
nella cultura cristiana segna il rapporto di protezione tra il santo e la sua cittd. A riguardo
André Vauchez ha coniato I’espressione “religione civica” per definire I'utilizzo dei valori
della vita religiosa da parte di chi detiene il potere per legittimare e celebrare il potere stesso’,
secondo modalita che si sarebbero definite nella sua forma piu specifica solo nel basso
medioevo®. Tuttavia, gia nella tarda antichita si possono intravedere alcune sue caratteristiche,
quali soprattutto il ruolo di difesa che il santo assume nei confronti della propria citta e la
ricerca dell’appropriazione della sua memoria da parte del vescovo. E esattamente la strategia

che si puo osservare nei pontefici tardoantichi e altomedioevali, impegnati a mostrare quanti

* Hippolyte Delehaye, Les origines du culte des martyrs, Société des Bollandistes, Bruxelles 1912; «Sanctus».

Essai sur le culte des saints dans I’antiquite, Société des Bollandistes, Bruxelles 1927.

Il Codex Theodosianus conserva in tal senso una normativa molto rigida (Cth., 1X, 17 [De sepulchri violati]),
che venne recepita anche dai regni barbarici. Per la tradizione normativa romana, cfr. Fernard de Visscher,
Les droit des tombeaux romaines, Giuffe, Milano 1963; Paola Cuneo, La legislazione tardo-imperiale in
materia di sepolcri, in Studi in memoria di Giambattista Impallomeni, Giuffre, Milano 1999, pp. 135-55;
Giulio Vismara, I morti nella tradizione del diritto romano, in «Studi Medievali», ser. 3, 40 (1999), pp. 499-
514. Per la ricezione nelle legislazioni dei regni barbarici, cfr., «Edictum Theodoriciy, a cura di Giulio
Vismara, Scritti di storia giuridica, vol. 1 (Fonti del diritto dei regni germanici), Giuffe, Milano 1987, p. 58,
n. 184.

Alba Maria Orselli, L idea e il culto del santo patrono cittadino nella letteratura latina cristiana («Studi e
ricerche. Universita degli studi di Bologna, Facolta di lettere e filosofia. Nuova serie», 12), Zanichelli,
Bologna 1965. Cftr. Ead., Il santo patrono cittadino fra Tardo Antico e Alto Medioevo, in La cultura in Italia
fra Tardo Antico e Alto Medioevo. Atti del convegno tenuto a Roma, Consiglio Nazionale delle Ricerche, dal
12 al 16 novembre 1979, vol. 1, Herder, Roma 1981, pp. 771-84.

André Vauchez, Patronage des saints et religion civique dans I'Italie communale a la fin du Moyen Age, in
Patronage and public in the Trecento. Proceedings of the St. Lambrecht Symposium (Abtei St. Lambrecht,
Styria, 16-19 june 1984), Olschki, Firenze 1986, pp. 59-80.

La religion civique a l’époque médiévale et moderne (Chrétienté et Islam. Actes du colloque organisé par le
Centre de recherche “Histoire sociale et culturalle d’Occident (xu‘-xviir® siecle)” de I'Université Paris X-
Nanterre et IInstitut Universitaire de France (Nanterre, 21-22 juin 1993) («Collection de I’'Ecole Frangaises
de Romey, 213), éd. par. André Vauchez, Ecole Francaises de Rome, Rome 1995.
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gloriosi martiri difendono la citta di Roma’ e a gestirne il culto per veicolare i giusti messaggi
non solo teologico-spirituali ma anche politici.

Alla base di questo fenomeno si colloca quel bisogno di protezione spirituale e materiale
messo in luce da Peter Brown nel suo 1/ culto dei santi (1981)" e che porta alla deposizione
delle reliquie nelle chiese principali con la funzione di patrono celeste sul modello del
patronus della societd romana, garante dei suoi clientes. Non a caso i pontefici romani
saranno impegnati, per tutto il periodo preso in esame da questo lavoro, a evidenziare il
legame dei santi con la citta di Roma, che gode di quella corona di martiri, costituita dalle
catacombe, posta a sua protezione.

Tuttavia la possibilita di assumere il santo come protettore e guardiano della citta si deve
necessariamente basare su un condiviso sistema di significati teorici e spirituali che possano
giustificare la capacita del santo di compiere miracoli ¢ di agire attivamente nel mondo
terreno. Il convegno promosso da Charles Pietri presso I’Ecole Frangaise de Rome, Les
fonctions des saints dans le monde occidental (1991)", ha fornito in questo senso un ottimo
strumento per individuare la funzione teologica, politica e culturale del culto dei santi,
recuperando I’impianto teorico su cui si basano anche i vescovi romani. Quel che emerge ¢
che, grazie alla loro capacita di intercedere presso Dio per il raggiungimento della salvezza, i
santi diventano un ottimo mezzo per l’affermazione e la conservazione del potere sia
ecclesiastico che secolare, perché gestire il loro culto significa controllare il contatto tra
mondo terreno ¢ mondo ultraterreno: sono 1 vescovi che scelgono quali santi sono meritevoli
di culto, e quindi hanno la capacita di aiutare i1 fedeli a conquistare la vita eterna, cosi come la
costruzione della memoria, attraverso le epigrafi che collocano presso le tombe dei martiri,
determina quali valori 1 santi debbano veicolare, facendo emergere il piu possibile la loro
romanita.

Il corpo assume un’importanza fondamentale in quanto manifestazione visibile e
tangibile dell’eccezionalita del santo, come ben ha evidenziato Heilige und Reliquien (1984)

di Arnold Angenendt”, a partire dall’idea di incorruttibilita del corpo del santo che,

Per il ruolo civico dei martiri di Roma, cfr. Glen Warren Bowersock, Martyrdom and Rome, Cambridge
University Press, Cambridge 1995, pp. 41-57.

Peter Brown, 11 culto dei santi. L origine e la diffusione di una nuova religiosita, Einaudi, Torino 1983 [ed.
or. The cult of saints. Its rise and function in Latin christianity («Haskell lectures on history of religions. New
series», 2), The University of Chicago Press, Chicago 1981].

Les fonctions des saints dans le monde occidental (1f-xir siécle). Actes du colloque organisé par 1’Ecole
Frangaise de Rome avec le concours de ['Université de Rome La Sapienza (Rome, 27-29 octobre 1988)
(«Collection de 1’Ecole Frangaise de Rome», 149), Ecole Francaise de Rome, Rome 1991.

Arnold Angenendt, Heilige und Reliquien. Die Geschichte ihres Kultes vom friihen Christentum bis zur
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anticipando in qualche modo il destino di resurrezione della carne, si preserva intatto dopo
anni e, a volte, persino risanato. Inoltre, osserva Luigi Canetti in Frammenti di eternita
(2002)", per la societa romana i cadaveri non sono oggetti inermi ma «presenze reali delle
persone [...], viventi in uno status esistenziale diverso e non sempre irreversibile»'®, cosi che,
diventato un soggetto attivo, il santo che manifesta la propria virtus in risposta alle pratiche
votive e sacrificali appare come un interlocutore con cui occorre essere in sintonia, affinché
egli non neghi la sua grazia.

La virtus del santo, pero, si trasmette anche agli oggetti che entrano in contatto con
questo “corpo vivo”, cosi che ne diventano parte e determinano la presenza del santo ovunque
esse si trovino. Il convegno organizzato nel 1997 da Edina Bozoky e Anne-Marie Helvetius, e
confluito nel volume Les reliques. Objets, cultes, symboles (1999)", ha cercato di capire come
nasca il concetto di reliquia e come essa faccia parte integrante del santo a cui appartiene, cosi
da mostrarne la volonta e da apparire essa stessa un oggetto vivo e persino senziente. La
spiegazione addotta da Gregorio Magno riguardo l’incertezza di fornire all’imperatrice
Costantina la reliquia della catena di s. Pietro, in quanto ¢ solo la volonta dell’apostolo che
determina il successo o il fallimento dell’operazione di limatura'®, presuppone che il santo ¢ la
sua reliquia siano entrambi dei soggetti vivi e senzienti, che possono accogliere o meno le
richieste di quanti gli si rivolgono.

Il principio di trasferimento della virtus dal corpo del santo agli oggetti che entrano in
contatto con lui, ¢ valido anche per I’ambiente che lo ospita, come hanno fatto emergere gli
studi raccolti da Sofia Boesch Gajano e Lucetta Scaraffia in Luoghi sacri e spazi della santita
(1990)" ¢ la serie degli atti dei convegni promossi dall’Ecole Frangaise de Rome all’interno
del progetto Santuari d’ltalia: il corpo e la reliquia sacralizzano lo spazio intorno e, di
conseguenza, danno al santuario la connotazione di una porzione di territorio separata, sia

nelle aree urbane sia al loro esterno, la cui identita si recupera solo in relazione al suo contesto

Gegenwart, Oscar Beck’sche Verlagsbuchhandlung, Miinchen 1994. Cfr., anche, 1d., Siihne durch Blut, in
«Frihmittelalterliche Studien» 18 (1984), pp. 437-67; 1d., «Corpus incorruptumy. Eine Leitidee der
mittelalterliche Reliquienveherung, in «Saeculumy» 42 (1991), pp. 320-48.

Luigi Canetti, Frammenti di eternita. Corpi e reliquie tra Antichita e Medioevo («Sacro/Santo. Nuova serie»
6), Viella, Roma 2002.

Luigi Canetti, Frammenti di eternita op. cit., p. 187.

Les reliques. Objets, cultes, symboles. Actes du colloque international de [’'Université du Littoral-Cote
d’Opale (Boulogne-sur-Mer) (4-6 septembre 1997) («Hagiologia», 1), éd. par Edina Bozoky, Anne-Marie
Helvetius, Brepols, Turnhout 1999.

Gregorius I papa, Registrum epistolarum, 1v, 30. Cft. infra (cap. 1v, § 4, pp. 162-73).

Luoghi sacri e spazi della santita («Sacro/Santoy», 1), a cura di Sofia Boesch Gajano, Lucetta Scaraffia,
Rosenberg & Sellier, Torino 1990.
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storico e geografico e all’interno di una rete di luoghi sacri frutto dell’interazione tra
esperienze religiose e organizzazione dello spazio'®. Non tutti i santuari possono godere della
stesso livello di sacralita, ma ne esistono diverse graduazioni determinate dalla possibilita di
un’accumulazione del sacro in luoghi particolarmente riservati e protetti, tanto da
incoraggiare diverse personalitd, laiche ed ecclesiastiche, alla ricerca di corpi santi da
valorizzare, sia nel proprio territorio sia all’esterno. Avere un santuario ricco non porta infatti
solo dei vantaggi “per la propria anima”, permettendo quel rapporto con il mondo ultraterreno
che favorisce il raggiungimento della vita eterna, ma porta importanti benefici economici e
politici'®, cosi che I’aspetto giuridico viene dettagliatamente curato dalla Chiesa, che si
preoccupa degli abusi e, soprattutto, ne acquisisce il controllo®. Roma conserva le tombe di
cosi tanti gloriosi martiri, a cui si aggiungono reliquie importanti come le catene di Pietro e di
Paolo, cosi da diventare un grande santuario a cielo aperto, includendo tutta la citta all’interno
dello spazio sacro che ¢ proprio del santuario e permettendole di diventare il principale polo

cultuale dell’occidente, capace di attirare pellegrini da tutto 1’orbe cristiano?'.

2. La reliquia come oggetto di valore e di prestigio

Incentrato interamente sulle reliquie, la monografia di Nicole Herrmann-Mascard, Les
reliquies des saints. Formation coutumiére d'un droit (1975)%, presenta il progetto ambizioso,
e non del tutto realizzato®, di ricostruire 1’evoluzione del diritto canonico in materia di
reliquie, analizzando sia i processi di canonizzazione, identificazione e autenticazione, sia il
loro uso nella pratica ecclesiastica e secolare. In particolare, si mette in evidenza il ruolo dei
vescovi, che controllano ogni fase della manipolazione delle reliquie, anche in un periodo in

cui, per il rispetto del principio dell’intangibilita dei corpi dei defunti, non circolavano molte

"SI santuari cristiani d’ltalia. Bilancio del censimento e proposte interpretative («Collection de I’Ecole

Frangaise de Rome», 387), a cura di André Vauchez, Ecole Frangaise de Rome, Roma 2007.

Lieux sacrés, lieux de culte, sanctuaires. Approches terminologique, métodologiques, historiques et
monographiques («Collection de I’Ecole Frangaise de Rome», 273), éd. par André Vauchez, Ecole Frangaise
de Rome, Rome 2000.

Profili giuridici e storia dei santuari cristiani in Italia («Quaderni di Vetera Christianorumy, 29), a cura di
Gaetano Dammacco e Giorgio Otranto, Edipuglia, Bari 2004.

2t Cfr. infra (cap. 1, § 3, pp. 58-67).

22 Nicole Herrmann-Mascard, Les reliques des saints: formation coutumiére d’un droit («Collection d’histoire
institutionnelle et sociale. Societe d’histoire du droit», 6), Klincksieck, Paris 1975.

In questo senso appaiono molto critiche le recensioni di Patrick Geary (in «Speculumy, 52/3 [1977], pp. 694-
96) e Jacques Dubois (in «Bibliothéque de I’Ecole des Chartes», 134/2 [1976], pp. 449-52), che, oltre a
rilevare una certa approssimazione nello svolgimento dell’opera (troppi errori grossolani ed edizioni delle
fonti non aggiornate ed adeguate), rimproverano a Nicole Herrmann-Mascard di non riuscire sempre a
interpretare le fonti nel loro contesto storico e di non sviluppare appieno il tema che propone, lasciando
incompiuti anche i punti pit importanti.
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reliquie corporee. Tra il 1v e il viI secolo, quindi, in occidente e, soprattutto, a Roma, 1 vescovi
non permettevano la parcellizzazione dei corpi dei santi, estendendo la nozione di reliquia a
numerosi surrogati e controllando la loro produzione e circolazione. Anche 1’aspetto
economico, strettamente legato a questo potere, diventa importante, perché il possesso delle
reliquie attira folle di pellegrini che portano donazioni e oblazioni, partecipano alla
decorazione delle urne, donano arredi e, in qualche caso, finanziano la costruzione di oratori.
Per questo motivo, rileva la Herrmann-Mascard, si sviluppa anche la pratica del furto delle
reliquie, sia per fornire un patrono alle citta che ne erano sprovviste, sia per scopi piu
utilitaristici, come la loro vendita, con una tale frequenza di episodi da poter essere
considerata una costante per tutto il Medioevo e quindi, spesso, tollerata.

Il commercio e il furto delle reliquie era gia stato oggetto di un articolo di Hubert
Silvestre, Commerce et vol de reliques au Moyen Age*, che evidenzia come i due fenomeni
siano strettamente legati tra loro, permettendo in entrambi 1 casi di accedere ad un bene che,
necessario per accrescere la protezione spirituale, ma anche il potere politico ed economico,
sarebbe altrimenti rimasto irraggiungibile. Certamente piu significativo il lavoro di Patrick
Geary, «Furta sacra» (1978)%, che rappresenta un punto fondamentale nello sviluppo degli
studi in questo campo di ricerca. Il culto delle reliquie alimenta un commercio perfettamente
integrato nelle relazioni economiche, tanto che le franslationes sono spesso il resoconto di un
trasferimento furtivo e coatto, di veri e propri furti: la reliquia genera o aumenta il prestigio di
un santuario, che ricorre ad ogni mezzo per procurarsi questi preziosi oggetti. La funzione di
questi furti e della loro relazione scritta va anche oltre, perché ¢ proprio la sottrazione da un
altro santuario, a volte persino inventata, a garantire I’autenticita e il valore della reliquia,
puntando sulla fama del luogo di origine. Il possesso di reliquie rubate diventa un fattore di
prestigio e di superiorita, ma si scontra con le esitazioni di ordine morale e con il bisogno di
conformita, espressi nella composizione dei racconti agiografici che cercano di fondare la
legittimita di questo tipo di traslazione.

In questo contesto Roma cerca di salvaguardare 1 corpi dei propri martiri da possibili
furti, chiudendo le loro tombe dentro gli altari che per primo papa Damaso colloco nelle
catacombe durante i suoi lavori di ristrutturazione o sotto quelli delle grandi basiliche che

sorsero sui sepolcri principali. Qualunque reliquia riferita a questi personaggi che si fosse

» Hubert Silvestre, Commerce et vol de reliques au Moyen Age, in «Revue belge de philologie et d’histoire»,

30 (1952), pp. 721-39.
Patrick Geary, «Furta sacra». Thefts of relics in the Central Middle Ages, Princeton University Press,
Princeton 1978.
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trovata fuori Roma veniva necessariamente messa in discussione e, se prima non era passata
attraverso la gestione del suo vescovo, considerata falsa. La Chiesa romana conservava cosi la
totale esclusiva sui suoi santi, tra i quali molti godevano di culti importanti, come 1 principi
degli apostoli Pietro e Paolo, e sceglieva chi poteva possederne le memorie. Il furto massiccio
dei corpi dei santi operato dal re longobardo Astolfo nel 756 provoco un forte shock a Roma,
non solo per ’empieta dell’azione di profanare le tombe dei mariti, ma anche perché la
devastazione delle catacombe metteva in dubbio la tanto vantata autenticita delle reliquie
romane e, di conseguenza, i pontefici perdevano 1’esclusiva sui loro culti.

Roma, infatti, si era volutamente sottratta a quel principio, cosi magistralmente esposto
da Martin Heinzelmann in Translationsberichte und andere Quellen des Reliquienkultes
(1979)*, secondo cui la traslazione ricopre nell’alto Medioevo la stessa funzione della
canonizzazione, perché garantendone I’autenticita permette alla reliquia di acquisire la virtus
che ¢ propria di tutto il santo. Gregorio Magno racconta all’imperatrice Costantina di alcuni
monaci greci scoperti mentre cercavano di riportare in patria le ossa disseppellite nei pressi
della basilica ostiense con lo scopo di rivenderle come reliquie dei martiri; le contrappone
I’usanza romana e di tutto 1’occidente, per cui toccare il corpo dei santi ¢ considerato
sacrilego, e le spiega come una simile empieta non solo non sarebbe tollerata, ma verrebbe
punita duramente. Il problema sollevato dal pontefice ¢ quello dell’autenticita delle reliquie
corporee, messe seriamente in dubbio e che nessuna traslazione poteva garantire, in
contrapposizione ai sepolcri dei martiri romani che, rimasti inviolati, erano la prova che si
trattasse veramente di ossa sanctorum®.

Neanche in eta carolingia, quando gli imperatori franchi faranno un uso massiccio delle
translationes, anche per finalita politiche, 1 pontefici adotteranno la strategia della traslazione
come mezzo per garantire autenticitd di un nuovo santo e, quindi, per favorirne il culto,
perché continuaranno a concentrersi sulla cittd di Roma e sui suoi santi locali, generalmente
chiudendo le porte ai culti estranei ed esaltando la romanita dei propri martiri.

L’utilizzo politico che Roma fa della santita ¢ declinabile, invece, nelle direzioni indicate
dalla seconda parte dei gia citati atti di convegno Les fonctions des saints dans le monde
occidental (1991), Sainteté et pouvoir’™: il possesso della reliquia ¢ delle tombe dei santi

determina un luogo di culto e di pellegrinaggio; ¢ un santo romano, Pietro, che legittima i

% Martin Heinzelmann, Translationsberichte und andere Quellen des Reliquienkultes («Typologie des source

du Moyen Age occidental», 33), Brepols, Turnhout 1979.
Gregorius I papa, Registrum epistolarum, 1v, 30. Cft. infra (cap. v, § 4, pp. 162-76).
% Les fonctions des saints dans le monde occidental op. cit., pp. 175-316.
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vescovi perché questi si collocano lungo la linea di successione ininterrotta che parte
dall’apostolo; i due principi degli apostoli, entrambi santi acquisiti alla romanita,
rappresentano un’arma efficace nel conflitto con le altre Sedi patriarcali, perch¢ Roma ¢
guidata dai patroni piu sacri e potenti.

La quarta parte degli atti, anch’essi gia citati, Les reliques. Objets, cultes, symboles
(1999), dal titolo Les reliques, un enjeu de pouvoir®”, permette di capire meglio come le
reliquie rientrino in questa strategia, partendo dalla doppia accezione di potere, pouvoir e
puissance. La reliquia ¢ carica di virtus benefica, che si manifesta nel miracolo e nella
possibilita di influenzare le sorti ultramondane delle anime dei morti interrati ad sanctos, e
attira su di sé I’attenzione dei pellegrini, che quindi si recano nelle catacombe romane e
diffondono il culto dei suoi martiri. Ma il potere si manifesta anche nella produzione della
reliquia, perché piu il culto a loro tributato ¢ diffuso, maggiore sara la domanda dei loro
sanctuaria da parte dei fedeli, e quindi il potere dei vescovi ne gestiscono la distribuzione.
Controllando la produzione dei brandea e delle altre reliquie secondarie, infatti, i pontefici
sono gli unici a poter dispensare questo oggetto sacro e, in virtu di un culto diffuso in tutta la
cristianita, tanto ambito: chiunque desiderasse possedere una reliquia dell’apostolo Pietro
doveva quindi recarsi a Roma presso la sua tomba, nella speranza che li avrebbe ottenuto il
prezioso souvenir, oppure, nel caso di personaggi importanti ¢ influenti, poteva chiederla
direttamente al pontefice, rimettendosi pero nelle sue mani e sperando nella sua benevolenza.

Nel numero della rivista Sanctorum, dedicato al tema de La tesaurizzazione delle
reliquie®, si evidenzia come in tutto il mondo cristiano si persegua 1’accumulazione di
reliquie per la costituzione di veri e propri tesori sacri, destinati ad accrescere il proprio
prestigio, cosi che la possibilita, da parte del vescovo, di controllare la distribuzione delle
memorie dei propri santi costituisce una “moneta di scambio” molto potente. Il reliquiario
acquista una grande importanza, tanto da diventare anch’esso reliquia, come nel caso della
clavis beati Petri, chiave-reliquiario con la limatura delle catene di s. Pietro, che grazie alla
sua forma ha anche il beneficio di ricordare il mandatum che Cristo ha affidato a Pietro e che
in parte ¢ stato ereditato dai vescovi di Roma.

Infine, La politique des reliques (2006)*' di Edina Bozoky ha individuato altri importanti

temi legati al rapporto tra le reliquie e il potere. Da una parte sia alla reliquia che al principe ¢

¥ Les reliques. Objets, cultes, symboles op. cit., pp. 253-324.

3 La tesaurizzazione delle reliquie, a cura di Sofia Boesch Gajano, in «Sanctorumy, 2 (2005).

3! Edina Bozoky, La politique des reliques de Constantin a saint Louis. Protection collective et légitimation du
pouvoir, Beauchesne, Paris 2006.
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chiesto di assicurare la pace e 1’ordine sociale, stabilendo un’equazione tra i doveri dei
governanti e quelli della reliquia; di conseguenza, le translationes acquistano un ruolo
nell’affermazione del potere, perché installando 1 sanctuaria in un determinato territorio il
sovrano assicura la prosperita, dotando la comunita di un protettore celeste. Dall’altra, la
Bozoky lega I’idea della translatio della reliquia a quella del passaggio del potere, ad esempio
da una dinastia all’altra, cosi che le memorie dei santi diventano un elemento che partecipa
alla legittimazione e alla sacralizzazione del potere regale.

Cosi Gregorio 111, quando nel 753 scrive a Carlo Martello, maestro di palazzo franco in un
regno in cui il sovrano merovingio non aveva ormai alcun potere effettivo, decide di
omaggiarlo con la clavis beati Petri, oggetto carico di un forte significato simbolico. In
occidente la preziosa reliquia era stata generalmente destinata ai regnanti, a partire da quelle
donate da Gregorio Magno a Childeberto e a Reccaredo, poi imitato da Vitaliano con i re di
Northumbria Oswiu e Eanfleed, mentre la sua negazione mostrava una delegittimazione, come
nel caso del re dei Visigoti Erwin, che Leone 11 decide di escludere dal dono sacro forse per la
sua fede ariana o per la sua illegittima ascesa al trono*?. In un momento in cui Roma si sentiva
minacciata dai Longobardi, Gregorio 111 non si rivolge all’effimero re Childerico 111, ma al suo
maestro di palazzo, offrendogli un riconoscimento del suo effettivo potere: la reliquia di
Pietro diventa un segno di legittimazione e segna il passaggio dai re merovingi, antichi

destinatari della c/avis, a una nuova dinastia che ha inizio con Carlo.

3. Le reliquie come omaggio. antropologia del dono

L’uso piu marcatamente politico che i pontefici fanno della reliquia ¢, quindi, il suo dono
a personaggi illustri e potenti. Per comprendere come questo possa portare dei vantaggi alla
Sede romana occorre far riferimento agli studi sociali in materia di dono, iniziati a partire dal
celebre Saggio sul dono® di Marcel Mauss, pubblicato per la prima volta su L année
sociologique nel 1923-24. 1’analisi parte dalla centralita del dono nelle societa arcaiche, con
particolare riferimento agli studi degli oceanistici, in primis quelli di Bronislao Malinowski

sullo scambio dei kula, da cui sono tratti la maggior parte degli esempi su cui si basa la sua

32 Cftr. infra (cap. vim, § 2, pp. 262-82).

3 Marcel Mauss, Saggio sul dono. Forma e motivo dello scambio nelle societa arcaiche («Piccola Biblioteca
Einaudi. Nuova serie. Scienze sociali», 160), Einaudi, Torino 2002° [ed. or. Essai sur le don. Forme et raison
de [’échange
dans les sociétés archaiques, Presses Universitaires de France, Paris 1950; originariamente pubblicato in
«Année sociologiquey, n.s. 1 (1923/1924), pp. 30-186].
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teoria, ad eccezione della pratica del potlach degli indiani della costa nord-occidentale del
Canada, nel tentativo di cogliere le ragioni per cui donare diventa, in queste societd, cosi
importante. Certamente lo scambio di doni serve a instaurare nuovi legami, come aveva gia
rilevato Maurice Leenhardt, secondo cui 1 Karnak si identificavano solo grazie alle relazioni
che intrattenevano con gli altri, con una netta prevalenza della societa sull’individuo®. Anche
se il contesto & chiaramente diverso, il risultato dell’omaggio della reliquia da parte dei
pontefici non cambia: il dono evidenzia un legame tra donatore e destinatario, che aiuta a
definire meglio I’identita di entrambi, come sara ben chiaro soprattutto nel rapporto con i re
occidentali.

Tuttavia I’aspetto piu famoso del Saggio sul dono ¢ la descrizione dello stretto codice
sociale che sottende allo scambio del dono, che non ha nulla dell’apparente gratuita e
generosita ed ¢ invece legato a un meccanismo che si articola nei tre momenti di dare-
ricevere-ricambiare: chi dona sa gia che chi riceve non puo rifiutare quanto gli viene dato ed ¢
obbligato a ricambiare, anche se continua a sopravvivere una fondamentale componente di
liberta, che consiste nei tempi e nelle modalita della restituzione. Chi riceve, pero, ha tutto
I’interesse di ricambiare il dono, perché con 1’atto di offrire il donatore si ¢ posto in una
condizione di superiorita, creando un debito nei suoi confronti. Il contro-dono, che
apparentemente dovrebbe riequilibrare i1 rapporti, rovescia questo debito a favore del primo
beneficiario, innescando cosi una catena di scambi che non puod essere interrotta e su cui si
fondano le relazioni sociali. E questa, ad esempio, la strategia adottata da Giustiniano quando,
chiedendo le reliquie di Pietro, Paolo e Lorenzo, invia prima dei doni a Ormisda, in modo tale
da innescare quel meccanismo di “obbligo a restituire” cosi ben delineato da Mauss™.

L’eredita di Marcel Mauss viene raccolta dal Mouvement Anti-Utilitariste dans les
Sciences Sociales (MAUSS), che dal 1981 pubblica la Revue du MAUSS, con lo scopo di
offrire una prospettiva inedita della scienze sociali, antropologiche ed economiche attraverso
la rilettura in chiave aggiornata della teoria di Mauss e la riattualizzazione del concetto di
dono. Proprio uno dei fondatori del gruppo, Alain Caill¢, porta un contributo fondamentale
nell’evoluzione del pensiero sociologico sul tema del dono. Nel suo [l terzo paradigma

(1988)*, infatti, individua un sistema alternativo, costituito dal dono, in opposizione ai due

** Lo studio della societd melanesiana da parte di Maurice Leenhardt inizia nei primi anni del 900, con una

serie di contributi che si possono considerare compiuti nel suo ultimo e piu famoso libro: «Do kamoy. La
personne et le mythe dans le monde mélanésien, Gallimard, Paris 1947.

3 Cfr. infra (cap. 1, § 4, pp. 119-36).

36 Alain Caillé, Il terzo paradigma. Antropologia filosofica del dono, Bollati Boringhieri, Torino 1998 [ed. or.
Anthropologie du don. Le tiers paradigme, Desclée de Brouwer, Paris 1988].
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paradigmi fondamentali delle scienze sociali, I’individualismo metodologico, che legge la
societa come il risultato dell’intrecciarsi degli interessi dei singoli individui, e olismo, che
invece vede I’individuo assoggettato alle regole della sua cultura e della sua societa: il dono,
promotore di relazioni, diventa I’elemento attraverso cui gli uomini creano la loro societa,
perché grazie ad esso manifestano la volonta di instaurare rapporti sociali. In questo modo si
trasforma anche la lettura del valore dei beni e dei servizi, aggiungendo al “valore d’uso”,
determinato in base ai bisogni che un oggetto riesce a soddisfare, e al “valore di scambio”,
ovvero la quantita di denaro con cui lo si acquista, il “valore di legame”, che si basa sulla
capacita di beni e servizi, se donati, di creare e riprodurre relazioni sociali e che diventa pit
importante del bene stesso. La reliquia ha certamente un forte valore di legame, soprattutto
nel caso dei santi romani perché solo il vescovo di Roma puo dispensare le memorie degli
apostoli Pietro e Paolo e degli altri gloriosi martiri sepolti nelle catacombe del suburbio: chi
possiede una reliquia di un santo romano ’ha necessariamente ricevuta dal pontefice, che con
il suo omaggio accetta il destinatario come suo interlocutore e crea un vincolo che
difficilmente puo essere sciolto.

Questo immenso valore di scambio si basa sul principio di liberta che caratterizza il dono,
non come ¢ definito da Mauss ma piuttosto come ¢ stato delineato dal primo numero della
nuova serie della Revue du MAUSS, Ce que donner veut dire (1993)*, e dall’opera di Jacques
T. Godbout Lo spirito del dono (1992)*, scritto in collaborazione con Alain Caillé. La base
del valore di legame ¢ 1’assenza di garanzie da parte del donatore, che deve dimostrare una
grande fiducia negli altri per accettare un tale rischio. Quando Giustiniano chiede le reliquie a
Ormisda, infatti, corre il rischio di fallire e vedersi negati i preziosi doni; tuttavia, proprio in
virtu di questo rischio, la concessione da parte del pontefice gratifica il futuro imperatore e lo
lega al suo benefattore.

Per capire, pero, perché esiste questo bisogno di ricambiare, occorre guardare agli studi di
Maurice Godelier, in particolare L’énigme du don (1996)%, che cercano di superare
I’interpretazione “religiosa” di Mauss della volonta dell’oggetto, dotato di uno spirito proprio,
di tornare al suo proprietario originario. Partendo dalla distinzione di tre tipologie di oggetto —
le cose sacre, inalienabili per principio, spesso perché donate dalla divinita; le cose preziose,

alienabili solo secondo le norme del dono; le cose commerciali —, mette in contrapposizione il

37

Ce que donner veut dire, in «Revue du MAUSS semestrielle», 1 (1993).

Jacques T. Godbout, Lo spirito del dono, Bollati Boringhieri, Torino 1993 [ed. or. L ésprit du don, La
decouverte, Paris 1992].

Maurice Godelier, L énigme du don, Fayard, Paris 1996.
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“diritto di proprieta” e il “diritto d’uso”, laddove il donatore conserva il primo e il beneficiario
acquista solo il secondo. L’oggetto offerto, di per sé alienabile, rimane quindi legato al primo
proprietario e crea un legame tra chi dona e chi riceve che non puo essere distrutto, perché il
contro-dono non annulla il primo dono, bensi lo rafforza. La reliquia, che si colloca nella
prima categoria di oggetti essendo stata donata dalla divinita, deve essere quindi considerata
inalienabile e la sua trasmissione sara necessariamente un non-dono, ma entra a far parte
comunque della dinamica del dono, sebbene il diritto di proprieta, che appartiene solo al
santo, sara molto piu pressante, rappresentando fisicamente una parte del santo stesso e quindi
sottolineandone la presenza continua.

A dare un ulteriore contributo al dibattito ¢ Jacques T. Godbout, che, partendo dall’idea
generale che il dono ¢ la modalita di circolazione di beni e servizi propria delle reti
relazionali, in Le don, la dette et I'identité (2000)* analizza il rapporto tra dono e debito. Cio
che regola le relazioni familiari e sociali non ¢ l’equivalenza, propria del mercato, o
I’'uguaglianza, che regola lo Stato, ma proprio il dono e il debito, sua naturale conseguenza.
Inviare una reliquia, infatti, significa fornire al destinatario un oggetto salvifico che, al di 1a di
tutto, non potra mai essere eguagliato; si crea cosi un debito che genera la lealta del
destinatario rispetto al donatore, garantendo al pontefice una forma di devozione che lo ripaga
del dono inviato.

Proprio questa lealta ¢ il contro-dono che ottengono 1 pontefici quando inviano le reliquie
romane, e in particolare la clavis, che non implica quindi uno scambio di oggetti. E un
obbligo piu sottile della semplice restituzione di un oggetto, che materialmente garantisce una
grande liberta da parte del destinario, che puo rifiutare questa subordinazione, secondo il
principio illustrato da Alain Testart nel suo Critique du don (2007)*, in cui indica proprio
nella liberta di non ricambiare la differenza tra dono e scambio: se nello scambio 1’obbligo di
restituire ¢ esecutivo e disciplinato, nel dono il destinatario puo sottrarsi alla dinamica della
reciprocita, senza incappare nel rischio di essere punito dalla legge. Tuttavia esiste anche un
obbligo morale, per cui il sottrarsi alle regole del dono comporta una sanzione sociale, che nel
caso del rapporto con 1 papi ¢ ben piu grave di quella giuridica e corrisponde all’esclusione
dalla comunita cattolica per chi si rifiuta di ricambiare il dono con la lealta.

Se la Critique du don rappresenta la sintesi di un pensiero elaborato nel tempo, in

4 Jacques T. Godbout, Le don, la dette et l'identité: «homo donator versus homo oeconomicus», La découverte-

Boreal, Paris-Montreal 2000.

4 Alain Testart, Critique du don. Etudes sur la circulation non marchand, Syllepse, Paris 2007.
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un’opera precedente, Des dons et des dieux (1993)*, Testart aveva messo in luce la forte
analogia tra le forme di circolazione dei beni proprie dello scambio economico e quelle invece
dell’ambito religioso. Anzi, proprio queste diverse forme determinano i rapporti all’interno
delle comunita e tra gli vomini e le divinita: da una parte c’¢ la gerarchia, in cui prevale il
dono che mostra la superiorita del donatore rispetto al destinatario; dall’altra c’¢ la
dipendenza, con il meccanismo di debito e il sacrificio, che implicano la presenza di entita da
cui gli uomini dipendono; infine ¢’¢ ’assenza dell’una e dell’altra, senza dono e senza debito
e In cul non esistono esseri superiori e indipendenti dagli uomini. Cosi il valore
incommensurabile della reliquia crea diseguaglianza tra il pontefice e il suo interlocutore, che
si collocano in una gerarchia in cui il primo assume il ruolo di guida. Il rapporto che si crea
invece con il santo a cui appartiene la reliquia rientra esattamente in quello di dipendenza
descritto da Testart, perché chi riceve la reliquia contrae un debito con il santo che si
manifesta con la devozione a lui dimostrata, anche attraverso la salvaguardia della sua citta
d’origine, quindi di Roma. Il meccanismo ¢ ben evidente nel caso di Gregorio 111, che pone il
populus peculiaris di Roma sotto la protezione di Carlo Martello, vincolato ad esso proprio
per il tramite della devozione che deve a s. Pietro®.

L’importanza del tema del dono e delle dinamiche che regolano gli scambi era gia stato
individuato da alcuni storici del medioevo, probabilmente anche a partire dal Saggio sul dono
di Marcel Mauss*: gia Marc Bloch, infatti, aveva messo in evidenza come, in una societa
caratterizzata dal rispetto del passato, il dono tradizionale assumesse dei connotati che lo
rendevano molto simile all’obbligo®, mentre Philip Grierson, in un suo articolo, Commerce in
the Dark Ages*, pubblicato nel 1959, affianca al commercio, come mezzo di circolazione dei
beni, il furto e il bottino, una circolazione violenta, e il sistema dono/contro-dono, una
circolazione dovuta a un debito morale. Georges Duby si spinge oltre € mostra, in Guerriers

et paysans (1973)", come gran parte della produzione del medioevo sia inserita all’interno di

2 Alain Testart, Des dons et des dieux. Anthropologie religieuse et sociologie comparative, Colin, Paris 1993.

$ Cfr. infra (cap. v, § 3, pp. 262-82).

4 Eliana Magnani si dice convinta che, pur citato poche volte, Marc Bloch avesse letto e utilizzato in pit punti
il Saggio sul dono di Mauss. Per un’analisi piu approfondita dello sviluppo dell’interesse per
I’interpretazione del dono delle scienze sociali tra gli studi di storia medioevale, cfr. Eliana Magnani, Le
médiévistes et le don. Avant et apres la théorie maussienne, in Don et sciences sociale. Théorie et pratiques
croisées, ed. par Ead., Edition Universitaires de Dijon, Dijon 2007, pp. 15-28.

4 Marc Bloch, La societa feudale, Einaudi, Torino 1962° [ed. or., La Société féodale, 2 voll., Michel, Paris

1939-1940].

Philip Grierson, Commerce in the Dark Ages. A critique of the evidence, in «Transactions of the Royal

Historical Society», Ser. 5, 9 (1959), pp. 123-40.

Georges Duby, Guerriers et paysans (vI°-XI° siecles). Premier essor de |’économie européenne, Gallimard,

Paris 1973.
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una circolazione dovuta alla generosita obbligatoria, necessaria, cosi che ricchezza e servizi si
muovono all’interno di un sistema fondato sulla generosita e contro-generosita. Il vescovo di
Roma, che ha a disposizione un cosi vasto repertorio di santi e di reliquie prestigiosi, non pud
trattenerli esclusivamente per sé, in quanto non avrebbero lo stesso valore. Il tesoro va
mostrato affinché sia funzionale al prestigio, non solo con ’ostentazione a Roma nelle
catacombe e nelle basiliche, ma anche esibendo la possibilita di distribuirla: con il dono della
reliquia i1l vescovo dimostra di possederla, secondo il principio ben definito da Roman
Michalowski nel suo intervento al convegno del 1979 sul tema Hagiographie, cultures et
sociétés (1981)*,

Ma perché questo dono sia valido occorre tuttavia che sia pubblico, come ha proposto
Jiirgen Hannig in un articolo, «Ars donandiy. Zur Okonomie des Schenkens im friiheren
Mittelalter (1986)*, in cui ha mostrato un preciso sistema di dono, chiamato reciproco, in
funzione di tre principi: pubblicita, competizione e obbligo ad accettare. L’invio della reliquia
romana, infatti, non riguarda mai la sfera degli scambi privati, ma ¢ visibile, coinvolge
addirittura tutto il popolo e proprio in virtu di questo acquista valore.

Un altro filone d’interessi ¢ quello rappresentato dal rapporto tra i vivi € 1 morti, in cui si
inizia a vedere I’importanza del dono come scambio tra il mondo terreno e quello ultraterreno.
Michel Lauwers, nella sua tesi pubblicata col titolo La Mémoire des ancétres (1997)%,
descrive il complesso sistema di alleanze tra 1 vivi e 1 morti basato sul dono, in cui sono
coinvolti in maniera preponderante i monaci, i poveri e, soprattutto, i santi. Lauwers sottolinea
anche come questo sistema permette alla Chiesa, in ogni sua declinazione, sia essa monastica
o diocesana, di avvalersi di un fortissimo potere, in quanto rappresenta 1’unica autorita capace
di gestire lo scambio tra 1 due mondi e di trasformare un bene materiale in bene spirituale, e
attirare I’attenzione sui propri santi significa quindi attirare le ricchezze di chi spera in questa
trasformazione.

I1 vocabolario utilizzato in questo genere di transazione ¢ molto importante, come ben

evidenzia Eliana Magnani in Le don au Moyen Age (2002)"', donare atque transfundere,

% Roman Michalowski, Le don d’amitié dans la société carolingienne et les «Translationes sanctorumy, in

Hagiographie, cultures et sociétés (v°-xvii° siecles). Actes du Colloque organisé a Nanterre et a Paris (2-5
mai 1979), Etudes Augustiniennes, Paris 1981, p. 401.

Jiirgen Hannig, «Ars donandiy. Zur Okonomie des Schenkens im fiiiheren Mittelalter, in «Geschichte in
Wissenschaft und Unterricht», 37 (1986), pp. 149-62.

Michel Lauwers, La Mémoire des ancétres. Le souci des morts. Morts, rites et société au Moyen Age (diocése
de Liege, xr°-xiir° siecles) («Théologie historique», 103), Beauchesne, Paris, 1997.

Eliana Magnani, Le don au Moyen Age. Pratique sociale et représentations perspectives de recherche, in
«Revue du MAUSS», 19/1 (2002), pp. 309-22.
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tradere atque transfundere, transmutatio, commutatio, inmutatio. Non si tratta di una
semplice trasformazione di un bene, ma di una trasformazione in meglio, in cui il bene terreno
possiede un valore evidentemente minore rispetto al bene spirituale. Questa terminologia si
ricollega alla pratica eucaristica, per cui il pane si trasforma in “corpo di Cristo” attraverso il
rito amministrato dalle figure ecclesiastiche, nello stesso modo in cui la pubblicita, e quindi
anche la ritualita, caratterizza la donazione e permette la trasmutazione del bene da terreno a
celeste.

In questo processo occorre perd considerare un ulteriore, fondamentale elemento, come
ben intuisce sempre la Magnani in Du don aux églises au don pour le salut de I’dme en
Occident (2008)*?, mettendo in evidenza come il dispositivo dono/contro-dono utilizzato per
spiegare e comprendere le elargizioni ai monasteri ¢ alle chiese, in cambio di protezione e
preghiere, debba essere integrato da un terzo elemento: il rapporto che si instaura con con la
donazione non ¢ di tipo binario, con 1 soli donatore e beneficiario, ma deve essere integrato
con la presenza di Dio, senza cui il sistema non si regge, cosi come il sistema tra il papa e il
suo interlocutore si spiega solo inserendo la presenza del santo. Si crea allora una triade, in
cui il mediatore, in questo caso il papa, assume il doppio ruolo di donatore e donatario e si
muove in uno spazio doppio, di compresenza tra terreno e ultraterreno, entro cui si colloca lo
scambio di doni.

Infine, la Magnani evidenzia come siano possibili forme di accumulazione di beni
spirituali nell’aldila: donazioni ed elemosina non costituiscono una merce di scambio solo per
chi ¢ gia morto, che 1 parenti si impegnano in qualche modo ad aiutare, ma possono costituire
un bagaglio di “ricompense celesti” riscattabili dopo la morte™, sempre attraverso
I’intermediazione e la regolamentazione della Chiesa, motivo per cui fornire uno strumento
salvifico come la clavis costituisce un forte incentivo alla benevolenza nei confronti della

Chiesa romana.

La reliquia romana costituisce quindi un ottimo strumento nelle mani dei vescovi romani, che

2 Eliana Magnani, Du don aux églises au don pour le salut de I’dme en Occident (1*-xi° siécle): le paradigme

eucharistique, in Le Moyen Age vu d’ailleurs, éd. par Ead., «Bulletin du Centre d’Etudes Médievales
d’Auxerre. Hors série» [en ligne], 2 (2008), mis en ligne le 19 janvier 2009, consulté le 15 janvier 2013 url.:
http://cem.revues.org/9932.

Il tema ¢ ripreso dall’autrice alcuni anni dopo: Eliana Magnani, « Un trésor dans le ciely. De la pastorale de
l'auméne aux trésors spirituels (1/°-1x° siécle), in Le trésor au Moyen Age. Discours, pratiques et objets
(«Micrologus’ library», 32), éd. par Philippe Cordez, Pierre Alain Mariaux, Yann Potin, SISMEL edizioni del
Galluzzo, Firenze 2010, pp. 51-68.
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iniziano ad utilizzarla come dono speciale perché perfettamente funzionale per saldare i
legami con alcuni interlocutori speciali. Innanzitutto rappresenta un oggetto di grande valore,
quasi irraggiungibile, perché solo un’altra reliquia pud essere portata a paragone, € poche
possono eguagliare quelle degli apostoli Pietro e Paolo. In virtu di questo grande prestigio il
destinatario, obbligato ad accettare pena 1’esclusione dalla comunita che gravita intorno a
Roma, contrae nei confronti del pontefice un debito che genera lealta, tanto piu se la reliquia ¢
stata concessa dietro richiesta del beneficiario. Tuttavia la reliquia ¢ un oggetto sacro e, in
quanto tale, inalienabile, fortemente correlata all’identita personale del donatore, che ne
rimane il vero proprietario, mentre chi la riceve ne acquisisce solo il “diritto d’uso”: si tratta
quindi di un non-dono, che vincola il destinatario al pontefice e crea una gerarchia, anche
attraverso la pubblicita dello scambio, che, peraltro, ne dimostra il possesso da parte di Roma.
Inoltre, il vero proprietario non ¢ neanche il vescovo, ma direttamente il santo, che diventa il
vero interlocutore dei destinatari, implicando il passaggio tra il mondo terreno e il mondo
ultraterreno: il pontefice ¢ il mediatore tra il donatore divino e il suo beneficiario terreno e in
quanto tale si colloca in uno spazio doppio e puo offrire il suo aiuto nella ricerca della

salvezza a chiunque se ne dimostri degno.
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1. Le fonti archeologiche e la valorizzazione dei santuari romani

Trasformare la citta di Roma, la cui identita nel 1v secolo appare ancora fortemente legata
alla cultura e alla religione tradizionale, in un centro di culto per i martiri locali ¢ una delle
strategie dei pontefici romani che da Damaso hanno cercato di rendere la loro Sede la capitale
della cristianita. Attraverso la valorizzazione delle tombe dei santi e con la costruzione di
importanti edifici di culto sia dentro che fuori le mura, hanno promosso i propri santi affinché
il loro culto si diffondesse in tutto I’orbe cristiano, € con esso anche la nuova identita
dell’Urbs, non piu la citta degli dei pagani ma quella dei martiri cristiani e, soprattutto, degli
apostoli Pietro e Paolo. Le fonti archeologiche costituiscono il modo piu efficace per
ricostruire questo lungo percorso che, iniziato gia dall’imperatore Costantino nella prima meta
del 1v secolo, viene poi portato avanti dai vescovi romani, che circondano la citta di una
corona di santuari martiriali e, dal v secolo, iniziano a conquistare lo spiazio interno alle mura
fino ad arrivare al cuore dell’antica capitale. Per poter accedere a questo ricco bacino
d’informazioni, occorre far riferimento agli studi degli specialisti, che costituiscono oggi un
vasto repertorio che permette di ripercorrere ogni tappa della trasformazione della Roma
pagana nella Roma cristiana.

Particolarmente rilevante ¢ lo studio dei cimiteri, il cui impulso ¢ stato dato da Giovanni
Battista De Rossi che, a partire dalla meta del xix secolo, ha portato avanti numerose
esplorazioni nelle catacombe romane, chiarendone per la prima volta la topografia e la storia:
ha diretto gli scavi a S. Callisto, scoprendo le tombe dei papi e di Cecilia, ha scavato il
sepolcro di ss. Nereo e Achilleo e di s. Petronilla nell’ipogeo dei Flavi sull’Ardeatina, quello
di s. Ippolito nell’Agro Verano e di altri antichi martiri nel cimitero di Priscilla sulla Salaria. I
suoi studi confluirono in gran parte nei tre volumi de La Roma sotterranea, pubblicati tra il
1864 ¢ 1877, a cui si aggiuge il Bullettino di Archeologia Cristiana da lui fondato e diretto,

da solo, per oltre un trentennio, e che riporta le notizie non solo della attivita di scavo e delle

' Giovanni Battista De Rossi, La Roma sotterranea cristiana, 3 voll., Cromo-litografia pontificia-Coi tipi del

Salviucci, Roma 1864-1877.
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scoperte a Roma, ma anche nel resto d’Europa e, soprattutto, nelle aree cristiane che
appartenevano alla comunita che, tra tardo antico e alto medioevo, gravitava intorno a Roma?,
Molti dei siti scoperti e scavati dal De Rossi rappresentano un punto importarte della
topografia disegnata dai pontefici, come la cripta dei papi nelle catacombe di S. Callisto
valorizzata da Damaso in ottica anti-imperiale’, o il sepolcro di Petronilla, che diventera uno
strumento di congiunzione tra i pontefici dell’vii secolo e la nascente dinastia dei pipinidi‘.

L’eredita del De Rossi ¢ stata colta da personaggi come Joseph Wilpert, che si dedico
soprattutto all’iconografia, riproducendo un vastissimo numero di affreschi delle catacombe e
creando un primo reperterio dei temi li presenti, e Johann Peter Kirsch, che non solo si dedico
allo studio delle catacombe, dei monumenti, dei zituli € del culto dei santi paleocristiani’, ma
organizzo anche e diresse il Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, in seno al quale si
sono sviluppati 1 pit importanti studi archeologici sulla Roma della tarda antichita e dei primi
secoli del medioevo, molti dei quali sono confluiti nella Rivista di Archeologia Cristiana,
pubblicata proprio dall’istituto.

Antonio Ferrua, uno dei personaggio piu significativi dell’archeologia cristiana romana,
ha dato un notevole contributo allo studio del culto dei martiri cristiani ripercorrendone le
tracce nelle testimonianze epigrafiche. Oltre alla pubblicazione degli Epigrammata
Damasiana (1942), in quella che ancora oggi costituisce I’edizione piu attendibile e piu

completa dei carmi del papa “archeologo”®

, ha curato alcuni dei volumi delle Inscriptiones
christianae urbis Romae e ha studiato la basilica e le catacombe di S. Sebastiano sulla via
Appia e il culto dei santi Pietro e Paolo nelle cimiteri romani’, mettendo in evidenza le
numerose ricorrenze del nome dei due apostoli nelle epigrafi che testimonino una devozione
antica e regolare®.

Un altro importante personaggio ¢ certamente Pasquale Testini, che nel suo Le catacombe

e gli antichi cimiteri cristiani in Roma (1966) cerca di sviluppare tutti 1 temi relativi alla

> Antonio Baruffa, Giovanni Battista de Rossi. L’archeologo esploratore delle catacombe, Libreria Editrice

Vaticana, Citta del Vaticano 1994,
3 Cfr. infra (cap. 1, § 4, pp. 67-83).
*  Cfr. infra (cap. viiL, § 3, pp. 249-62).
Tra le opere piu importanti, va sicuramente ricordato Die romischen Titelkirchen im Altertum («Studien zur
Geschichte und Kultur des Altertumsy, 9.1/2), Schoningh, Paderborn 1918.
Damasus I papa, Epigrammata Damasiana («Sussidi allo studio delle antichita cristiane», 2), edidit Antonius
Ferrua, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1942.
7 Carlo Carletti, L eredita di Antonio Ferrua S.1., in «Vetera Christianorumy, 40 (2003), pp. 5-16.
Antonio Ferrua, Memorie dei SS. Pietro e Paolo nell epigrafia, in «Saecularia Petri et Pauliy. Conferenze
per il centenario del martirio degli apostoli Pietro e Paolo tenute nel Pontificio Istituto di Archeologia
cristiana («Studi di antichita cristiana», 28), a cura di Bruno Maria Apollonj Ghetti Nicolai, Pontificio
Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1969, pp. 129-48.
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nascita e allo sviluppo delle necropoli cristiane, con ampio spazio dedicato alle tombe
apostoliche, e all’iconografia paleocristiana, insistendo sul simbolismo delle raffigurazioni
che non hanno il solo scopo di narrare una storia, ma piuttosto quello di esprimere la fede’.
Un altro importante contributo ¢ quello relativo alla leggenda secondo cui i corpi degli
apostoli Pietro e Paolo sarebbero stati traslati per un certo periodo nelle catacombe di S.
Sebastiano, come testimoniato da un’epigrafe di papa Damaso. In Le “presunte” reliquie
dell’apostolo Pietro e la traslazione “ad catacumbas” Testini esclude la possibilita che si
tratti di un episodio realmente accaduto, ma potrebbe invece testimoniare un momento in cui
le celebrazioni eucaristiche si erano dovute allontanare dai luoghi generalmente destinati allo
scopo e i cristiani perseguitati dagli imperatori potrebbero essersi riuniti in siti alternativi,
come, forse, le catacombe sulla via Appia'®. La leggenda, pero, era molto viva nella Roma
tardoantica e arriva certamente fino a Gregorio Magno, che tuttavia non la lega alle
persecuzioni imperiali ma al tentativo da parte dei Greci di rubare 1 preziosi corpi dei principi
degli apostoli, riferendo 1’episodio nella lettera indirizzata all’imperatrice Costantina per
testimoniare come 1 santi avessero permesso che le loro tombe fossero violate solo per
difendersi da quel trasferimento forzato''.

I pellegrinaggi alle catacombe e la loro testimonianza epigrafica ¢ un tema molto
studiato. Se ne sono occupati, per esempio, Carlo Carletti in «Viatores ad martyres» (1995)",
e Philippe Pergola in Santuari dei martiri romani e pellegrinaggio tra 1v e ix secolo (2000)",
in cui si rintraccia un’evoluzione dei poli di culto martiriali da centri locali a centri
internazionali, che attirano pii visitatori da tutto 1’orbe cristiano. Queste testimonianze
permettono di misurare la risposta alle opere di valorizzazione delle catacombe romane per
mano dei pontefici ed evidenziano la buona riuscita della loro strategia, perché le numerose

iscrizioni lasciate dai visitatori mostrano che [’afflusso dei pellegrini era abbondante,

Pasquale Testini, Le catacombe e gli antichi cimiteri cristiani in Roma («Roma cristiana», 2), Cappelli,
Bologna 1966.

Aldo Testini, Le “presunte” reliquie dell apostolo Pietro e la traslazione “ad catacumbas”, in Actes du v*
congres international d’archeologie chretienne (Aix-en-Provence, 13-19 septembre 1954) («Studi di antichita
cristianay, 22), Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana-Les belles lettres, Citta del Vaticano-Paris 1957.

' Cft. infra (cap. 1v, § 4, pp. 162-75).

Carlo Carletti, «Viatores ad martyresy. Testimonianze scritte altomedievali nelle catacombe romane, in
Epigrafia medievale greca e latina. Ideologia e funzione («Biblioteca del “Centro per il collegamento degli
studi medievali e umanistici in Umbria», 11), a cura di Gugliemo Cavallo, Cyril Mango, Centro Italiano di
Studi sull’Alto Medioevo, Spoleto 1995, p. 197-226.

Philippe Pergola, Santuari dei martiri romani e pellegrinaggio tra v e Ix secolo, in La comunita cristiana di
Roma, vol. 1 (La sua vita e la sua cultura dalle origini all’alto Medio Evo [«Atti ¢ documenti. Pontificio
comitato di scienze storiche», 9], a cura di Letizia Pani Ermini, Paolo Siniscalco), Libreria Vaticana, Citta del
Vaticano 2000, pp. 385-96.
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favorendo la diffusione dei culti dei santi romani anche nei loro paesi d’origine.

Un altro filone riguarda invece lo studio degli edifici di culto cristiani sorti sia dentro la
citta che nel suburbio romano. L’opera monumentale di Richard Krautheimer, «Corpus
basilicarum christianarum Romaey, offre un punto di partenza indispensabile, da integrare
certamente con gli studi piu recenti, perché fornisce una descrizione di tutte le basiliche, le
chiese e i fituli*. La maggior parte degli altri studi riguarda invece singole chiese, soprattuto
le grandi basiliche martiriali, anche per l’interesse sempre vivo che 1 pontefici hanno
dimostrato per i centri di culto dedicati ai loro santi piu importanti. In particolare S. Pietro in
Vaticano, S. Paolo, S. Lorenzo e S. Agnese fuori le mura sono state oggetto di grande
attenzione da parte degli archeologi, sia per i continui lavori che riguardavano la basilica in
sé, sia per le varie modifiche apportate alle tombe dei santi, rese sempre piu accessibili per
venire incontro alle esigenze dei visitatori'.

Uno studio molto significativo ¢ quello offerto da Herman Geertman in «More veterumy
(1975), in cui ha ripercorso principalmente le biografie di Adriano 1, Leone 11 e Gregorio 1v,
sottolineando in particolare la possibilita di individuare 1 principali siti e di dedurne le
dimensioni a partire dalle liste delle donazioni alle diverse chiese presenti nel Liber
Pontificalis'®. Inoltre, qui come altrove Geertman ha dimostrato un notevole interesse al
martire Lorenzo, sia ricostruendo le vicende della sua reliquia principale, la craticula sopra
cui sarebbe stato arso, sia cercando di individuare la paternita dei diversi edifici del complesso
di S. Lorenzo nell’Agro Verano'’, oggetto di un dibattito non ancora concluso'®. Per S. Pietro
in Vaticano, la basilica lateranense e S. Maria Maggiore ¢ invece particolarmente utile il
lavoro di Sible de Blaauw, «Cultus et decory (1994) di Sible de Blaauw, in cui I’autore
ripercorre la lunga serie di interventi e migliorie di cui sono state oggetto, sottolinendo lo

stretto legame tra liturgia e architettura'.

4 Ricard Krautheimer, Wolfgang Frankl, Spencer Corbett, «Corpus basilicarum christianarum Romaey». Le

basiliche cristiane antiche di Roma («Monumenti di antichita cristiana. Seconda serie», 2), 5 voll., Pontificio
Istituto di Archeologia Cristiana-Institute of Fine Arts New York University, Citta del Vaticano-New York,
1937-1977.

Per avere un’idea della sproporzione nel numero di studi dedicato a questi due edifici rispetto alle altre
basiliche paleocristiane, cft. la bibliografia di Hugo Brandenburg, Le prime chiese di Roma (1v-vil secolo).
L’inizio dell architettura ecclesiastica occidentale, Jaca Book, Milano 2004, pp. 329-30.

Herman Geertman, «More veterumy. 1l «Liber Pontificalisy e gli edifici ecclesiastici di Roma nella tarda
antichita e nell’alto Medioevo, Tjeenk Willink, Groningen 1975.

Herman Geertman, «Hic fecit basilicamy. Studi sul «Liber Pontificalis» e gli edifici ecclesiastici di Roma da
Silvestro a Silverio, a cura di Sible De Blaauw, Peeters, Leuven 2004

'8 Cft. infra (cap. 1, § 4, pp. 119-36).

Sible de Blaauw, «Cultus et decory. Liturgia e architettura nella Roma tardoantica e medievale («Basilica
Salvatorisy, «Sanctae Mariae», «Sancti Petri») («Studi e testi», 355; 356), 2 voll., Biblioteca Apostolica
Vaticana, Citta del Vaticano 1994.
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Una visione d’insieme ¢ offerta da alcuni volumi che raccolgono i contributi di diversi
studiosi, tra cui quello curato da Letizia Pani Ermini, «Christiana loca» (2000-2001),
particolarmente attento alla trasformazione degli spazi urbani®, e gli atti curati da Federico
Guidobaldi, «Ecclesiae Urbis» (2002), che analizza i principali edifici di culto cristiano che
dalla tarda antichita si sono trasformati nel corso dei secoli, anche per rispondere al sempre
maggiore afflusso di fedeli*. Hugo Brandenburg, invece, in Le prime chiese di Roma (2004)
fornisce una presentazione di tutti 1 pit importanti edifici di culto cristiano della citta, senza
tuttavia la pretesa di esaustivita che aveva animato il «Corpus basilicarum» di Richard
Krautheimer.

Infine, per ricostruire la topografia della Roma tardoantica e altomedioevale, si rivelano
particolarmente utili due itineraria del vii secolo, la Notitia ecclesiarum urbis Romae ed il De
locis sanctis martyrum quae sunt foris civitatis Romae, che descrivono tutti gli edifici
martiriali presenti nella citta seguendo un percorso coerente. Entrambi gli itineraria, una sorta
di “guida turistica” per i pellegrini che si recavano a Roma per visitare i luoghi di culto dei
martiri, restituiscono la situazione cosi come appariva nel vii secolo, spesso portando la
testimonianza di edifici di cui non rimane nessuna altra fonte e che gli scavi archeologici non
sono ancora riusciti a individuare. Inoltre, una simile guida mostra quali fossero i culti
maggiormente diffusi e quali erano i1 luoghi presso cui si recavano i pii viaggiatori che
arrivavano in citta, lasciando I’impressione che vi fosse un preciso percorso che, se seguito
correttamente e senza deviazioni, permetteva di visitare tutti i siti rilevanti e di non perdere
nessuno dei gloriosi santi romani.

Gli studi archeologi permettono di ripercorre I’impegno dei pontefici che gia a partire da
Damaso si erano adoperati per trasformare la citta di Roma da pagana a cristiana, prima nel
suburbio, sistemando le catacombe e fondando le basiliche cimiteriali, poi dentro le mura,
riutilizzando edifici gia esistenti o costruendone di nuovi. Grazie a questo impegno edilizio, i
vescovi romani potevano far dimenticare il passato pagano della loro citta, pur non
rinnegando la cultura tradizionale che invece viene assimilata dalla societa cristiana
tardoantica; una volta rifondata dal sacrificio dei martiri e santificata dai numerosi santuari

che sorgevano dentro e fuori le mura, Roma poteva candidarsi a giusto titolo a capitale

2 «Christiana Loca». Lo spazio cristiano nella Roma del primo millennio, a cura di Letizia Pani Ermini, 2

voll., Palombi, Roma 2000-2001.

«Ecclesiae Urbisy. Atti del Congresso internazionale di studi sulle chiese di Roma (17-x secolo) (Roma, 4-10
settembre 2000), a cura di Federico Guidobaldi, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del
Vaticano 2002.
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cristiana, affrontando senza difficolta la nuova capitale, Costantinopoli, che, pur nata gia citta

cristiana, non poteva vantare la ricchezza di santi e di martiri esibita con orgoglio da Roma.

2. 1l «Liber Pontificalis» e la memoria dei vescovi di Roma

L’impegno dei singoli pontefici nell’opera di valorizzazione delle catacombe e di
edificazione e ristrutturazione delle chiese e delle basiliche cristiane ¢ testimoniato
dettagliatamente dal Liber Pontificalis, la piu importante raccolta di vitae dei vescovi romani
dalle origini fino al 1X secolo, redatta probabilmente a partire da documenti conservati
nell’archivio della Chiesa di Roma. Il Liber rappresenta una fonte particolarmente complessa,
con una tale ramificazione di tradizioni da mettere in dubbio persino 1’esistenza di una sua
versione definitiva, sebbene sia certamente «quanto di piu simile ad una fonte ufficiale abbia
espresso il patriarchio lateranense»?.

Le due edizioni ottocentesche del testo, quella di Louis Duchesne® e quella di Theodor
Mommsen*, mettono in relazione la collezione di vifae ai documenti coevi, che rappresentano
1 precursori della formula utilizzata per la composizione del Liber. 1l piu significativo ¢ il
Cronografo del 354, che contiene nozioni di carattere astronomico, cronologico, storico e
topografico utili a un cristiano della Roma di quell’epoca, e che, soprattutto, dedica una
sezione alla serie dei pontefici i cui dati sono incrociati con la cronologia civile e che
rappresenta un primo schema che sara poi accolto e ampliato nelle vitae del Liber”. Questi
cataloghi, di cui il Cronografo ¢ solo un’espressione piu complessa e ambiziosa, avevano lo
scopo di conservare la memoria della successione ininterrotta dei vescovi fin da Pietro, per
sottolineare come la tradizione apostolica fosse stata preservata e come quindi, i pontefici, si
potessero considerare a giusto titolo custodi del magistero dell’apostolo e garanti della sua
corretta conservazione®, cosi come sara ripetutamente ribadito nelle lettere papali che
presentavano i vescovi romani come gli unici interpreti legittimi della volonta di Pietro e gli
unici intermediari autorizzati a entrare in contatto con lui.

Secondo Louis Duchesne, la prima edizione del Liber pontificalis dovrebbe essere

iniziata sotto il pontificato di Ormisda (514-523) e portata avanti sino alla morte di Felice 1v

22 Stefano Gasparri, ltalia longobarda. 1l regno, i Franchi, il papato («Quadrante Laterza», 179), Laterza,

Roma-Bari 2011.

Le «Liber Pontificalis», €d. par Louis Duchesne, Ernest Thorin, Paris 1886.

Liber Pontificalis, edidit Theodor Mommsen, in MGH, Gesta pontificum romanorum, vol. 1, pars prior.

Louis Duchesne, Introduction, in Le «Liber Pontificalis» op. cit., pp. I-XXV.

Lidia Capo, Il «Liber Pontificalis», i Longobardi e la nascita del dominio territoriale della Chiesa di Roma
(«Istituzioni e societa», 12), Centro Italiano di Studi sull’ Alto Medioevo, Spoleto 2009, pp. 9-12.
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(526-530). Durante il pontificato di Vigilio (537-555) il testo sarebbe stato rimaneggiato,
aggiungendo poi le vitae da Bonifacio 11 (530-532) a Silverio (536-537), ma la stesura fu poi
interrotta, probabilmente per le difficolta politiche del tempo e lo scoppio della guerra greco-
gotica. Ai tempi di Pelagio 11 (579-590) si sarebbe colmato il vuoto recuperando le biografie
mancanti, con un nuovo blocco redazionale fino alla morte di Gregorio Magno (590-604) e
poi, nuovamente interrotta, la stesura sarebbe ripresa con Onorio 1 (625-638). A partire da
questo momento le vitae sarebbero state redatte durante il pontificato dei protagonisti o poco
dopo la loro morte, tanto da produrre biografie molto piu estese e dettagliate delle precedenti.
La ricostruzione di Duchesne ¢ del tutto analoga a quella condotta, contemporaneamente e in
modo del tutto autonomo, da Theodor Mommsen, ed ¢ ad oggi quella pit comunemente
accettata.

Recentemente Herman Geertman ha messo in luce la necessita di una nuova edizione del
testo, avanzando anche seri dubbi sulla ricostruzione della redazione e, in particolare,
rovesciando il rapporto tra il testo pubblicato come definitivo da Duchesne ¢ Mommsen ¢ le
due epitomi che si sono conservate insieme al testo del Liber e che trattano solo il primo
periodo fino a Felice 1v. Tradizionalmente la critica ha considerato le due epitomi come
redazioni precedenti al testo definitivo che poi sarebbe confluito nell’opera complessiva che
arriva sino a Stefano v (885-891). Gertman ha invece concluso che la prima redazione ¢
quella contenuta nel Liber definitivo, scritto nella prima meta del vi secolo, da cui, quasi
contemporanemente, sarebbe stato estratto un testo piu breve e migliorato grammaticalmente;
le epitomi non sarebbero quindi le edizioni originali poi rimaneggiate al momento della
composizione complessiva dell’opera, ma deriverebbero invece da questo estratto e
testimonierebbero un passo successivo della fase redazionale”.

Per quel riguarda i contenuti, invece, occorre rilevare che fino a tutto il vir secolo si
assiste a una quasi totale cancellazione della memoria della componente prima ostrogota e poi
longobarda, a cui si fa solo qualche breve accenno, utilizzandoli magari come rifermento
cronologico, senza tuttavia mai fornire alcuna descrizione dei fatti che li coinvolgono,
nonostante I’evidente portata delle ripercussioni che tali avvenimenti avevano su Roma e sulla

sua Chiesa®™. Questo ¢ dovuto probabilmente al fatto che Roma si considerava ancora parte

" Herman Geertman, La genesi del «Liber Pontificalis» romano: un processo di organizzazione della memoria,

in «Liber», «gestay, histoire. Ecrire I’histoire des évéques et des papes de I’antiquité au Xxr* siecle, éd. par
Francois Bougard, Michel Sot, Brepols, Turnhout 2009, pp. 37-107.

Ottorino Bertolini, I/ «Liber pontificalis», in La storiografia altomedievale. Atti della xvii settimana di studio
del Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo (spoleto, 10-16 aprile 1969), vol. 1, Centro Italiano di Studi
sull’Alto Medioevo, Spoleto 1970, pp. 417-23.
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integrante dell’impero, nonostante tutte le dispute dogmatiche e i forti contrasti con gli
imperatori, avvertendo questa compenente “barbarica”, che ormai era si stabilmente insediata
nella penisola italica, come estranea alla propria identita, tanto piu nei confronti di quei
Longobardi la cui fede non ortodossa costituira un ulteriore motivo di conflitto. Questa
assenza dei due regni italici fondamentali del primo medioevo nella piu importante cronaca
prodotta dalla Chiesa di Roma testimonia un’insofferenza da parte dei pontefici e,
evidentemente, delle élifes romane che tuttavia intratterrano rapporti anche pacifici con 1 loro
re, come testimonia il caso di Gregorio Magno e la regina Teodolinda®.

A partire dall’vi secolo la situazione cambia e i Longobardi entrano prepotentemente
nelle pagine del Liber pontificalis, ma solo per incarnare il prototipo dei nemici di Roma e
della sua Chiesa®, e questo nonostante il re Liutprando si fosse mostrato piu volte
accondiscendente nei confronti delle richieste portate avanti da Roma e dai suoi
rappresentanti. Lo scopo era anche quello di mostrare le capacita diplomatiche dei pontefici,
come nel caso degli eventi descritti nella vita di Gregorio 11, secondo cui il pontefice avrebbe
convinto il re longobardo a rinunciare ad assediare Roma e lo avrebbe condotto a deporre
parte delle insegne regali sulla tomba di S. Pietro®'.

A tal riguardo occorre prestare attenzione anche alle diverse redazioni piu tarde, ricche di
interpolazioni che rispondono alle necessita dei diversi contesti in cui venivano prodotte. La
cosiddetta “recensione franca”, contenuta in un codice viennese della seconda meta del Ix
secolo, comprende significative inserzioni nelle vitae di Giovanni 11 e Stefano 11, i due
pontefici che hanno dato ’avvio ad un rapporto piu stretto tra Papato e regno dei Franchi.
Questi passi riportano alcuni episodi, taciuti dalla tradizione romana del Liber, che
giustificano I’intervento di Pipino in Italia®, come la fallimentare richiesta d’aiuto di Gregorio
m a Carlo Martello, in accordo con le prime due lettere del Codex carolinus®. Inoltre, si
evidenziano le attenzioni dei pontefici nei confronti della martire Petronilla, erroneamente

considerata la figlia di Pietro e venerata dalla nascente dinastia carolingia: Stefano 11 e Paolo 1

¥ Cfr. infra (cap. v1, § 1, pp. 219-26).

30 Stefano Gasparri, «Nefandissimi Langobardi». Le origini di un linguaggio politico, in «Puer Apuliaey.
Mélanges offerts a Jean-Marie Martin («Travaux et mémoires du Centre de recherche d’histoire et
civilisation de Byzance. Monographies», 30), vol. 1, a cura di Errico Cuozzo et al., ACHCByz, Paris 2008,
pp- 325-32.

LP, vol. 1, pp. 407-08. Cfr. Stefano Gasparri, ltalia longobarda. Il regno, i Franchi, il papato («Quadrante
Laterzay, 179), Laterza, Roma-Bari 2011.

Stefano Gasparri, ltalia longobarda. Il regno, i Franchi, il papato («Quadrante Laterza», 179), Laterza,
Roma-Bari 2011.

3 Cfr. infra ( cap. vii, § 4, pp. 262-82).
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infatti si sarebbero impegnati per valorizzarne il culto attraverso la costruzione di un oratorio
a lei dedicato nei pressi della basilica vaticana in cui poi traslarono il suo corpo®.

La “recensione longobarda”, invece, si trova in un codice della biblioteca capitolare di
Lucca databile alla fine dell’vir o all’inizio del 1x secolo ed era destinata alla classe
dominante del regno longobardo. Riporta la vita di Stefano 1 depurata delle espressioni
offensive e denigratorie nei confronti del re dei longobardi Astolfo e del suo popolo e di
quelle, al contrario, positive rivolte a Pipino e allo stesso pontefice, restituendo un testo piu
neutro in cui traspare 1’intervento di Dio e di Cristo come frutto dell’imperscrutabile giudizio
divino™®.

Al di 1a di queste diverse redazioni, che riportano interessi differenti da quelli della Sede
romana, il Liber pontificalis sembra avere come scopo principale la propaganda papale, tanto
da ignorare volutamente avvenimenti anche significativi, anche perché in ogni caso le vitae
circolavano dopo la morte del loro protagonista e spesso, quindi, a giochi ormai conclusi.
Cosi, I’episodio della richiesta d’aiuto a Carlo Martello viene epurato perché poteva mettere
in discussione le capacita diplomatiche di Gregorio 111, analogamente all’attribuzione della
decisione di Liutprando di porre fine all’assedio di Roma all’opera di persuasione del
pontefice, cosi come tutte le restituzioni territoriali da parte dei Longobardi. In questa
propaganda le reliquie giocano un ruolo marginale e sono, anzi, quasi inesistenti, ad eccezione
dei lavori di valorizzazione delle catacombe e di costruzione e ristrutturazione degli edifici
ecclesiastici, per cui invece, come detto, il Liber pontificalis rappresenta una fonte

estremamente preziosa.

3. Gli epistolari papali: una tradizione difficile

Lo strumento piu funzionale alla ricostruzione della rete relazionale dei pontefici ¢
costituito senza dubbio dalle loro lettere, molte delle quali, tuttavia, sono andate perdute
lasciando un quadro incompleto entro cui orientarsi risulta spesso difficile. I pontefici, forse
anche per il carattere piu diplomatico che letterario delle loro missive, non si inseriscono in
quella tradizione romana dell’epistolografia, che si preoccupava di raccogliere le lettere con lo
scopo di pubblicarle e di farle circolare come un qualsiasi altro testo letterario, a differenza di

molti altri personaggi della cristianita di lingua latina dei primi secoli del medioevo che,

3 Cfr. infra (cap. v, § 3, pp. 249-62).
% Rosamond McKitterick, History and Memory in the Carolingian World, Cambridge University Press,
Cambridge 2004, p. 52.
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invece, hanno lasciato in eredita i loro epistolari. Erano spesso gli stessi autori delle lettere
che si preoccupavano della loro conservazione e diffusione, tanto da costruire questi epistolari
come vere e proprie opere con un carattere unitario, dando vita ad un fenomeno che convolge
tutta la latinita cristiana gia a partire dal 1v secolo®.

Invece i1 vescovi di Roma, sebbene molto attenti alla loro produzione epistolare, che
tendenzialmente conservano negli archivi come documenti della Chiesa romana, non si
attengono al modello della raccolta delle lettere come genere letterario destinato alla
divulgazione, ad eccezione di alcuni esemplari particolarmente significativi per il loro
contenuto dottrinale’”. Per questo motivo la tradizione delle epistole papali del primo
medioevo ¢ estremamente varia, legata spesso a circostanze che esulano completamente dal
controllo dei vescovi romani, € per ogni pontefice si conserva un numero esiguo di lettere, ad
eccezione di alcuni personaggi di particolare fama, come Leone 1 e Gregorio I, gli unici di cui
se ne conserva un buon numero e, proprio per questo, sicuramente i pontefici pit conosciuti
tra quelli che si susseguono tra il 1v e il viir secolo®.

Il periodo tardoantico rappresenta sicuramente il momento piu lacunoso, perché sono
sopravvissute pochissime lettere, conservate prevalentemente nelle raccolte di decretali, a
partire dai Canones urbicani, le Epistolae decretales e le collectiones Corbeiensis e
Pithouensis, compilati in Gallia e in Italia a cavallo tra il v e il vi secolo. La fortuna di queste
lettere rispetto alle altre risiede nel carattere normativo del loro contenuto, che risvegliava
I’interesse da parte degli stessi pontefici per una loro conservazione e, probabilmente, per una
qualche forma di circolazione o perché destinate a essere utilizzate all’interno di scuole
canonistiche®”. Queste stesse caratteristiche, per0, le rende inutili per capire le strategie
adottate dai pontefici per instaurare o consolidare 1 rapporti con 1 propri interlocutori,
escludendo il carattere personale dalle epistole che, invece, si concentrano su temi ufficiali
legati all’amministrazione della metropolia.

Altre raccolte conservano invece le lettere di carattere dogmatico, come la collectio
Thessalonicensis, che ne riporta ventiquattro scritte dai pontefici tra Damaso 1 e Ilaro

prevalentemente ai loro vicari nell’Illirico, con qualche testimonianza del rapporto tra Roma e

3 Giles Constable, Letters and letter-collections («Typologie des sources du Moyen Age», 17), Brepols,

Turnhout 1976, pp. 15-26.

Achim Thomas Hack, «Codex carolinus». Pdpstliche epistolographie im 8. Jahrhundert («Pépste und
Papsttum», 35, 1-2), vol. 1, Hiersmann, Stuttgart 2006, pp. 23-24.

3% Detlev Jasper, Papal Letters in the Early Middle Ages («History of Medieval Canon Law», 2), The Catholic
University of America Press, Washington D.C 2001, pp.

Cfr., anche per il dibattito storiografico e la bibliografia, Detlev Jasper, Papal Letters in the Early Middle
Ages op. cit., pp. 22-41.
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Costantinopoli*. Pur mostrando in parte la rete di rapporti entro cui si muovevano i pontefici
tardoantichi, il contenuto di queste lettere non contiente alcuna informazione che possa
mostrare non solo la presenza della reliquia come strumento per intessere relazioni, a
quest’altezza cronologica certamente impensabile, ma anche una qualche riflessione teorica
sulla sua natura o notizie sulla sua valorizzazione a Roma.

Leone 1 gode di una maggiore fortuna, con un corpus di centosettantatré lettere, piu di
qualunque altro papa prima di Gregorio Magno*'. Certamente questo ¢ dovuto al suo impegno
per la difesa dell’ortodossia, in particolare nella disputa monofisita contro Eutiche, che lo ha
visto protagonista del Concilio di Calcedonia (451) con il suo Tomus ad Flavianum, un
trattato in forma di lettera che diventera uno dei punti di riferimento della teologia
altomedioevale, ripetutamente copiata e trasmessa in tutto 1’orbe cristiano®”. Delle
centoquarantatré lettere scritte da Leone — le altre trenta sono invece indirizzate al papa —
centoquattordici sono dogmatiche, per lo piu inviate in oriente, tutte incentrate sull’affaire
Eutiche e i turbamenti religiosi provocati dalle sua cristologia; altre diciassette sono invece
decretali, destinate ai vescovi della sua metropolia. Le lettere di Leone circolavano in forma
di raccolta gia durante i pontificati dei suoi successori, ma non si sono conservate in un
corpus unitario e oggi si trovano all’interno di diverse collectiones, prodotte soprattutto
nell’Ttalia settentrionale del vi secolo in seno alla disputa tricapitolina®. Leone & anche il
primo di cui si conserva una raccolta organica di sermoni* — novantasei autentici — che
insieme alle lettere permette di ricostruire il suo pensiero e la sua attivita di vescovo. Uno dei
temi ricorrenti ¢ la dignita e I’autorita della Sede apostolica, che si fonda sul ruolo di s. Pietro

all’interno della Chiesa come garante dell’unita e della fede*’: il principe degli apostoli, che

4 Carlos da Silva-Tarouca, Nuovi studi sulle antiche lettere dei papi, in «Gregorianumy», 12 (1931), n. 3, pp.

407-08.

Achim Thomas Hack, «Codex carolinus» op. cit., p. 26.

Carlos da Silva-Tarouca, Originale o registro? La tradizione manoscritta del Tomus Leonis, in Studi dedicati
alla memoria di Paolo Ubaldi («Pubblicazioni della Universita Cattolica del Sacro Cuore. Serie 5. Scienze
Storiche», 16), Vita e Pensiero, Milano 1937, pp. 151-70.

Carlo da Silva-Tarouca, Die Quellen der Briefsammlungen Papst Leos des Grofen, ein Beitrag zur Frage
nach den Quellen der dltesten Papstbriefsammlungen, in Papsttum und Kaisertum. Forschungen zur
politischen Geschichte und Geisteskultur des Mittelalters. Paul Kehr zum 65. Geburtstag dargebracht, hrsg.
von Albert Brackmann, Verlag der Miinchner drucke, Miinchen 1926, p. 25. L’edizione completa delle lettere
si trova in PL, L1v, coll. 593-1218, che riproduce 1’edizione dei fratelli Ballerini. Esistono numerose edizioni
parziali delle lettere: cfr. Elena Cavalcanti, Leone 1, in Enciclopedia dei papi, in Enciclopedia dei papi, vol. 1,
Istituto dell’Enciclopedia Italiana, Roma 2000, p. 442.

L’edizione completa dei sermoni si trova in Sancti Leonis Magni romani pontificis Tractatus septem et
nonaginta (CCSL, 138/1384A), 2 voll., edidit Antoine Chavasse, Brepols, Turnholti 1973.

Cfr., soprattutto, Michele Maccarrone, San Pietro in rapporto a Cristo nelle piu antiche testimonianze, in
Studi petriani, Istituto di Studi Romani, Roma 1968, pp. 39-101; 1d., La concezione di Roma citta di Pietro e
di Paolo da Damaso a Leone 1, in Roma Costantinopoli Mosca. Atti del 1 seminario internazionale di studi
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ha ricevuto da Cristo uno speciale mandatum e sulla cui confessione si basa la fede
nell’incarnazione®, ¢ vivo e operante e governa ancora la sua comunita attraverso i vescovi di
Roma®’, che sono i suoi successori e i suoi vicari*.

Tra Leone 1 ¢ Gregorio Magno le testimonianze si fanno nuovamente lacunose. Le lettere
sopravvissute si trovano prevalentemente nelle varie collezioni, prodotte in diversi centri ed
espressione dei loro interessi, che ne determinano la trasmissione € non ne restituiscono un
repertotio completo. La fonte piu ricca di documenti della Chiesa di Roma tra v e vi secolo ¢
sicuramente la collectio Avellana che comprendente duecentoquarantaquattro documenti del
periodo compreso tra il 368 e il 553, soprattutto rescritti imperiali e lettere pontificie®. Il
compilatore aveva certamente accesso agli archivi della Sede apostolica, perché molti
documenti non compaiono nel Liber pontificalis e negli atti imperiali, e testimonia soprattutto
la corrispondenza tra i vescovi romani e gli imperatori, con un grande numero di lettere per il
pontificato di Ormisda, pontefice con cui si chiude la raccolta®. L’abbondanza di documenti
per questo papa permette di ricostruire il suo rapporto con gli imperatori Giustino e
Giustiniano, mostrando un significativo impegno da parte del pontefice per risanare la frattura
tra oriente e occidente provocata dalle dispute religiose. In questo senso € molto importante il
suo rapporto con Giustiniano, iniziato quando questi non era ancora imperatore € proseguito,
pur con qualche difficolta, per tutto il suo regno. All’interno di questa feconda corrispondenza
st colloca anche lo scambio di doni tra il comes e il vescovo romano, che nel 519 registra
I’invio delle reliquie degli apostoli Pietro e Paolo dopo I’insistente richiesta da parte del
futuro imperatore che non solo aveva scritto a Ormisda, ma gli aveva anche inviato degli
ambasciatori perché supportassero la sua petizione™.

Un’altra raccolta molto importante ¢ la collectio Arelatensis che, compilata durante

I’episcopato di Sapaudo di Arles verso la meta del vi secolo, contiene cinquanta lettere scritte

storici: «Da Roma alla terza Roma» (Roma, 21-23 aprile 1981), Edizioni scientifiche italiane, Napoli 1983,
pp. 63-85; 1d., «Sedes apostolica-vicarius Petriy. La perpetuita del primato di Pietro nella sede e nel vescovo
di Roma (secoli u-vi), in Il primato del vescovo di Roma nel primo millennio. Ricerche e testimonianze. Atti
del Symposium Storico-Teologico (Roma 9-13 ottobre 1989) («Atti ¢ Documenti. Pontificio Comitato di
Scienze Storiche», 4), a cura di Id., Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 1991, pp. 275-362.

Leo 1 papa, Epistolae, xxxi1, in PL, L1v, col. 797.

Leo 1 papa, Epistolae, XXV, in PL, L1v, col. 743.

Prerogativa confermata dal concilio di Calcedonia. Cfr. Concilium universale chalcedonense («Acta
conciliorum oecumenicorumy, 2), edidit Eduard Schwartz, vol. 1v (Leonis papae I epistularum collectiones),
Walter de Gruyter & Co., Berlin 1962.

La collectio Avellana & pubblicata integralmente in Epistulae imperatorum pontificum aliorum inde ab a. 367
usque ad a. 553 datae: Avellana quae dicitur collectio («Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorumy,
35/1-2), 2 voll., edidit Otto Giinther, Tempsky-Freytag, Vindobonae-Lipsiae 1895-1898.

Detlev Jasper, Papal Letters in the Early Middle Ages op. cit., pp. 83-85.

' Cfr. infra (cap. 11, § 3, pp. 219-36).
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da undici papi di v e vi secolo™. E in questa collezione che troviamo la prima testimonianza
dell’invio di una reliquia in occidente da parte di un papa, quando Pelagio 1 omaggia
Childeberto, re dei Franchi, con i1 sanctuaria degli apostoli Pietro e Paolo e di alcuni altri
martiri non specificati in occasione della professione di fede richiesta dal re per dissipare i
dubbi suscitati dalle dispute sui Tre Capitoli*.

Infine, la collectio Hispana riporta gli atti dei concili greci e latini e centrotré epistole
decretali dei pontefici dal 1v al vi secolo™. In questa collezione si trovano anche le lettere che
Gregorio Magno ha scritto a Reccaredo, primo re cattolico dei Visigoti, che il papa omaggia
con la reliquia di S. Pietro. Rispetto alla collectio Hadriana, la raccolta delle lettere di
Gregorio Magno che Adriano 1 invio a Carlo Magno nel 774>, la Hispana riporta, per queste
due lettere a Reccaredo, una significativa differenza nella rilettura, riportando anche la notizia
dell’avvenuta ricezione dei doni da parte del re Visigoto e testimoniando, quindi, uno scambio
attivo da entrambe le parti*®.

Il Registrum Epistolarum di Gregorio Magno costituisce nel panorama della tradizione
delle epistole papali una fortunata eccezione che, con le sue oltre ottocento lettere divise in
quattordici libri, permette una conoscenza senza precedenti della rete relazione del pontefice e
delle sue strategie diplomatiche”’. E la pill massiccia testimonianza dell’utilizzo di reliquie
come dono da parte dei pontefici, con ’invio di dodici claves beati Petri, una piccola chiave
d’oro in cui era contenuta la limatura delle catene dell’apostolo, e altre numerose memorie di
martiri romani, tra cui ricorrono soprattutto Paolo e Lorenzo, sia in forma di reliquiario — oltre
alla clavis compaiono molte croci — sia come brandea™. Grazie a questa copiosa
corrispondenza, a cui si affiancano le numerose opere letterarie dello stesso pontefice, ¢
disponibile per la prima volta anche la riflessione teorica sull’idea di reliquia e della sua
virtus, permettendo di colmare un vuoto considerevole riguardo il valore che i pontefici e i
loro interlocutori attribuivano a tale oggetto sacro.

Nel vii secolo si succedono ben venti papi, che hanno lasciato una tradizione confusa e

2 La collectio Arelatensis ¢ pubblicata nel 1892 da Gundlach in MGH, Epp., vol. 11, pp. 1-83.

3 Cfr. infra (cap. 1, § 3, pp. 219-36).

% Gonzalo Martinez Diez, La Coleccién Candnica Hispana. Vol. I Estudio («Monumenta Hispaniae Sacra.
Series canonicay, 1), CSIC, Madrid 1966.

Hubert Mordek, «Dionysio-Hadriana» und «Vetus Gallica». Historisch geordnetes und systematisches
Kirchenrecht am Hofe Karls des Grofen, in «Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte.
Kanonistische Abteilungy, 55 (1969), pp. 39-63.

% Cfr. infra (cap. v, § 5, pp. 199-218).

7 Cfr. infra (cap. 1v, § 1, pp. 153-55).

% Cfr. infra (capp. IV-VIL, pp. 153-242).
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difficilmente districabile. La difficolta di riconoscere le lettere genuine da quelle spurie e
I’assenza di un’edizione unitaria rende particolarmente difficile ricostruire un quadro certo. In
questo senso uno strumento utilissimo ¢ rappresentato dal Regesto delle lettere contenuto
nello studio di Pietro Conte, Chiesa e primato nelle lettere dei papi del secolo viI, che oftre
anche qualche statistica, rilevando in particolare che il numero delle lettere inviate in oriente
corrisponde grosso modo a quello delle lettere inviate in occidente, con temi prevalentemente
dottrinali e disciplinari®’. Le dispute teologiche con I’oriente ¢ la situazione d’instabilita nella
penisola italica hanno certamente prodotto una contrazione delle capacita diplomatiche della
Chiesa di Roma, per cui anche le comunicazioni che esulano questioni dogmatiche o
amministrative sono molto ridotte, seppur rimane, ad esempio, I’impegno missionario per
I’ Anglia, come attestano le lettere di Bonifacio v e Vitaliano. Questi pochi scambi epistolari
fanno intravedere una permanenza delle strategie elaborate da Gregorio, con I’invio di reliquie
e altri doni per rinforzare il legame con 1 propri interlocutori e includerli nella comunita
cristiana che gravita intorno a Roma®.

Con I'vii secolo c¢’¢ una timida ripresa delle comunicazioni, che recupereranno
I’ampiezza dell’eta di Gregorio Magno solo con I’avvento dei carolingi, come testimoniato
per il regno dei Franchi dal Codex Carolinus®, che raccoglie novantanove lettere scritte dai
pontefici tra il 739 e il 791%. La raccolta nasce in ambito franco come selezione delle epistole
papali utili alla propaganda della nuova dinastia, con I’inserimento, ad esempio, della lettera
in cui Gregorio 111 chiede aiuto a Carlo Martello, maestro di palazzo del re merovingio, contro
1 Longobardi che si facevano sempre pitt minacciosi. Questo ¢ I’unico contatto testimoniato
tra i due personaggi, sebbene molto probabilmente non sia 1’unico; inoltre, 1’episodio ¢
ricordato solo in questa raccolta epistolare e nella “recensione franca” del Liber pontificalis,
mentre le fonti romane coeve non ne fanno alcuna menzione. Evidentemente questo tentativo
fallito non era funzionale alla costruzione della memoria del Papato, mentre per la nuova
dinastia carolingia appariva utile far risalire un accordo tra i pontefici e i maestri di palazzo
alla prima meta dell’vi secolo, in cui in realta, invece, 1 contatti non erano particolarmente
stretti. Questo breve scambio epistolare — due lettere inviate quasi contemporaneamente — ¢

un indispensabile strumento per ricostruire 1’evoluzione dell’utilizzo della reliquia in campo

> Pietro Conte, Chiesa e primato nelle lettere dei papi del secolo vii («Pubblicazioni dell’Universita cattolica

del Sacro Cuore. Saggi e ricerche, ser. 3. Scienze storichey, 4), Vita e Pensiero, Milano 1971.
8 Cfr. infra (cap. viu, § 4, pp. 262-82).
' Codex carolinus, in MGH, Epp., vol. 111, pp. 469-657.
62 Achim Thomas Hack, «Codex carolinus» op. cit.
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politico da parte dei vescovi romani perché rappresenta ’unico esemplare di una tappa
fondamentale che segna I’attribuzione di un forte valore di legittimazione alla clavis beati
Petri, reliquia simbolo della Sede apostolica®.

Se ricostruire gli epistolari dei singoli pontefici appare quasi impossibile, occorre rilevare
che oggi esistono utili strumenti che facilitano il lavoro per chi utilizza questo genere di fonti.
Innanzi tutto sono a disposizione le edizioni moderne di molte delle collezioni che raccolgono
le lettere, come la collectio Arelatensis e il Codex Carolinus pubblicati entrambi nel terzo
volume delle Epistolae dei Monumenta Germaniae Historica e la collectio Avellana edita nel
Corpus Scriptorum Ecclesiasticorum Latinorum. Altre edizioni raccolgono le lettere di alcuni
pontefici che altrimenti si troverebbero in vari testimoni: ¢ il caso del primo volume delle
Epistolae Romanorum pontificum genuinae di Andreas Thiel®, che raccoglie le lettere da Ilaro
a Ormisda, e delle Pelagii 1 Papae epistulae a cura di Pio Gass6 e Columba Battle®. Per i
pontefici di cui non esistono queste raccolte, un primo indispensabile approccio ¢ dato dai
Regesta pontificum romanorum, composti prima da Philipp Jaffé nel 1851 e poi riveduti e
corretti tra il 1885 e il 1888%, che presenta una breve sintesi di oltre undicimila documenti che
riguardano i papi dalle origini fino al 1198.

Gli studi dedicati alle lettere dei pontefici sono numerosi e riguardano prevalentemente
gli scontri dottrinali che esse veicolano e il loro valore normativo. Per il periodo piu antico il
repertorio € meno vario ¢ la trattazione rientra generalmente nelle opere che si occupano
dell’epistole per un periodo che va dal v all’vii secolo. In particolare, Carlos da Silva-
Tarouca, in Nuovi studi sulle antiche lettere dei Papi, ha analizzato la tradizione e 1 temi delle
lettere dei diversi papi, cercando di stabilire una metodologia che permettesse di riconoscere
le genuine dalle spurie e cogliendo le peculiarita dei diversi periodi storici®. Leone 1
rappresenta uno dei personaggi maggiormente studiati, sia dallo stesso Silva-Tarouca in

268

Originale o registro?® che si concentra sul Tomus, sia, ad esempio, da André Tuilier che in un

suo articolo del 1965, Le primat de Rome et la collégialité de [’épiscopat, si ¢ invece

8 Cfr. infra (cap. v, § 4, pp. 262-82).

8 Epistolae Romanorum pontificum genuinae et quae ad eos scriptae sunt a S. Hilario usque ad Pelagium, vol.
I, edidit Andreas Thiel, G. Olms, New York 1974.

Pelagii 1 Papae epistulae quae supersunt (556-561) («Scripta et documentay, 8), edidit Pio Gassd, Columba
Battle, Abbadia Montisserrati, Montisserrati 1956.

Regesta Pontificum Romanorum ab condita ecclesia ad annum post Christum natum 1198, 2 voll., edidit Paul
Jaffé, Paul Ewald, Ferdinand Kaltenbrunnel, Samuel Lowenfeld, Veit et comp. Lipsiae 1885-1888.

Carlos da Silva-Tarouca, Nuovi studi sulle antiche lettere dei papi op. cit.

Carlos da Silva-Tarouca, Originale o registro? op. cit.
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concentrato sul tema del primato®. Piu recente ¢ lo studio di Detlev Jasper ¢ Horst Fuhrmann,
Papal letters in the early Middle Ages (2001), che tenta di ricostruire lo sviluppo e la
tradizione delle lettere decretali, con particolare attenzione alle varie collectiones che ne
hanno veicolato la trasmissione.

Il capitolo certamente piu copioso ¢ quello che riguarda il Registrum epistolarum di
Gregorio Magno, a cui sono dedicati studi che riguardano sia lo stile delle lettere, sia il
pensiero che ne traspare, sia le relazioni che testimonania. Per capire 1’abbondanza di queste
ricerca, basta guardare quante pagine della due Bibliografie” dedicate al pontefice sono
incentrate sull’epistolario, senza contare i numerosi lavori in cui sono prese in considerazione
senza diventarne il tema principale. La sfera politica ¢ certamente quella che raccoglie il
maggior numero di contributi, ricostruendo 1 suoi rapporti con alcune tipologie di
interlocutori, come lo studio sulle regine e il potere femminile di Franca Ela Consolino
presentato al convegno Gregorio Magno e il suo tempo’”, o I’intervento del pontefice in
determinati territori, come invece fa Bruno Judic in L influence de Grégoire le Grand dans la
Provence du vir® siécle’™.

Esistono anche alcuni studi incentrati sulle reliquia, che aiutano la comprensione del suo
utilizzo come dono. John McCulloh ha studiato il lessico utililizzato per indicare le reliquie,
con Dalternanza di reliquia, sanctuaria e benedictio™; quest’ultimo termine & particolarmente
significativo per il suo doppio significato — reliquia e dono — che mette bene in luce come la
reliquia sia un dono del santo, come emerge dalla lettera che Gregorio scrive all’imperatrice
Costantina, in cui le spiega che 1’esito dell’operazione di limatura delle catene da cui si
otteneva il frammento da dispensare in qualita di reliquia dipendeva dalla volonta

dell’apostolo™. Alberto Foresi, invece, mette a confronto la pratica orientale di manipolazione

% André Tuilier, Le primat de Rome et la collégialité de I’épiscopat d’apreés la correspondance de saint Léon

avec [’Orient, in «Nuovo Didaskaleiony, 15 (1965), pp. 53-67.
" Robert Godding, Bibliografia di Gregorio Magno (1980-1989) («Opere di Gregorio Magno. Complementi»,
1), Citta Nuova, Roma 1990, pp. 157-69; Francesca Sara D’Imperio, Gregorio Magno. Bibliografia per gli
anni 1980-2003 («Archivum Gregorianumy, 4), Sismel-Edizioni del Galluzzo, Firenze 2005, pp. 151-67.
Franca Ela Consolino, Il papa e le regine: potere femminile e politica ecclesiastica nell epistolario di
Gregorio Magno, in Gregorio Magno e il suo tempo. XIx incontro di studiosi dell’antichita cristiana in
collaborazione con I’Ecole francaise de Rome (Roma, 9-12 maggio 1990), vol. 1, Institutum Patristicum
Augustinianum, Roma 1991, pp. 225-49.
Bruno Judic, L influence de Grégoire le Grand dans la Provence du vir siécle, in L’Eglise et la mission au 6.
siecle: la mission d’Augustin de Cantorbery et les Eglises de Gaule sous I'impulsion de Grégoire le Grand.
Actes du colloque d’Arles de 1998, éd. par Christophe De Dreuille, Les Editions du Cerf, Paris 2000, pp. 89-
120.
John M. McCulloh, The cult of relics in the letter and «Dialogues» of pope Gregory the Great: a
lexicographical study, in «Traditio», 32 (1976), pp. 145-84.
™ Cft. infra (cap. v, § 4, pp. 162-73).
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dei corpi e l'uso occidentale delle reliquie da contatto attraverso la testimonianza
dell’epistolario gregoriano’, a partire da quella stessa lettera a Costantina in cui racconta del
furto di alcune ossa dai pressi della basilica ostiense di S. Paolo, mettendo in dubbio
I’autenticita delle reliquie greche rispetto a quelle dell’occidente, in cui 1 corpi godevano
ancora dell’intangibilita garantita dalla legislatura romana.

Per le lettere del vii e dell’viil secolo non esistono molti studi, se non qualche eccezione
rappresentata dal gia citato Chiesa e primato nelle lettere dei papi del secolo vir'® di Pietro
Conte, a cui si deve anche 1l regesto delle lettere dei papi del secolo viil. Saggi’’, in cui si
prendono in esame i1 pontificati da Giovanni vi ad Adriano 1, soffermandosi in particolare sulla
difficolta di determinare I’autenticita e la paternita di alcune lettere e di ricostruirne il testo. In
La sede romana della corrispondenza degli imperatori e patriarchi bizantini Luigi Magi,
invece, si ¢ occupato dei rapporti con la parte orientale dell’impero e ha sottolineato
I’opposizione tra la Chiesa romana e quelle orientali, sotto il pia immediato controllo
dell’imperatore, in una disputa continua il cui la figura dell’apostolo Pietro gioca un ruolo
importante per la conquista e la salvaguardia delle prerogative da parte di Roma’®.

Anche il Codex Carolinus gode di una discreta fortuna, seppur neppure lontanamente
paragonabile al Registrum di Gregorio. Pur disponendo di studi su piccoli gruppi di lettere che
coinvolgono solo pochi personaggi — ¢ il caso di Gertrud Thoma che ha studiato il rapporto tra
Adriano 1 e Carlo Magno” —, mancava fino a pochi anni fa un lavoro sistematico che
analizzasse a fondo gli aspetti di questa collezione. Nel suo «Codex carolinus»y Achim
Thomas Hach cerca di analizzare ogni aspetto della raccolta di lettere papali, a partire dagli
aspetti stilici e dai temi presenti nelle diverse epistole, con grande attenzione ai doni, a cui
dedica un’intera sezione. Quel che emerge ¢ I'importanza del dono per la formazione ¢ la
conservazione dei rapporti, sulla scia del Registrum di Gregorio, in particolare per quegli

oggetti simbolici che veicolano dei messaggi, come la mensa che il re dei Franchi Pipino

> Alberto Foresi, Il culto delle reliquie tra oriente e occidente: la testimonianza di papa Gregorio Magno (590-

604), in Viaggi di monaci e pellegrini, a cura di Pietro De Leo, Rubbettino, Soveria Mannelli 2001, pp. 133-
52.

Pietro Conte, Chiesa e primato nelle lettere dei papi op. cit.

Pietro Conte, /I regesto delle lettere dei papi del secolo viil. Saggi, Vita e Pensiero, Milano 1984.

Luigi Magi, La sede romana della corrispondenza degli imperatori e patriarchi bizantini (vi-vil sec.)
(«Bibliotheque de la revue d’histoire ecclésiastique», 57), Pontificia Facolta Marianum-Bibliotheque de
I’Université, Roma-Louvain 1972.

Gertrud Thoma, Papst Hadrian 1. und Gregor der Grofle. Beobachtungen zur Kommunikation zwischen
Papst und Kénig nach den Briefen des «Codex Carolinusy, in Festschrift fiir Eduard Hlawitschka zum 65.
Geburtstag («Miinchener historische Studien. Abteilung mittelalterliche Geschichtey», 5), hrgb. von Karl
Rudolf Schnith, Roland Pauler, Michael Lassleben Kallmiinz, Miinchen 1993, pp. 37-58.
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avrebbe donato alla basilica vaticana, per sottolineare il legame spirituale tra la nuova dinastia
franca e 1’apostolo Pietro™.

In definitiva, sebbene le lettere sopravvissute rappresentino certamente solo una parte
della corrispondenza prodotta dai pontefici tra tardo antico e alto medioevo, le raccolte in cui
esse sono contenute permettono di ricostruire con un certo margine d’errore il quadro di
relazioni entro cui si muovevano i vescovi romani. Alcune lettere, inoltre, appaiono
particolarmente significative perché testimoniano lo scambio di doni e, a volte, di reliquie,
con un numero maggiore di episodi sotto il pontificato di Gregorio Magno che, con il suo
Registrum epistolarum, rappresenta il momento di svolta e di piena consapevolezza delle
potenzialita dei sanctuaria in campo politico. Pur nell’inevitabile incertezza che comporta
muoversi all’interno di dinamiche cosi mal documentate, ¢ possibile intravedere
un’evoluzione nella linea di condotta dei vescovi romani che dalla tarda antichita all’viii
secolo porteranno la reliquia dei santi romani da semplice oggetto di culto a strumento per

consolidare la propria rete relazionale e legittimare i nuovi poteri.

8 Achim Thomas Hack, «Codex carolinus» op. cit.
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1. Bibliografia

«Damasus, Bischof von Rom in den Jahren 366-384, ist eine Personlichkeit, deren Leben
und Werk durchaus sehr unterschiedliche Bewertung und Wiirdigung erfahren hat»'; con
queste parole Ursula Reutter inizia la sua monografia su Damaso, sottolineando poco oltre
come, pur esistendo poche opere interamente dedicate a questo pontefice’, non si possa
prescindere dalla sua figura qualora si analizzi il papato della tarda antichita, sia che lo si
guardi dal punto di vista politico e amministrativo, sia che ci si occupi della dottrina teologica
e del culto’.

Due capisaldi della letteratura sulla Roma tardo-antica, infatti, non mancano di
riconoscere a Damaso un ruolo fondamentale nella cristianizzazione della citta, pur leggendo
il suo pontificato in un’ottica opposta: da una parte Charles Pietri, in «Roma christianay,
riprendendo la posizione di Erich Caspar®, lo considera uno dei principali protagonisti
dell’evoluzione del papato grazie anche al vigore dimostrato a partire dalla sua controversa
elezione che lo vedeva opposto, in una doppia investitura, al diacono Ursino’, dall’altra

Richard Krautheimer, in Roma. Profilo di una citta, vi vede una figura di minor spessore

' Ursula Reutter, Damasus. Bischof von Rom (366-384). Leben und Werk [«Studien und Texte zu Antike und
Christentumy, 55], Mohr Siebeck, Tiibingen 2009, p. 2.

Per una bibliografia damasiana piu approfondita si possono vedere la voce Damaso 1, nell’ Enciclopedia dei
Papi, a cura di Carlo Carletti (Istituto della Enciclopedia Italiana, Roma 2000, vol. 1, p. 372) e le due recenti
monografie di Ursula Reutter e Gianluca Pilara e Massimiliano Ghilardi (rispettivamente: Damasus op. cit.;
La citta di Roma nel pontificato di Damaso (366-384). Vicende storiche e aspetti archeologici, Acqua Pia
antica Marcia, Roma 2009).

Ibid., p. 2:«Zwar gibt es nur wenige Monographien iiber Damasus, jedoch ist es ganz verschiedene
Fachrichtungen der Forschung unerlésslich, sich mit zu beschéiftigen, hat er doch wihrend seiner Amtszeit
Akzente in ganz verschiedenen Bereichen gesetzty.

Erich Caspar, Geschichte des Papsttums bis zur Hohe der Weltherrschaft, vol. 1 (Romische Kirche und
«Imperium Romanumpy), Mohr, Tiibingen 1930, pp. 196-256.

Charles Pietri, «Roma Christianay. recherches sur 1’Eglise de Rome, son organisation, sa politique, son
idéologie de Miltiade a Sixte 3. (311-440), vol. 1, Ecole frangaise de Rome, Rome 1976, pp. 407-31; 461-68;
529-46; 729-881. Basti solo pensare allo spazio che Pietri dedica al pontefice, notevole pur nella
monumentalita dell’opera, per capire quale ruolo I’autore gli riconosce nella storia del papato tardo-antico.
Tale valutazione verra ripresa dallo stesso Pietri nella voce Damasus nell’ Encyclopedia of Early Christianity.
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rispetto ai suoi contemporanei, primi fra tutti Ambrogio di Milano e Girolamo, perché privo
della «profondita di pensiero dei suoi contemporanei» e piu impegnato nel consolidamento
del suo ruolo che non a esprimere il suo giudizio nelle controversie dottrinali, pur
individuandovi il principale iniziatore di una politica di minimizzazione delle origini straniere
¢ orientali della Chiesa di Roma, presentandola come romana di nascita e di spirito®. Dello
stesso parere appare, vent’anni dopo, Carlo Carletti, il curatore della voce Damaso 1|
nell’ Enciclopedia dei Papi, che sottolinea in particolare come egli non disponga di una
preparazione teologica sufficiente per entrare nel merito delle questioni dibattute in Oriente,
ma che sviluppa le sue posizioni su idee ben consolidate a Roma senza affiancarvi una
riflessione originale e personale’.

Al di 12 delle pagine che gli sono inevitabilmente dedicate nei volumi delle Storie® e nelle
Enciclopedie’, 1a bibliografia su Damaso si compone prevalentemente di studi incentrati su
alcuni aspetti particolari del suo operato, come questioni interne alla Chiesa di Roma, tra cui
soprattutto lo scisma ursiniano, dalla ricostruzione cronologica e geografica di Adolf Lippold
nel 1965 fino al piu recente studio di Gianluca Pilara nel 2002'°, o I’organizzazione interna e

la prassi liturgica, dagli studi di Theodor Klauser a quello di Victor Saxer', che si focalizzano

¢ Richard Krautheimer, Roma. Profilo di una citta (312-1308), Edizioni dell’elefante, Roma 1981, pp. 55-58,
p. 55 per la citazione [ed. or. Rome. Profile of a city (312-1308), Princeton University press, Princeton 1980].
Carlo Carletti utilizza parole molto dure, Damaso I op. cit., p. 349: «D[amaso] non fu certo un teologo, né si
cimento direttamente nelle problematiche dottrinali che pure si dibattevano ai suoi tempi: era d’altra parte
tutto teso al consolidamento del primato di Roma, e probabilmente impreparato, oltreché per natura alieno a
comprendere e ad affrontare — soprattutto in relazione alle delicate questioni delle Chiese di Oriente — quegli
aspetti dialettici del dibattito teologico che andassero al di 1a della semplicistica dicotomia tra niceni e
antiniceni».

A titolo esemplificativo si pensi ad opere di carattere generale come 1’ Histoire de I’Eglise diretta da Augustin
Fliche e Victor Martin (Histoire de I’Eglise depuis les origine jusqu’a nos jour, vol. m [Gustave Bardy, Jean-
Rémi Palanque, Pierre de Labriolle, De la paix constantinienne a la mort de Théodose], Bloud & Gay, 1936)
e I’Handbuch der Kirchengeschichte diretta da Hubert Jedin, Band 11/1 [Karl Baus, Eugen Ewig, Die Kierche
von Nikaia bis Chalkedon], Herder, Freiburg 1973).

Come le gia citate Enciclopedia dei Papi ed Encyclopedia of Early Christianity.

Adolf Lippold, Ursinus und Damasus, «Historia», 14 (1965), pp. 105-28; la cui ricostruzione ¢ ripresa anche
da Charles Pietri; Malcolm R. Green, The Supporters of the Antipope Ursinus, «The Journal of Theological
Studies», 22 (1971), pp. 531-38; Gianluca Pilara, Problemi ancora aperti nel pontificato damasiano: lo
scisma ursiniano e i concili romani nel pontificato di Damaso, in «Clio. Rivista trimestrale di Studi Storiciy,
38 (2002), pp. 115-33; per quanto attiene ai due processi scaturiti dallo scisma, si veda anche André
Hoepfner, Les Deux Procés du Pape Damase, «Revue des Etudes Anciennesy, 50 (1948), pp. 288-304.
Giuseppe Scalia, Gli «archiva» di papa Damaso e la biblioteca di papa Ilaro in «Studi Medievali» 18
(1977), pp. 39-63. Ma ¢ soprattutto la prassi liturgica ad essere studiata: Theodor Klauser, Der Ubergang der
rémischen Kirche von der griechischen zur lateinischen Liturgiesprache, in Miscellanea Giovanni Mercati,
vol. 1 (Bibbia; Letteratura cristiana antica [«Studi e Testi», 121]), Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta del
Vaticano 1946, pp. 467-82; Massey H. Shepherd, The Liturgical Reform of Damasus, in Kyriakon. Festschrift
Joahannes Quasten, hrsg. von Patrick Granfield und Josef A. Jungmann, vol. 11, Aschendorff, Miinster 1970,
pp. 847-63; Victor Saxer, Damase et le calendrier des fétes de martyrs de 1’Eglise romaine, in Saecularia
Damasiana, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Roma 1986, pp. 59-88.
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principalmente sulla romanizzazione della liturgia, a partire dall’abbandono della lingua greca
in favore di quella latina.

Il filone di studi piu consistenti ¢ certamente quello che riguarda I’attivita di recupero e
valorizzazione della memoria martiriale della citta di Roma, conosciuta sia per le numerose
iscrizioni che Damaso fece apporre in prossimita delle tombe dei martiri e dei morti “illustri”,
sia per la costruzione di alcune chiese, dentro e fuori le mura. Il Damaso “archeologo”'* ed
edificatore compare sin dall’opera pionieristica di Giovanni Battista de Rossi, La Roma
sotterranea, per poi ritornare nel Corpus basilicarum a cura di Richard Krautheimer ef al. e
nei numerosissimi studi sul #itulus Damasi e sugli interventi nelle catacombe, con autori che
vanno da Louis Reemarks allo stesso Richard Krautheimer". Imprescindibile appare un
volume pubblicato in occasione del centenario damasiano, «Saecularia Damasiana», in cui
sono raccolti interventi di numerosi archeologi tra cui spiccano Philippe Pergola, Jean Guyon
e Umberto Maria Fasola, ma che presenta anche gli studi sugli epigrammi damasiani di
Alejandro Recio Veganzones e Maria Teresa Paleani'®. Forse a partire proprio da questo
volume ¢ iniziata una stagione di studi che ha portato a molte altre pubblicazioni, che ad oggi

non si sono ancora interrotti'>.

2" Cosi lo definisce Charles Pietri in «Concordia apostolorum et renovatio urbis» (culte des martyrs et

propagande pontificale), in «Mélanges de 1’Ecole Frangaise de Romey, 73 (1961), p. 309.

Giovanni Battista De Rossi, La Roma sotterranea cristiana, vol. 11, Coi tipi del Salviucci, Roma 1877, pp.
653, 693-96; Richard Krautheimer, Spenser Corbett, Alfred K. Frazer, «Corpus basilicarum christianarum
Romaey. Le basiliche paleocristiane di Roma (sec. 1v-1x), 5 voll., Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana,
Citta del Vaticano 1937-80: vol. 1, pp. 43-63 (S. Anastasia); vol. 11, pp. 147-53 (S. Lorenzo in Damaso); vol.
m, pp. 129-35, 136-53 (SS. Nereo e Achilleo); Louis Reekmans, Les cryptes des martyrs romains. Etat de la
recherche, in Atti ix Congresso Internazionale di Archeologia Cristiana, vol. 1, Pontificio Istituto di
archeologia cristiana, Citta del Vaticano 1978, pp. 275-302.

«Saecularia Damasianay». Atti del Convegno internazionale per il XVI centenario della morte di Papa
Damaso 1 (11/12/384-10-12/12/1984) promosso dal Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Pontificio
Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1986: Danilo Mazzoleni, Papa Damaso e [’archeologia
cristiana, pp. 5-13; Antonio Ferrua, Bilancio di un secolo, pp. 15-28; Aldo Nestori, L attivita edilizia in
Roma di Papa Damaso, pp. 161-72; Umberto Maria Fasola, Santuari sotterranei di Damaso nelle catacombe
romane, pp. 173-201; Philippe Pergola, Nereus et Achilleus martyres, pp. 203-24; Jean Guyon, L ceuvre de
Damase dans le cimetiere ««Aux deux lauriers»» sur la via Labicana, pp. 225-58; Louis Reekmans, L euvre
du pape Damase dans le complexe de Gaius a la catacombe de S. Callixte, pp. 259-81; Patrick SaintRoch,
Sur la tombe du pape Damase, pp. 283-90; Pasquale Testini, Damaso e il santuario di S. Ippolito a Porto, pp.
291-303; Vincenzo Fiocchi Nicolai, La basilica di S. Alessandro «ad Baccanasy» al xx miglio della via
Cassia, pp. 305-22; Alejandro Recio Veganzones, El «Carmen» Paulino de Damaso y la interpretacion de
tres escenas pictoricas de la catacumba de Comodila, pp. 323-58; Maria Teresa Paleani, Probabili influssi
dei Carmi Damasiani su alcune pitture cimiteriali a Roma, pp. 359-87.

Francesco Tolotti, I/ problema dell altare e della tomba del martire in alcune opere di papa Damaso, in
Studien zur spdtantiken und byzantinischen Kunst. Friedrich Wilhelm Deichmann gewidmet, hrsg. von Otto
Feld, Urs Peschlow, vol. 11, Habelt, Bonn 1986, pp. 51-71; Christopher Smith, Pope Damasus Baptistery in
St. Peters Reconsidered, in «Rivista di Archeologia Cristiana», 64 (1988), pp. 257-86; Carlo Carletti, «Quod
multi cupiunt et rari accipiunty, in «Historiam pictura referty. Miscellanea in onore di padre Alejandro
Recio Veganzones, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1994, pp. 111-26; Lucrezia
Spera, Interventi di papa Damaso nei santuari delle catacombe romane: il ruolo della committenza privata,
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Gli epigrammi damasiani, il corpus di iscrizioni che papa Damaso fece apporre in
prossimita delle tombe dei martiri e dei santi romani, sono gli altri grandi protagonisti della
bibliografia damasiana, a partire dall’imprescindibile edizione commentata del 1942 ad opera
di Antonia Ferrua, Epigrammata damasiana, che sostituisce definitivamente quella
ottocentesca ad opera di Max Thm', anche se alcune pubblicazioni importanti erano gia
comparse, come quella di Carl Weyman sull’influsso di Virgilio nei carmi damasiani o quella
di Ernst Schéfer sul loro ruolo nell’evoluzione del culto dei santi'’. Tutti gli studi successivi,
comprese le monografie, non analizzano mai le iscrizioni damasiane nel loro complesso, ma
ne ripercorrono solo alcuni aspetti: se, ad esempio, Salvatore Pricoco studia il testo delle
inscrizioni dal punto di vista letterario, Paul Kiinkle e Vittorio Peri sono invece interessati agli
archiva di s. Lorenzo'®. L’aspetto maggiormente studiato ¢ quello che riguarda il rapporto di
Damaso con gli apostoli Pietro e Paolo e con gli altri martiri romani, con un riconoscimento
pressoché unanime che con gli epigrammi a loro dedicati il vescovo voglia appropriarsi della
loro memoria, rendendoli cives romani. Ne sono assolutamente convinti, tra gli altri, Henry
Chadwick e Charles Pietri, che mettono in luce il procedimento attuato da Damaso, secondo
cui 1 due apostoli sono diventati romani nel momento in cui hanno subito il martirio a Roma:
cio che conta non ¢ la citta di nascita, ma quella della morte gloriosa, il dies natalis, come si

affermera piu profondamente in seguito'’.

in «Bessarione», 11 (1994), pp. 111-27; Richard Krautheimer, Die Kirche San Lorenzo in Damaso in Rom, in
Akten des 12. Internationalen Kongresses fiir Christliche Archdologie (Bonn, 22.-28. September 1991),
Aschendorff-Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Miinster-Citta del Vaticano 1995, pp. 958-63; Louis
Reekmans, Recherches récentes dans les cryptes des martyrs romains, in Martyrium in Multidisciplinary
Perspective. Memorial Louis Reekmans («Bibliotheca ephemeridum theologicarum Lovaniensium» 117), ed.
by Mathijs Lamberigts and Peter Van Deun, Peeters, Leuven 1995, pp. 31-70; Massimo Pentiricci, La
posizione della basilica di San Lorenzo in Damaso nell Itinerario di Einsiedeln, in Architectural Studies in
Memory of Richard Krautheimer, ed. by Cecil L. Striker, Verlag Ph. von Zabern, Mainz am Rhein 1996, pp.
127-33; L antica Basilica di San Lorenzo in Damaso. Indagini archeologiche nel Palazzo della Cancelleria
(1988-1993) («Monumenta Sanctae Sedis», 5), a cura di Christoph Luitpold Frommel, Massimo Pentiricci,
De Luca editori d’arte, Roma 2009.

Rispettivamente: Epigrammata Damasiana («Sussidi allo studio delle antichita cristiane», 2), edidit Antonius
Ferrua, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1942; Anthologiae Latinae
supplementa, vol. 1 (Damasi epigrammata. Accedunt Pseudodamasiana aliaque ad Damasiana inlustranda
idonea), edidit Maximilianus IThm, in aedibus B. G. Teubneri, Lipsiaec 1895.

Carl Weyman, Vier Epigramme des HI. Papstes Damasus 1., Lentner, Miinchen 1905; Ernst Schéfer, Die
Bedeutung der Epigramme des Papstes Damasus 1. fiir die Geschichte der Heiligenverehrung, Ephemerides
Liturgicee, Rom 1932.

Salvatore Pricoco, Valore letterario degli epigrammi di Damaso, «Miscellanea di Studi di Letteratura
Cristiana Antica», 4 (1953), pp. 19-40; Paul Kiinzle, Del cosiddetto titolo «archivorumy» di papa Damaso,
«Rivista di Storia della Chiesa in Italia», 7 (1953) pp. 1-26; Vittorio Peri, Gli inconsistenti archivi pontifici di
s. Lorenzo, «Rendiconti della Pontificia Accademia Romana di Archeologia», 41 (1968-69), pp. 193-204.
Henry Chadwick, Pope Damasus and the Peculiar Claim of Rome to St. Peter and St. Paul, in
«Neotestamentica et Patristicay. Freundesgabe Dr. Oscar Cullmann zu seinem 60. Geburtstag iiberreicht
(«Supplements to Novum Testamentumy, 6), Brill, Leiden 1962, pp. 313-18; Charles Pietri, «Concordia
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Il pontificato di Damaso ¢ stato studiato anche dal punto di vista dei rapporti con
I’esterno, sia per quel che riguarda la questione del primato di Roma, che passa anche per
I’affermazione della propria origine petrina, come ben dimostrano gli studi sul Decretum
Gelasiani di Ernst von Dobschiitz e di Francesco Arnaldi®’, in cui si evidenzia come il 11
capitolo, frutto del sinodo di Roma del 382, espliciti il concetto secondo cui Roma ¢ la prima
sede perché fondata da Pietro, sia per quel che riguarda, invece, il rapporto con 1’Oriente,
come quelli di Charles Pietri, sul conflitto con I’imperatore Teodosio, e di Justin Taylor, su
Basilio Magno e Damaso, che rimangono comunque nell’ottica dell’affermazione del potere e
del prestigio di Roma*'.

Una menzione a parte meritano le due monografie dedicate negli ultimi anni alla figura di
Damaso nel suo complesso. Il volume di Ursula Reutter, Damasus, Bischof von Rom*, di
quasi 600 pagine, si presenta come uno studio dettagliato su ogni aspetto della figura di papa
Damaso, sia indagando nella sua biografia, sia studiando i diversi aspetti del suo pensiero, a
partire da quanto si puo intravedere negli epigrammata e proseguendo con 1’analisi dettagliata
degli altri documenti, in particolare del Tomus Damasi e del Decretum Gelasianum. L’ analisi
dei testi fa emergere una duplice direzione della politica damasiana, che da una parte porta
alla cristianizzazione della cittda di Roma, e dall’altra, in senso opposto, porta alla
romanizzazione del cristianesimo, per giungere alla conciliazione tra la la romanita e il
cristianesimo, che rappresenta, secondo 1’autrice, il grande merito di questo vescovo.

Lo scopo di Gianluca Pilara e Massimo Ghilardi con La citta di Roma nel pontificato di

Damaso® ¢ meno ambizioso, a partire da un numero di pagine decisamente meno imponente,

apostolorum er renovatio urbisy op. cit., pp. 275-22. Gli studi non si esauriscono certo qui € sono anzi
innumerevoli. Cft., tra gli altri, Noéle Maurice Denis-Boulet, L ‘inscription damasienne «ad Catacumbasy, in
«Rivista di Archeologia Cristiana», 43 (1967), pp. 111-24; Bruno Luiselli, /n margine alla traslazione delle
ossa di Pietro e Paolo, «Mélanges de I’Ecole Francaise de Rome», 98 (1986), pp. 843-64; Carmela
Guarnieri, Occidente e Oriente nell’epigramma in basilica apostolorum di Damaso, in «Vetera
Christianorumy», 24 (1987), pp. 411-12; Rudolf Brindle, Petrus und Paulus als «nova sideray», in
«Theologische Zeitschrift», 48 (1992), pp. 207-17; Elena Zocca, Pietro e Paolo «nova sideray. Costruzione
della memoria e fondazione apostolica a Roma fra 1 e v secolo, in «Studi ¢ Materiali di Storia delle
Religioni», 75/1 (2009), pp. 271-38.

Ernst von Dobschiitz, Das «Decretum Gelasianum de libris recipiendis et non recipiendisy in kritischem Text
(«Texte und Untersuchungen zur Geschichte der altchristlichen Literatur», 38/4), Hinrichs, Leipzig 1912;
Francesco Arnaldi, 4 proposito del «Decretum Gelasianumy, in Studi in onore di Alfredo Schiaffini, Edizioni
dell’ Ateneo, Roma 1965, pp. 26-28. Ma non solo, si pensi, tra gli altri, a Charles Pietri, Damase et Théodose.
Communion orthodoxe et géographie politique, in «Epektasisy. Mélanges patristiques offerts au cardinal J.
Daniélou, éd. par Jacques Fontaine et Charles Kannengiesser, Beauchesne, Paris 1972, pp. 627-34.

Charles Pietri, Damase et Théodose. Communion orthodoxe et géographie politique op. cit.; Justin Taylor, St.
Basil the Great and Pope Damasus, in «kDownside Review», 91 (1973), pp. 183-203, 261-74.

Ursula Reutter, Damasus, Bischof von Rom op. cit.

Gianluca Pilara, Massimo Ghilardi, La citta di Roma nel pontificato di Damaso op. cit.
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perché si propone di ripercorre solo gli aspetti piu significativi del pontificato di Damaso,
concentrati in particolar modo sull’attenzione dimostrata dal pontefice per I’urbanistica, che si
sviluppa intorno alla valorizzazione del culto dei martiri. L’accento ¢ dunque posto
sull’attivita edificatrice e sui carmina damasiani, presentati come guida per ricostruire
I’amministrazione di un vescovo che si trova ad operare in un periodo di forti trasformazioni

politiche, culturali e religiose.

2. Introduzione

Nella prima meta del 1v secolo la cittd di Roma era stata teatro di numerosi cantieri di
committenza imperiale: Costantino e i suoi figli avevano edificato numerose basiliche sia
dentro che fuori le mura, permettendo alla Chiesa romana di poter usufruire di alcuni
importanti centri di culto e di pellegrinaggio. Tuttavia, in questo processo il vescovo aveva
svolto un ruolo marginale®, lasciando I’iniziativa agli imperatori e alla sua famiglia, come
evidenzia la lunga biografia nel Liber Pontificalis di Silvestro, che elenca le costruzioni erette
ad opera di Costantino, ricordando, tra le numerose notizie, la presenza della reliquia della
Vera Croce nella basilica sessoriana, I’attuale Santa Croce in Gerusalemme, portata da Elena,
pia madre dell’imperatore, di ritorno dal suo pellegrinaggio nei luoghi della vita di Gesu™.

Damaso diventa vescovo di una citta il cui processo di cristianizzazione ¢ quindi gia
avviato, sia dal punto di vista della coscienza dei singoli, pur con una popolazione pagana

ancora numerosa®®, sia dal punto di vista architettonico, sebbene gli interventi della prima

2 Cft. Charles Pietri, «Roma christianay op. cit., p. 69.

LP, vol. 1, p. 80: «Eodem tempore fecit Constantinus Augustus basilicam in palatio Sessoriano, ubi etiam de
ligno sanctae Crucis domini nostri Iesu Christi in auro et gemmis conclusit, ubi et nomen ecclesiae dedicauit,
quae cognominatur usque in hodiernum diem Hierusalem». Riguardo 1’opera di edificazione di edifici
cristiani da parte di Costantino e dei suoi figli, cfr., anche per la bibliografia: Edviger Corsetti, La basilica
costantiniana di s. Paolo e [’«iter vetusy. Revisione delle fonti e degli studi, in «Quaderni dell’Istituto di
Archeologia e Storia della Libera Universita Abruzzese G. D’Annunzio», 2 (1981), pp. 85-106; Eugenio La
Rocca, Le basiliche costantiniane “a deambulatorio” e la sopravvivenza del culto eroico, in «Aurea Romay.
Dalla citta pagana alla citta cristiana, a cura di Id., Serena Ensoli, L’Erma di Bretschneider, Roma 2001, pp.
204-20; «Ecclesiae Urbisy. Atti del Congresso internazionale di studi sulle chiese di Roma (1v-x secolo)
(Roma, 4-10 settembre 2000), a cura di Federico Guidobaldi, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana,
Citta del Vaticano 2002; Emanuele Gatti, La zona di S. Croce: il sito archeologico, in La basilica di S. Croce
in Gerusalemme a Roma. Quando I’antico é futuro, a cura di Anna Maria Affanni, Betagamma Editrice,
Viterbo 2003? (ed. or. 1997), pp. 9-10; La basilica costantiniana di Sant’Agnese. Lavori archeologici e di
restauro, a cura di Marina Magnani Cianetti, Carlo Pavolini, Mondadori Electa, Milano 2004, pp. 10-28;
Herman Geertman, «Hic fecit basilicamy. Studi sul «Liber Pontificalis» e gli edifici ecclesiastici di Roma da
Silvestro a Silverio, a cura di De Blaauw Sible, Peeters, Leuven 2004.

La trasformazione architettonica di Roma nel corso del 1v secolo ¢ bene evidenziata nel volume «Aurea
Romay op. cit. Per la sopravvivenza pagana cfr., in particolare, gli interventi di Ernesto Monaco (/! tempio di
Venere e Roma. Appunti sulla fase del 1v secolo, pp. 58-60), Paola Ciancio Rossetto (I Circo Massimo, pp.
126-28), Marina Sapelli (La basilica di Giunio Basso, pp. 137-39), Augusto Fraschetti (I/ paganesimo in eta
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meta del secolo interessino soprattutto le zone extra-murarie e si trovino ancora pochi edifici
cristiani di grandi dimensioni all’interno delle mura, generalmente situati in zone
periferiche”’. Inserendosi in questo contesto decide di portare il proprio contributo agendo
prevalentemente nelle catacombe per rendere piu usufruibile al culto le tombe dei santi martiri
attraverso due tipologie d’intervento®: da una parte rende piu facile il loro raggiungimento,
costruendo nuove scale e nuovi passaggi, dall’altra permette il riconoscimento delle tombe dei
morti illustri degni di venerazione apponendo nei loro pressi delle iscrizioni in cui si
ricordano le loro gesta®.

I1 successo dell’intervento di Damaso nelle catacombe romane ¢ facilmente misurabile
dai martirologi tardo-antichi: se la Depositio Martyrum e la Depositio Episcoporum®,
calendari della meta del 1v secolo, ricordavano nel complesso la festa di 46 personaggi, tra
santi e martiri, il Martirologio Geronimiano®', databile ai primi decenni del v secolo, annotava
oltre 150 celebrazioni, segnalando un notevole incremento nel culto dei santi*.

La strategia che soggiace a questo genere di interventi ¢ chiara: Damaso vuole
evidenziare la presenza dei tanti martiri gloriosi che hanno trovato la loro morte a Roma,
diventando in questo modo cittadini romani, per esaltare la grandezza della citta e affermare la
sua superiorita rispetto a tutte le altre sedi*. Anche la scelta di non spostare il corpo dei santi,

che va ben al di 1a del rispetto per le sepolture dei morti, ¢ significativa, perché in questo

tardoantica, pp. 263-66), Serena Ensoli (I santuari di Iside e Serapide a Roma e la resistenza pagana in eta
tardoantica, pp. 267-87), nei quali si mette in luce come ancora nel v secolo esistano iniziative per la
costruzione o la ristrutturazione di edifici pagani.

Richard Krautheimer sottolinea come in effetti il centro della citta presentasse ancora un aspetto classico e
non fosse stato intaccato dalle opere di edificazione dei Costantini (Roma. Profilo di una citta op. cit., p. 49).

2 Cfr. Charles Pietri, «Roma christiana» op. cit., pp. 461-68 ¢ 529-46.

¥ Cfr. Umberto Maria Fasola, Santuari sotterranei di Damaso op. cit., p. 197; Philippe Pergola, Nereus et
Achilleus martyres op. cit., p. 205 e 217

L’edizione critica delle due Depositiones si puo leggere in Le «Liber Pontificalis», éd. par Louis Duchesne,
Ernest Thorin, Paris 1886, pp. 10-12. Cfr., anche, Codice topografico della citta di Roma («Fonti per la storia
d’Italia pubblicate dal R. Istituto Storico Italiano per il Medioevo»), a cura di Roberto Valentini, Giuseppe
Zucchetti, vol. 11, Tipografia del Senato, Roma 1940, pp. 12-28; Henry Stern, Le calendrier de 354. Etude sur
son texte et ses illustrations, Imprimerie nationale-P. Geuthner, Paris 1953.

Hippolyte Delehaye, Commentarius perpetuus in Martyrologium Hieronynianum ad recensionem H. Quenti,
in AA4. SS., Nov., 11, p. 343.

Victor Saxer, L utilisation par la liturgie de [’espace urbain et suburbain: [’exemple de Rome dans
I’antiquité et le Haut Moyen Age, in Actes du xi* Congreés International d’Archéologie Chrétienne (Lyon-
Vienne, Grenoble-Genéve-Aoste, 21-28 septembre 1986) («Collection de I’Ecole frangaise de Romey, 123;
«Studi di antichita cristiana», 41), vol. 1, Ecole Frangaise de Rome-Pontificio Istituto di Archeologia
Cristiana, Rome-Citta del Vaticano 1989, pp. 922-23; 987-88; 990-93.

Carlo Carletti, Damaso 1 op. cit., p. 439: «Nella sua azione, insieme pastorale e ideologica, Damaso doveva
rendere materialmente percepibile e fruibile, anche di fronte alla masse dei nuovi convertiti (e forse
soprattutto per loro), la fonte che giustificava e alimentava il primato della Sede romana: la “riscoperta” delle
autentiche tombe dei martiri e I’acquisizione delle storicita delle loro imprese».
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modo si preserva ’integritd e ’autenticita delle reliquie®*, in un momento in cui si inizia a
dubitare della veridicita delle inventiones, come ben dimostra ’impegno di Ambrogio di

Milano nel costruire le prove per il ritrovamento dei santi Gervasio e Protasio™.

3. I luoghi della devozione

Non ¢ facile determinare il contributo di Damaso nelle costruzioni all’interno della citta
perché le evidenze archeologiche e le fonti narrative ed epigrafiche non permettono di
distinguere con certezza la committenza dei diversi edifici del 1v secolo®®, soprattutto perché
nelle zone intra moenia si preferisce generalmente riutilizzare strutture gia esistenti per
riadattarle agli usi liturgici, non permettendo quindi di datare con esattezza i tituli che si
stavano moltiplicando anche in zone vicino al Campidoglio”. E indiscutibile, tuttavia, che
nella seconda meta del secolo, proprio a partire dall’episcopato di Damaso, la topografia di
Roma subisca una profonda trasformazione in seguito alla conversione dell’aristocrazia
romana, che permette, anche economicamente, di dare un’accelerazione a questo processo, sia
dentro le mura sia nelle zone cimiteriali*®.

L’unico intervento damasiano sicuro all’interno dell’ Urbs € il titulus Damasi, insediato
sul’impianto della casa paterna nel campo Marzio in prossimita del teatro di Pompeo,
secondo quanto riportato dal Liber Pontificalis*® e dall’iscrizione che si sarebbe trovata in

introitu ecclesiae ipsius®. L’edificio ricordava certamente la struttura originaria della domus,

3 Per Charles Pietri & I’«apreté a défendre le patrimoine de la cité: on réserve les corps saints pour la Ville»

(«Roma christianay op. cit., p. 299).

Cfr. Umberto Maria Fasola, Santuari sotterranei di Damaso op. cit., p. 201: «Altri vescovi, come il
contemporaneo di Damaso Ambrogio di Milano, non avrebbero esitato a prelevare le reliquie e a sistemarle
in edifici pit comodi. I Vescovi di Roma, e soprattutto il grande promotore e organizzatore del culto dei
Martiri, preferirono affrontare le grandi difficolta, ma mantennero intatte le tombey.

Louis Reekmans, L implantation monumentale chrétienne dans le paysage urbain de Rome de 300 a 850, in
Actes du xi° Congreés International d’Archéologie Chrétienne op. cit., vol. 1, Ecole Francaise de Rome, Rome,
1989, p. 864.

La regione monumentale del centro rimane, infatti, priva di chiese fino alla seconda meta del 1v secolo, sia
per una minore densita di popolazione, sia per una difficolta da parte dei cristiani di impossessarsi dell’area
piu legata alla religione tradizionale, cosi come aveva gia rivelato Louis Duchense nel 1887 (Sainte-
Anastasie. Notes sur la topographie de Rome au Moyen-Age. w1, in Scripta Minora. Etudes de topographie
romaine et de géographie ecclésiastique [«Publications de I’Ecole Francaise de Romey, 13], Ecole Frangaise
de Rome, Rome 1973, pp. 45-71), e come conferma, ad oltre un secolo di distanza, Louis Reekmans
(L’implantation monumentale chrétienne dans le paysage urbain de Rome op. cit., pp. 873).

¥ Richard Krautheimer, Roma. Profilo di una citta op. cit., pp. 46-47.

¥ LP, vol. 1, p. 212: «Hic fecit basilicas duas: una beato Laurentio iuxta theatrum et alia via Ardeatina ubi
requiescity.

La collocazione ¢ data dalla silloge di Verdun. Ep. dam., p. 210, n. 57: «Hinc pater exceptor, lector, levita,
sacerdos / Creverat hinc meritis quoniam melioribus actis; / Hinc mihi provecto Christus cui summa
potestas / Sedis apostolicae voluit condere honorem. / Arcibus his, fateor, volui nova condere tecta / Addere
praeterea dextra laevaque columnas/ Quae Damasi teneant proprium per saecula nomen». Cfr. Antonio
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con dimensioni modeste se paragonate alle grandi basiliche che erano sorte a Roma negli anni
di regno di Costantino e dei suoi figli; tuttavia rappresenta un’attestazione della conquista da
parte di Damaso di una parte della citta interna alle mura, secondo un disegno che costituisce
un complemento alle opere che contemporaneamente stava avviando nelle regioni
cimiteriali*'.

In queste zone periferiche I’intervento di Damaso ¢ infatti molto piu significativo e
documentato. Il Liber Ponticalis parla di una basilica che avrebbe fatto edificare lungo la via
Ardeatina, in cui si troverebbe anche la sua sepoltura, insieme a quella della sorella e della
madre*’. Nonostante anche gli ultimi scavi nell’area cimiteriale® non abbiano permesso di
individuare la basilica di Damaso, ¢ improbabile che la notizia sia falsa, perché gli itinerari
del vir secolo* ne danno sicura conferma, pur privi del riferimento delle tombe delle due
donne®.

A nord della basilica di S. Sebastiano, in un ramo secondario della regione cimiteriale,

noto come catacomba dell’ex-vigna Chiaraviglio, a partire dall’eta di Damaso si sviluppano

Ferrua, Intorno ad una dedica damasiana, in «Rivista di Archeologia Cristiana», 29/3-4 (1953), pp. 231-35;
L’antica Basilica di San Lorenzo in Damaso op. cit.

A lungo si ¢ attribuita la paternita damasiana alla costruzione del titulus Anastasiae ai piedi del palatino,
secondo un’epigrafe fatta apporre da papa Ilaro nel v secolo: «Antistes Damasus picturae ornarat honore, /
Tecta, quibus nunc dant pulchra metalla decusy», in /CUR, vol. 11, p. 24, n. 25; p. 150, n. 18. Charles Pietri
(«Roma christiana» op. cit., pp. 461-64) e Richard Krautheimer (Roma. Profilo di una citta op. cit., p. 46)
erano convinti della paternita damasiana dell’edificio, smentita prima da Aldo Nestori (L ‘attivita edilizia in
Roma di Papa Damaso op. cit., p. 166), che sottolineava come 1’epigrafe parlasse solo di un “abbellimento”
da parte di Damaso, poi dalla datazione che ne da Alessandra Cerrito, arretrandola ad un periodo compreso
tra la fine del 11 secolo e I’inizio del 1v (Contributo allo studio del «titulus Anastasiae», in «Marmoribus
vestitay. Miscellanea in onore di Federico Guidobaldi [«Studi di antichita cristiana», 63], a cura di Olof
Brandt, Philippe Pergola, vol. 1, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 2011, pp. 345-
71).

LP, vol. 1, p. 212: «Qui etiam sepultus est via Ardeatina in basilica sua 11 id. Decemb., iuxta matrem suam et
germanam suamp.

Cfr., anche per la bibliografia precedente, Vincenzo Fiocchi Nicolai, «Basilica Marci», «coemeterium
Marciy, «basilica coemeterii Balbinae». A proposito della nuova basilica circiforme della via Ardeatina e
della funzione funeraria delle chiese "a deambulatorio” del suburbio romano, in «Ecclesia Urbis» op. cit.,
vol. 1, pp. 1175-201.

«Gli itineraria, vere e proprie guide dettagliate e circostanziate che, direttamente funzionali alle necessita dei
pii visitatori, consentivano di districarsi agevolmente nella complessa e articolata topografia martiriale delle
catacombe romaney; cosi Carlo Carletti definisce questa tipologia di fonti sviluppatesi prevalentemente nel
Vil secolo, in risposta all’aumento dei flussi di pellegrini verso Roma («Viatores ad martyres». Testimonianze
scritte altomedievali nelle catacombe romane, in Epigrafia medievale greca e latina. Ideologia e funzione
[«Biblioteca del “Centro per il collegamento degli studi medievali € umanistici in Umbria», 11], a cura di
Guglielmo Cavallo, Cyril Mango, Centro Italiano si Studi sull’Alto Medioevo, Spoleto 1995, p. 201). Cfr.
anche Philippe Pergola, Le catacombe romane. Storia e topografia, Carocci, Roma 1998, pp. 27-29.

Solo il De locis sanctis martyris riferisce anche della sepoltura della sorella, pur sbagliandone il nome. Gli
itinerari sono consultabili nel Codice topografico della citta di Roma op. cit., vol. 1, Tipografia del Senato,
Roma 1942: Notitia ecclesiarum urbis Romae, pp. 67-99 (p. 89 per il riferimento); De locis sanctis martyris
quae sunt foris civitatis Romae, pp. 101-31 (p. 110 per il riferimento); Guglielmo di Malmesbury, Gesta
regum Anglorum, pp.133-53 (p. 149 per il riferimento).
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delle nuove gallerie con un periodo di sepoltura che si conclude nei primi decenni del v
secolo. Probabilmente lo sviluppo ¢ dovuto all’inventio, da parte di Damaso, del martire
Eutichio, secondo quanto riportato da un’epigrafe ritrovata in situ®. E significativo il fatto che
questa catacomba, prima del ritrovamento del santo martire, non esistesse e fu invece creata
ad hoc per accogliere le richieste dei fedeli che cercavano la vicinanza del santo per la propria
tomba®’.

Nelle catacombe di Domitilla, sempre sulla via Ardeatina, Damaso promosse il culto dei
santi Nereo ¢ Achilleo con la costruzione di una basilichetta trapezoidale, a cui si accedeva
dal sopratterra tramite una scala®, situata sull’originale cripta in cui si trovava il sepolcro dei
due martiri. La strategia damasiana per I’incremento del culto dei due santi sembra aver avuto
successo perché proprio a partire da questo momento ci sarebbe stato un considerevole
aumento delle inumazioni, giustificabile, proprio come nella vicina catacomba dell’ex-vigna
Chiaraviglio, con la volonta di essere sepolti ad sanctos®. Secondo Philippe Pergola la
basilichetta ¢ anteriore e risalirebbe alla prima meta del 1v secolo, mentre a Damaso si deve la
costruzione della basilica semipogea a tre navate®, che Carlo Carletti invece colloca sotto il
pontificato di papa Siricio, sulla base di due iscrizioni in situ’'.

Lungo la via Portuense, gli scavi conclusi negli anni 80 nella catacomba di Generosa
hanno riportato alla luce una basilica a tre navate, eretta in onore dei martiri Beatrice,
Faustino e Simplicio, identica a quella dedicata a Nereo e Achilleo e messa in comunicazione

diretta con le tombe venerate attraverso un passaggio situato a est dell’abside®*. Anche in

4 ICUR, vol. v, n. 13274,

4 Carlo Carletti, Nuove iscrizioni dalla catacomba della ex vigna Chiaraviglio sulla via Appia, in «Mélanges
de I’Ecole frangaise de Rome. Antiquité», 106/1 (1994), pp. 29-41.

Notitia ecclesiarum urbis Romae: «deinde discendis per gradus ad sanctos martires Nereum et Achileumy; in
Codice topografico della citta di Roma op. cit., vol 11, pp. 89.

Umberto Maria Fasola, La basilica dei martiri Nereo e Achilleo e la catacomba di Domitilla («Le chiese di
Roma illustrate», 44), Marietti, Roma 1957; Antonio Ferrua, I/ cimitero sopra la catacomba di Domitilla, in
«Rivista di Archeologia Cristiana», 36 (1960), pp. 173-210; Francesco Tolotti, Contributo alla datazione
della basilica dei SS. Nereo e Achilleo sulla via Ardeatina, in «Rivista di Archeologia Cristiana», 61 (1985),
pp. 374-78; Vincenzo Fiocchi Nicolai, I. Origine e sviluppo delle catacombe romane, in 1d., Fabrizio
Bisconti, Danilo Mazzoleni, Le catacombe cristiane di Roma. Origini, sviluppo, apparati decorativi,
documentazione epigrafica, Schnell & Steiner, Regensburg 1998, p. 50-51.

Philippe Pergola in un primo momento (Philippe Pergola, La région dite des Flavii Aurelii dans la
catacombe de Domitille, in «Mélanges de 1’Ecole frangaise de Rome. Antiquité», 95/1 [1983], p. 188 e p.
192) aveva accettato 1’ipotesi degli autori del Corpus basilicarum (op. cit., vol. 11, pp. 129-35), per poi
cambiare idea in seguito agli scavi presso la catacomba di Generosa (Nereus et Achilleus martyres op. cit.,
pp. 205-14).

ICUR, vol. 1, nn. 8156 e 8164; Cfr. Damaso e i martiri di Roma, a cura di Carlo Carletti ¢ Antonio Ferrua,
Pontificia Commissione di Archeologia Sacra, Roma 1985, p. 15. Dello stesso parere appare anche Vincenzo
Fiocchi Nicolai: 1. Origine e sviluppo delle catacombe romane op. cit., p. 57.

Philippe Pergola, Ersilia Maria Loreti, Rome: La Magliana. Basilique cimétériale de Generosa, in «Mélanges
de ’Ecole Frangaise de Rome. Antiquité», 99/1 (1987), pp. 501-05.
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questo caso Philippe Pergola ¢ certo della paternitd damasiana, insistendo sul fatto che qui
come a Domitilla il pontefice ha voluto ampliare il culto dei santi da lui ritenuti
particolarmente importanti e che senza la monumentalizzazione dei loro sepolcri sarebbero
caduti nell’oblio™.

Sebbene non sia menzionata dalle fonti letterarie coeve al suo pontificato, ¢ quasi certo
che sia da attribuire a Damaso 1’edificazione di una basilica che si trovava sulla via Tiburtina,
1 cui resti presentano caratteristiche simili alle basiliche dedicate a Nereo e Achilleo e a
Generosa, con una struttura volta alla valorizzazione delle reliquie dell’anonimo martire,
probabilmente Ippolito™, attraverso una scala che collegava la basilica alla cripta in cui si
trovava la tomba del santo. L’identificazione della committenza ¢ resa possibile grazie a
un’iscrizione acrostica secolo in cui un presbitero, Leone, racconta di come avrebbe rinnovato
e abbellito I’edificio precedentemente eretto da Damaso, di cui invece non ¢ rimasta nessuna
iscrizione™.

Sulla via Appia, invece, Damaso interviene nelle catacombe di San Callisto, uno dei
principali centri del culto martiriale®®, con I’intento di rendere le numerose tombe venerabili
facilmente accessibili. La Notitia ecclesiarum® ed il De locis>®, due itineraria del vi secolo,
descrivono un percorso obbligatorio che sembra costringere 1 pellegrini a seguire un cammino
a senso unico che attraversa le cripte di santa Cecilia, dei papi, di Zefirino e di Tarsicio. La
scala di cui parlano i1 due testi ¢ stata identificata nella cosiddetta scala b, che, secondo

Umberto Maria Fasola, il pontefice avrebbe fatto costruire in alternativa ad un’altra entrata,

> Philippe Pergola, Lo scavo della basilica cimiteriale di Generosa alla Magliana (Roma), Consiglio

Nazionale delle Ricerche, Roma 1985; 1d., Nereus et Achilleus martyres op. cit., pp. 214-24.

De locis sanctis martyris: «Inde in boream, sursum in monte, basilica Sancti Hyppoliti est, ubi ipse cum
familia sua tota martyres iacet»; in Codice topografico della citta di Roma op. cit., vol 11, p. 114.

Gabriel Bertoniere, The cult center of the martyr Hippolytus on the via Tiburtina («<BAR international
series», 260), B.A.R., Oxford 1985. L’iscrizione del presbitero Leone ¢ riportata da Antonio Ferrua nel suo
Epigrammata damasiana (op. cit., p. 173, n. 35)

Louis Reekmans, La tombe du pape Corneille et sa région cémétériale («KRoma sotterranea cristiana», 4),
Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1964; Antonio Baruffa, Le catacombe di San
Callisto. Storia, archeologia, fede, Elle Di Ci, Leumann (Rivoli) 1988; Vincenzo Fiocchi Nicolai, /. Origine
e sviluppo delle catacombe romane op. cit., pp. 30-36.

«Eadem via [Appia] ad Sanctam Caecilia; ibi innumerabilis moltitudo martirum: primus Sixtus papa et
martir, Dionisus papa et martir, lulianus papa et martir, sancta Caecilia virgo et martir, LxXX martires ibi
requiescunt deorsum. Zefirinus papa et confessor sursum quiescit, Eusebius papa et martir longe in antro
requiescint, Cornelius papa et martir longe in antro altero requiescint. Postea pervenies ad sanctam virginem
Soterem et martiremy; in Codice topografico della citta di Roma op. cit., vol 11, pp. 87-88.

«luxta viam Appiam, in orientali parte civitatis, ecclesia est Sanctae Suteris martyris, ubi ipsa cum multis
martyribus iacet, et iuxta eandem via ecclesia est Sancti Sixti papae, ubi ipse dormit; ibi quoque et Caecilia
virgo pausat, et ibi sanctus Tarsicius et sanctus Geferinus in uno tumulo iacent, et ibi sanctus Eusebius et
sanctus Calocerus et sanctus Parthenius per se singuli iacent, et bccC martyres ibidem requiescunt. Inde haud
procul in cimiterio Calisti Cornelius et Cyprianus in ecclesia dormiunty; in Codice topografico della citta di
Roma op. cit., vol 11, p. 110-111.
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una scala di etd costantiniana, chiusa da un muro di sostegno eretto per far fronte a un
dissestamento del terreno avvenuto in un momento in cui ancora si seppelliva intensamente.

Anche il vicino cimitero di Pretestato ¢ stato oggetto delle cure di Damaso. Gli itineraria
descrivono anche in questo caso un percorso preciso, all’interno della cosiddetta spelunca
magna, gia descritta da Paul Styger nel suo Die romischen Katakomben®, in cui sono stati
individuate le cripte dei SS. Felicissimo e Agapito, di S. Gennaro e, forse, di s. Quirino,
risistemate da Damaso®'. Non & improbabile che qui, come a S. Callisto, Damaso abbia creato
un percorso ad uso dei pellegrini per regolamentarne il flusso e rendere, quindi, tutte le tombe
piu facilmente accessibili.

Analogamente, nel cimitero dei SS. Marcellino e Pietro sulla via Labicana Damaso
sistema le tombe dei due santi eponimi, gia oggetto di cure da parte dei suoi predecessori,
probabilmente rendendoli accessibili dalla cripta della basilica costantiniana con la
costruzione di una nuova scala che ne permetteva I’accesso senza dover passare dalla
catacomba®, che intanto era caduta in disuso®. E verosimile che, contestualmente, Damaso si
sia preoccupato di sistemare 1 sepolcri di s. Tiburzio e di s. Gorgonio, sebbene oggi non sia
possibile stabilire la loro ubicazione®.

Nella catacomba di Commodilla, presso la via Ostiense, Damaso riscopre le tombe dei
martiri romani Felice e Adautto, adornando la loro tomba, con il tramite del presbitero Vero,
con una mensa e un epigramma dedicato ai due santi, inventando di fatto il loro culto®.

Quest’area funeraria, originariamente di modeste dimensioni, conosce infatti un incremento di

* Umberto Maria Fasola, Santuari sotterranei di Damaso nelle catacombe romane op. cit., pp. 173-201. Cfr.

anche: 1d., Le ricerche di archeologia cristiana a Roma fuori le mura, in Actes du xi° Congreés International
d’Archéologie Chrétienne op. cit., vol. 111, pp. 2149-76.

Paul Styger, Die romischen Katakomben. Archdologische Forschungen iiber den Ursprung und die
Bedeutung der altchristlichen Grabstdtten, Verlag fiir Kunstwissenschaft, Berlin 1933, p. 154.

Francesco Tolotti, Ricerca dei luoghi venerati nella «Spelunca Magna» di Pretestato, in «Rivista di
Archeologia Cristiana», 53 (1977), pp. 7-102.

Jean Guyon, Le cimetiere ««Aux deux lauriersy». Recherches sur les catacombes romaines («Bibliothéque
des écoles frangaises d’Athénes et de Rome», 264; «Roma sotterranea cristiana», 7), Ecole Francaise de
Rome-Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Rome-Citta del Vaticano, 1987, pp. 382-97; Andrea
Augenti, «Ipsi lapides ululant nobiscumy. Il suburbio sud orientale di Roma tra la tarda antichita e I’alto
medioevo, in «Mélanges de I’Ecole frangaise de Rome. Moyen-Age, Temps modernesy, 103/1 (1991), p. 48.
Antonio Ferrua, Una nuova regione della catacomba dei SS. Marcellino e Pietro. Continuazione, in «Rivista
di Archeologia Cristiana», 46/1-2 (1970), p. 83.

Jean Guyon, Le cimetiére «Aux deux lauriersy» op. cit., pp. 407-10.

Gli scavi non hanno permesso di stabilire con certezza la sistemazione che Damaso diede alle due tombe, ma
lo si puo solo immaginare come «una sorta di pseudociborio», prendendo come spunto 1’allestimento delle
zone intorno alle tombe dei martiri Gennaro e Felicissimo e Agapito nella catacomba di Pretestato. Cfr. Carlo
Carletti, Storia e topografia della catacomba di Commodilla, in Die Katakombe « Commodillay. Repertorium
der Malereien, hrsg. von Georg Deckers, Gabriele Mietke, Albrecht Weilan, vol. 1, Pontificio Istituto di
Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1994, p. 10.
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inumazioni che la porta ad assumere le dimensioni di un ampio cimitero, con numero
iscrizioni che ne testimoniano 1’utilizzo dal pontificato di Damaso fino al primo decennio del
v secolo, per un periodo breve ma molto intenso®.

Vicino al complesso di S. Tecla, lungo il tragitto che porta dalla basilica di S. Paolo ad
Aquas Salvias, ¢ stata ritrovata una piccola catacomba con la tomba di un martire anonimo®.
Giovanni Nino Verrando ha ipotizzato che si trattasse del martyrium di Timoteo, martire
romano la cui identita si andrebbe a sovrapporre con quella del discepolo di Paolo, anche per
la vicinanza con la tomba dell’apostolo®. La cripta ¢ collegata all’esterno tramite una scala,
costruita con ogni probabilitd durante il pontificato di Damaso, con il fenomeno dell’aumento
di sepolture gia registrato nelle altre catacombe in cui si era resa accessibile la tomba del
santo.

Nel 383 Sallustio, prefetto della citta, riceve 1’ordine di consultare il pontefice per la
costruzione di una nuova basilica sulla memoria dell’apostolo Paolo®”. La basilica
costantiniana era, in effetti, di modeste dimensioni perché la conformazione del terreno e il
rispetto dell’orientamento a est avevano costretto 1’edificio in spazi ridotti. Con la rotazione
della basilica di 180°, invece, si poteva dotare Paolo di una basilica pari a quella di Pietro,
ristabilendo 1’'uguaglianza tra i due apostoli”. Sebbene non ce ne sia la certezza, sono molti
gli studiosi che attribuiscono 1’iniziativa per la costruzione della nuova basilica proprio a papa
Damaso, sebbene il suo nome non compaia mai come promotore di un’opera iniziata, con
ogni probabilita, sotto il pontificato di Siricio (384-99)".

Nella parte settentrionale del suburbio si possono riconoscere interventi di epoca
damasiana nel cymiterium lordanorum, sviluppato intorno alla tomba del martire Alessandro
sulla via Salaria Nova, che fu organizzato in un percorso continuo con un gradus descensionis

e un gradus ascensionis™, e nella catacomba di S. Ermete, sulla Salaria Vetus, con una prima

8 Antonio Ferrua, Le tre Rome sotterranee, «La Civilta Cattolica», 89/3 (1938), p. 406-12; 1d., Scoperta di una

nuova regione nella catacomba di Commodilla, in «Rivista di Archeologia Cristiana», 33 (1957), pp. 7-43;
Id, Scoperta di una nuova regione nella catacomba di Commodilla (11 parte), in «Rivista di Archeologia
Cristianay, 34 (1958), pp. 5-56; Carlo Carletti, Storia e topografia della catacomba di Commodilla op. cit.,
pp. 3-27; Vincenzo Fiocchi Nicolai, 1. Origine e sviluppo delle catacombe romane op. cit., pp. 53-54.
Umberto Maria Fasola, Il complesso catacombale di S. Tecla, 1. L’ipogeo con la tomba di un martire
sconosciuto, in «Rivista di Archeologia Cristianay, 40 (1966), p. 19-50.

Giovanni Nino Verrando, S. Timoteo e il suo Martyrium sulla via Ostiense, in «Mélanges de 1’Ecole
Francgaise de Rome. Antiquitéy», 102/2 (1990), pp. 845-64.

Collectio avellana, 111, 2.

Jean-Charles Picard, Le quadriportique de Saint-Paul-hors-les-murs a Rome, in «Mélanges de 1’Ecole
Frangaise de Rome. Antiquité», 87/1 (1975), p. 378.

Cfr., tra gli altri, Charles Pietri, «Roma christiana» op. cit., pp. 514-19; Richard Krautheimer, Roma op. cit.,
p- 58; Aldo Nestori, L attivita edilizia in Roma di papa Damaso op. cit., 1986, p. 172.

Umberto Maria Fasola, Le recenti scoperte nelle catacombe sotto Villa Savoia. Il «coemeterium Jordanorum
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monumentalizzazione della tomba del martire eponimo”.

Un’epigrafe damasiana oggi conservata nella cripte della confessio vaticana descrive
I’intervento sul colle Vaticano per drenare I’acqua che aveva invaso I’intera area cimiteriale™.
La sorgente da cui venivano le infiltrazioni venne canalizzata e utilizzata per il fonte
battesimale fatto erigere dallo stesso Damaso, ma per realizzare I’opera fu necessario lo
sbancamento di parte del colle e scavi in profonditd, che hanno certamente richiesto un
importante investimento da parte del vescovo”. Tuttavia, secondo quanto descritto dal carme,
I’acqua aveva invaso la necropoli cristiana, se non addirittura il sepolcreto papale attivo fino
alla fine del 1 secolo™, che nel progetto di salvaguardia e valorizzazione delle tombe dei morti

illustri dovevano necessariamente essere preservati.

La maggior parte degli interventi damasiani riguarda la sistemazione delle tombe dei
martiri e dei santi romani, che passa necessariamente attraverso una prima sistemazione delle
tombe da venerare, trasformate in mense chiuse in prospetti architettonici schiacciate nelle
pareti, spesso delimitati da due colonne o pilastrini che sorreggevano archi e architravi. Si
creava cosi una sorta di ciborio, su cui spiccavano le grandi lastre marmoree in cui erano
incise le epigrafi metriche, gli epigrammi rinvenuti in buona parte grazie alle trascrizioni nelle
sillogi epigrafiche”, che riportavano le prime indicazioni sul martire li sepolto. Le altre pareti
erano spesso rivestite in marmo, antico simbolo di prestigio, o da semplice intonaco bianco,
cosi da far risaltare questi ambienti nel contesto della catacomba grazie alla luminosita

favorita anche dalla presenza di lucernari installati ex novo o ampliati’.

ad S. Alexandrumy, in Actas del viil congreso internacional de arqueologia cristiana (Barcelona 5-11 octubre
1969), Consejo Superior de Investigaciones Cientificas-Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana,
Barcelona-Citta del Vaticano, 1972, pp. 273-97; 1d., Santuari sotterranei di Damaso nelle catacombe
romane, op. cit., p. 199.

Lucrezia Spera, Interventi papali nei santuari delle catacombe romane: osservazioni dalla «Roma
sotterranea» di G. B. De Rossi, in Radovi xill medunarodnog kongresa za starokrséansku arheologiju (Split-
Porec 25/9-1/10 1994), vol. 1, Arheolo ski muzej-Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Split-Citta del
Vaticano 1998, pp. 303-20.

Ep. dam., p. 92, n. 3: «Cingebant latices montem teneroque meatu / corpora multorum cineres atque ossa
rigabant; / non tulit hoc Damasus communi lege sepultos / post requiem tristes iterum persolvere poenas: /
protinus adgressus magnum superare laborem, / aggeris inmensi diecit culmina montis; / intima sollecite
scrutatus viscera terrae, / siccavit totum quidquid madefacerat umor, / invenit fontem praebet qui dona
salutis. / Haec curavit mercurius levita fidelis».

Per la sintesi dei lavori sul colle Vaticano, cfr. Damaso e i martiri di Roma op. cit., p. 12.

Per I’importanza attribuita alla tomba dei vescovi di Roma, cfr. infra (cap. 1, § 4, pp. 119-36).

Aldo Testini, Archeologia cristiana. Nozioni generali dalle origini fino alla fine del sec. 1v, Edipuglia, Bari
19807, pp. 32-36.

Massimiliano Ghilardi, « Tempore quo gladius secuit pia viscera matrisy. Damaso, i primi martiri cristiani e
la citta di Roma, in 1d., Gianluca Pilara, La citta di Roma nel pontificato di Damaso op. cit., pp. 114-16.
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Pianta degli interventi di papa Damaso nel suburbio di Roma
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Gli ambienti che ospitavano le tombe venerate vennero spesso allargate per favorire
I’afflusso dei pellegrini, convogliati lungo percorsi prestabiliti, veri e propri itinerari di visita,
che portavano direttamente sulle tombe dei santi senza dover passare attraverso gli stretti
corridoi delle catacombe. A tale scopo si costruiscono muri di sbarramento e scale che
portavano direttamente al sopratterra, seguendo un senso unico per evitare quei rallentamenti
dovuti ad un afflusso importante di fedeli. Lungo tutto il percorso le pareti erano rivestite di
bianco e altri lucernari erano sistemati per enfatizzare al massimo I’itinerario da seguire,
creando dei giochi di luci e ombre che pare colpissero molto 1 visitatori, come testimoniano
Girolamo e Prudenzio”.

In poco meno di un ventennio Damaso interviene in tutti i principali santuari del suburbio
romano, dislocati sulle principali vie consolari, sia monumentalizzando cripte gia visitate con
frequenza, sia inventando dei nuovi poli cultuali®. Ma se il programma di Costantino e dei
suoi figli aveva interessato la zona limitrofa alle regioni sepolcrali sotterranee, preferendo
innalzare grandi monumenti senza intaccare la struttura delle catacombe, con la sola
eccezione dei lavori sul colle vaticano, Damaso agisce quasi esclusivamente all’interno delle
catacombe, spesso distruggendo le tombe che si trovavano in prossimita del santo da venerare
per creare degli ambienti in grado di accogliere un numero sempre maggiore di fedeli, pur
rimanendo negli spazi, in ogni caso limitati, consentiti dalla conformazione dei cimiteri. Il suo
programma, che Carlo Carletti considera di «sorprendente efficacia e razionalitan®, si
inserisce perfettamente nel processo di trasformazione delle regioni catacombali, che si
avviavano ormai a decadere come luoghi di sepoltura®. Le basiliche costantiniane le stavano

lentamente sostituendo, ricevendo un numero sempre maggiore di tombe di semplici fedeli®,

" Hier., In Ezech., xu, 40: «Dum essem Romae puer, et liberalibus studiis erudirer, solebam cum caeteris

eiusdem aetatis et propositi, diebus Dominicis sepulcra apostolorum et martyrum circuire; crebroque cryptas
ingredi, quae in terrarum profundae defossae, ex utraque parte ingredientium per paretes habent corpora
sepultorum, et ita obscura sunt omnia, ut prepemodum illud propheticum compleatur: descendant ad
infernum viventes: et raro desuper lumen admissum, horrorem temperet tenebrarum, ut non ta fenestram,
quam foramen demissi luminis putes: rursumque pedetentim acceditur, et caeca nocte circumdatis illud
Virgilianum proponitur: horror ubique animos, simul ipsa silentia terrent»; Prudentius, Perist., X1, 159-68:
«Inde ubi progressu facili nigrescere visa est / nox obscura loci per specus ambiguum, / occurrunt celsis
inmissa foramina tectis, / quae iaciant claros antra super radios. / Quamlibet ancipites texant hinc inde
recessus / arta sub umbrosis atria porticibus, / at tamen excisi subter caua viscera montis / crebra terebrato
fornice lux penetrat. / Sic datur absentis per subterranea solis / cernere fulgorem luminibusque frui». Per una
descrizione della sistemazione delle tombe dei santi cfr., anche per la bibliografia, Lucrezia Spera, Interventi
di papa Damaso nei santuari delle catacombe romane op. cit., pp. 112-14.

Carlo Carletti. «Viatores ad martyresy» op. cit., p. 198; Lucrezia Spera, Interventi di papa Damaso op. cit., p.
111.

Carlo Carletti. « Viatores ad martyresy op. cit., p. 198

Vincenzo Fiocchi Nicolai, I. Origine e sviluppo delle catacombe romane op. cit., p. 48.

Philippe Pergola, Le catacombe romane op. cit., pp. 95-97.
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mentre le catacombe stavano diventando luoghi di culto e di pellegrinaggio, che proprio in
questo periodo inizia a interessare in misura importante anche Roma®. Anche il fenomeno
delle sepolture retro sanctos, ovvero quelle tombe a ridosso dei santuari sotterranei, non puo
essere considerato come un prolungamento del normale utilizzo cimiteriale delle catacombe,
ma ¢ piuttosto il risultato della venerazione dei santi li deposti: con la sepoltura ad sanctos
non si cerca solo un luogo di inumazione, ma si vuole rimanere in contatto con la tomba
venerata, nella speranza che un contatto con il santo possa favorire le sorti oltremondane, oltre
che per rendere visibile il prestigio della propria famiglia®.

Damaso intercetta quindi questa trasformazione, stravolgendo la struttura delle
catacombe per adattarle alle nuove esigenze. Da un lato rende le tombe dei santi facilmente
accessibili e riconoscibili, grazie a percorsi guidati e alle indicazioni epigrafiche, in modo da
presentare al visitatore ogni singolo santo romano e riducendo al minimo il rischio di ignorare
qualcuna delle numerose tombe dei gloriosi martiri. Dall’altra crea degli spazi per soddisfare
il desiderio di quanti volevano essere sepolti ad sanctos, ripagando cosi quanti avevano
verosimilmente investito nelle opere di ristrutturazione®, e favorendo lo sviluppo di nuove

gallerie a ridosso dei santuari sotterranei.

4. I «carmina» damasiani: per un’idea di santita romana

Ma il nome di Damaso ¢ legato soprattutto alle numerosissime iscrizioni che sono state
ritrovate nelle catacombe romane, carmi in onore dei martiri e dei santi li sepolti che spesso
costituiscono un vero e proprio breve racconto agiografico. Questa sua attivita di poeta deve
essere stata ben nota, quasi proverbiale, anche presso i suoi contemporanei e nei secoli a lui

successivi, se il compilatore del Liber Pontificalis, nella breve biografia a lui dedicata, scrive:

% Sulla nascita e la diffusione del pellegrinaggio a Roma, soprattutto presso le tombe degli apostoli ma anche

negli altri santuari romani, cfr. Michele Maccarone, I pellegrinaggi a San Pietro. I «limina apostolorumy, in
Id., «Romana Ecclesia Cathedra Petriy» («Italia Sacra. Studi e Documenti di Storia Ecclesiastica», 47), vol. 1,
a cura di Piero Zerbi, Raffaello Volpini, Alessandro Galuzzi, Herder, Roma 1991, pp. 207-86; Lucrezia Spera,
«Ad limina apostolorumy. Santuari e pellegrini a Roma tra la tarda antichita e [’alto medioevo, in La
geografia della citta di Roma e lo spazio del sacro. L’esempio delle trasformazioni territoriali lungo il
percorso della Visita alle Sette Chiese Privilegiate, a cura di Claudio Cerretti, Societa Geografica Italiana,
Roma 1998, pp. 1-127.

Crf. Peter Brown, /I culto dei santi. L origine e la diffusione di una nuova religiosita [«Einaudi Paperbacksy,
144], Einaudi, Torino 1983, p. 49 e p. 124 [ed. or. 1981], e, soprattutto, Yvette Duval, Aupreés des saints corps
et dme: I'inhumation «ad sanctos» dans la chrétienté d’Orient et d’Occident du 1 au virt siécle, Etudes
Augustiniennes, Paris 1988; Ead., «Sanctorum sepulcris sociariy, in Les fonctions des saints dans le monde
occidental (if-xir siécle), Ecole Frangaise de Rome, Rome 1991, pp. 333-51.

E la tesi condivisibile di Lucrezia Spera, che vede nei retro sanctos la dimostrazione del finanziamento
privato nei lavori damasiani presso le catacombe romane: Interventi di papa Damaso nei santuari delle
catacombe romane op. cit., pp. 111-27.
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In Catacumbas, ubi iacuerunt corpora sanctorum apostolorum Petri et Pauli, in quo loco
platomam ipsam, ubi iacuerunt corpora sancta, versibus exornavit. Hic multa corpora
sanctorum requisivit et invenit, quorum etiam versibus declaravit®’.

Anche Girolamo registra questa attivita nel suo De viris illustribus, dedicando le poche

parole del capitolo ci, intitolato a Damaso, proprio alla composizione dei brevia opuscola:

Damasus, Romanae urbis episcopus, elegans in versibus componendis ingenium habuit,
multaque et brevia opuscola heroico metro edidit, et prope octogenarius sub Theodosio
principe mortuus est*®.

La maggior parte delle iscrizioni originali ¢ andata perduta®, ma si sono conservati molti
frammenti, di dimensioni che variano da una o poche lettere a gran parte del testo, e solo
poche si sono conservate complete®. Il testo delle epigrafi danneggiate ¢ stato ricostruito
grazie alle sillogi medioevali, anche se alcuni carmi ci sono stati tramandati profondamente
mutili e occorra supporre che almeno alcuni siano andati perduti, perché nessuno si ¢
preoccupato di trascriverli sistematicamente. A partire dalle antologie che contengono gli
epigrammi e che hanno una collocazione cronologica abbastanza ampia, dall’vi secolo, con
la sylloge Centulensis, fino al xv, con il codice del Museo Britannico Harleiano®', Antonio
Ferrua ha potuto ricostruire il testo delle epigrafi, soprattutto sulla base dell’affidabilita che 1
diversi codici hanno dimostrato nel confronto con i frammenti delle lastre sopravvissuti,
distinguendo anche 1 59 epigrammi autentici dai 18 apocrifi. La totale assenza di appigli
cronologici, che rende impossibile disporre i diversi epigrammi lungo una linea temporale

all’interno del pontificato di Damaso®, ha portato Ferrua a scegliere un ordine basato sulla

87

LP, vol. 1. Damasus, p. 212.

Hier., De viris illustribus, Cll.

«La distruzione dei molti originali damasiani avvenne soprattutto nel periodo dell’assedio gotico a Roma: tra
il 537-538 nello scontro tra Vitige e Belisario...ecclesiae et corpora martyrum sancorum exterminata sunt a
Gothis (LP i, p. 291) e, ancora, nel 545-546, durante I’assedio di Totila furono gravemente danneggiati i
santuari dei martiri a nord e ad est della citta, quelli delle vie Flaminia, Salaria, Nomentata, Tiburtina e
Prenestinay»; in Carlo Carletti, Antonio Ferrua (a cura di), Damaso e i martiri di Roma op. cit., pp. 4-5. Cfr.
anche Massimiliano Ghilardi, «Tempore quo gladius secuit pia viscera matris» op. cit., pp. 126-130.

I frammenti originali sono attribuibili grazie alla scrittura filocaliana, da Furio Dionisio Filocalo, I’esecutore
materiale della maggior parte delle epigrafi damasiane. Cfr. Antonio Ferrua, Filocalo. L’amante della bella
lettera, in «La Civilta Cattolica», 90/1 (1939), pp. 35-47; Victor Saxer, Damase et le calendrier des fétes de
martyrs de 1’Eglise romaine op. cit., pp. 59-88; Averil Cameron, Filocalus and Melania, «Classical
Philology», 87 (1982), pp. 140-44; Ursula Reutter, Damasus, Bischof von Rom op. cit., pp. 12-14

Sylloge Laureshamensis, codice Vat. Palat. 833 del 1x-x secolo; manipolo del codice del Museo Britann.
Harleiano 3685 del xv secolo; Sylloge Centulensis, codice Petropolitano F. x1v dell’vii-ix secolo; Sylloge
Turonensis, codice Closterneoburgense 723 del X1 secolo, da un archetipo del vii secolo, e codice Vat. Lat.
9022; Sylloge Virdunensis, codice Virdunense 45 del x secolo; Sylloge Einsidlensis, codice Einsidlense 326
dell’vin-ix secolo; Sylloge Catabrigiensis, codice bibl. Univers. Catabrigense 2021 del xvii secolo; manipolo
del codice Paris. 8071 del x-x1 secolo; codice Veneto Marciano X 195.

Antonio Ferrua ha potuto ricostruire la cronologia solo sommariamente (Praefatio, in Epigrammata
damasiana op. cit.), riassunta cosi da Carlo Carletti: «La cronologia degli epigrammi ¢ stata compiutamente
definita da Ferrua: al 370-383 risalgono tutti quelli (e sono la massima parte) incisi da Furio Dionisio
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loro presunta collocazione, a partire quindi dalle vie consolari in cui si sviluppano i santuari
catacombali®.

Dei quasi sessanta epigrammi ritrovati, di cui tredici troppo frammentari per poterne
ricostruire il testo, ben trenta sono elogi posti in prossimita delle tombe di santi martiri, ai
quali si devono aggiungere quattro dediche di breve estensione, i frammenti di almeno altre
due epigrafi e 1’elogio non destinato all’incisione dedicato a s. Paolo, costituendo quindi il
gruppo di gran lunga piu numeroso all’interno del corpus damasiano. Le iscrizioni cimiteriali
sono brevi, in genere tra le dieci e le dodici righe, in cui Damaso ripercorre i momenti salienti
della vita dei santi a cui sono dedicati, concentrandosi su alcuni nuclei tematici
particolarmente cari al pontefice.

Molto spazio ¢ dedicato ai supplizi del martirio, avvicinandosi al gusto per 1 particolari
macabri tipici delle passiones, genere letterario ancora molto diffuso nel 1v secolo, che
concentrandosi sul martirio ne amplia al massimo la narrazione. Il carme dedicato a s.
Eutichio ne ricorda la struttura lasciando tutto lo spazio alla descrizione delle torture subite in

carcere:

Eutychius martyr crudelia iussa tyranni
carneficumque vias pariter tunc mille nocendi
vincere quod potuit monstravit gloria Christi
carceris inluviem sequitur nova poena per artus
testarum fragmenta parant ne somnus adiret

bis seni transiere dies alimenta negantur

mittitur in barathrum sanctus lavat omnis sanguis
vulnera quae intulerat mortus metuenda potestas
nocte soporifera turbant insomnia mentem
ostindit latebra insontis quae membra teneret
quaeritur inventus colitur fovet omnia prestat
expressit Damasus meritum venerare sepulchrum®.

Il carme ¢ dunque una particolareggiata descrizione dei supplizi subito: alla carcerazione
seguono altri raffinati strumenti di tortura, prima negandogli il sonno con I’utilizzo di
frammenti di cocciame, poi imponendogli dodici giorni di digiuno, per essere infine gettato in
un baratro, probabilmente a morte gia avvenuta, negandogli quindi anche una degna sepoltura.

Ad eccezione degli ultimi versi, dedicati all’intervento damasiano, tutto 1’elogio ¢ quindi

Filocalo; al primo anno del pontificato quelli dedicati alla madre, alla sorella, a se stesso; a poco dopo il 370
I’epigramma per i martiri di S. Callisto; al 379 quello dedicato a s. Felice di Nola; al 383 quello dedicato a
Proietta; al 384-385 1’elogio dei ss. Nereo e Achilleo composto da Damaso ma inciso dopo la sua morte»
(Damaso 1 0p. cit., p. 349).

Per un approfondimento sulla tradizione degli epigrammi damasiani cfr. Antonio Ferrua, Praefatio op. cit.,
pp. 7-58. 1l recente studio di Ursula Reutter ne riprende in toto la ricostruzione: Damasus, Bischof von Rom
op. cit., pp. 62-63.

Ep. Dam. 21. Cfr. Ursula Reutter, Damasus, Bischof von Rom op. cit., pp. 116-17
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incentrato sul martirio, che rappresenta I'unica virtua del santo in assenza di qualunque
riferimento alla vita precedente all’arresto: il martirio appare la condizione necessaria e
sufficiente, agli occhi di Damaso, per essere venerato, e tanto piu violenta ¢ la morte inflitta,
tanto maggiore ¢ I’onore dovutogli. Nel comporre questi versi Damaso si disinteressa
deliberatamente non solo delle eventuali virti dimostrate in vita, ma anche delle vicende che
hanno portato Eutichio all’arresto, dimostrando che il centro della devozione ¢ la morte in
nome di Cristo.

Sembra, trattandosi di un’inventio da parte di Damaso, che le uniche notizie disponibili su
Eutichio riguardassero proprio il suo martirio, come fa supporre il fatto che non esiste alcuna
passio a lui dedicata e che 1’unica altra attestazione del martire, che si trova nel Martirologio
Geronimiano, ¢ tratta chiaramente dal carme damasiano®. Tuttavia non si pud totalmente
escludere che circolassero altre notizie al tempo di Damaso, ma il martire Eutichio potrebbe
essere un’invenzione originale del vescovo a partire da un sogno-rivelazione, come lascia
intendere il nono verso dell’epigramma («nocte soporifera turbant insomnia mentemy),
spiegando quindi perché il testo si concentra solo sulla passione del santo.

Tuttavia, anche il breve carme scritto per s. Lorenzo nella sua basilica sulla via Tiburtina
¢ analogamente dedicato esclusivamente al martirio, che certamente rappresenta uno degli
episodi agiografici pit popolari della tarda Antichita, ma ¢ ben lontano da esaurire la
tradizione sul santo. Le vicende che hanno condotto al martirio sono ben testimoniate nei testi
contemporanei a Damaso, in particolare nel Peristephanon di Prudenzio e nel De Officiis
Ministrorum di Ambrogio: il diacono Lorenzo, che ha accompagnato al martirio Sisto 11,
vescovo della citta e sua guida spirituale, fu arrestato tre giorni dopo per essersi rifiutato di
consegnare 1 beni della Chiesa, e quindi condotto anch’egli al martirio. Damaso certamente
conosceva questa tradizione, anche in virtu della speciale devozione che dimostra verso
Lorenzo, che lo aveva portato a dedicargli il titulus edificato sulla sua casa paterna, ma sceglie

di limitare la breve epigrafe al solo episodio del martirio:

Verbera carnifices flammas tormenta catenas
vincere Laurenti sola fides potuit.

Haec Damasus cumulat supplex altaria donis,
martyris egregii suspiciens meritum®.

Se nel caso di Eutichio Damaso non ha probabilmente avuto scelta e si ¢ quindi dedicato

% Cfr. AA.SS., Febr. 1, p. 458. Cft. Carlo Carletti, Antonio Ferrua, Damaso e i martiri di Roma op. cit., pp. 33-
34.
% Ep. Dam.,n. 33.
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all’arresto e alle torture subite prima della morte, per Lorenzo aveva invece a disposizione un
abbondante materiale per elencare le sue virtu in vita; invece si ¢ voluto concentrare
esclusivamente sul martirio, testimoniato dal corpo presso cui si trova I’iscrizione. Con ogni
probabilita la volonta di Damaso non ¢ tanto quella di attribuire un valore maggiore al
martirio rispetto alle altre vicende della biografia di Lorenzo, ma piuttosto quella di creare un
legame speciale tra la sofferenza subita dalla carne e il corpo custodito nel sepolcro.

I1 riferimento alla tipologia di martirio compare infatti in molti altri carmina, come nel

caso di sant’ Agnese, un’altra tra i piti popolari santi romani®’:

Fama refert sanctos dudum retulisse parentes,
Agnen cum luygubres cantus tuba concrepuisset
nutricis gremium subito liquisse puellam

sponte trucis calcasse minas rabiemque tyranni
urere cum flammis voluisset nobile corpus
viribus immensum parvis superasse timorem
nudaque profusum crinem per membra dedisse

ne domini templum facies peritura videret
veneranda mihi sanctum decus alma pudoris

ut Damasi precibus faveas precor inclyta martyr®™.

Agnese, secondo quanto tramandato dai suoi stessi genitori, avrebbe sfidato
volontariamente la rabbia del tiranno e per questo sarebbe stata condannata al vivicomburium.
La virtu della giovane ragazza ¢ tale che, pur nelle sofferenze del martirio, con le sue piccole
forze ha superato I’immenso timore e, per conservare la sua purezza nasconde, il proprio
corpo nudo con i suoi lunghi capelli. La storia del martirio di Agnese ¢ ripresa sia da
Ambrogio nel De Virginibus® sia da Prudenzio nel Peristephanon'®, sebbene ognuno riporti
una versione differente: per Ambrogio Agnese subi il martirio per decapitazione, mentre per
Prudenzio fu prima esposta in un lupanare e quindi decapitata, mentre I’unica costante ¢ che
Agnese ¢ una martire della verginita animata da un profondo senso del pudore, che si

101

manifesta con 1’atto di coprirsi il corpo nudo con i capelli™”.

Rispetto ai precedenti il carme dedicato ad Agnese € piu narrativo e contiene i riferimenti

7 Jean Guyon, Damase et l'illustration des martyrs. Les accent de la dévotion et I’enjeu d’une pastorale, in

Martyrium in multidisciplinary perspective. Memorial Louis Reekmans («Bibliotheca ephemeridum
theologicarum Lovaniensiumy», 117), ed. by Mathijs Lamberigts, Peter Van Deun, Peeters, Leuven 1995, p.
175.
% Ep. Dam.,n. 37.
% Ambr., De virginibus, 1, 2, 5-9.
Prudentius, Perist., XIV.
Il tema della castita ¢ trattato anche nell’epigramma dedicato a Proietta, di cui non si ¢ ancora ricostruita la
collocazione originaria (Ep. Dam., n. 51. Cfr. Paola Santorelli, L ‘epigramma a Proietta di Damaso (51 F.), in
Sicilia e Italia suburbicaria tra 1v e vill secolo. Atti del Convegno di Studi (Catania, 24-27 ottobre 1989), a
cura di Salvatore Pricoco, Francesca Rizzo Nervo, Teresa Sardella, Rubbettino, Soveria Mannelli 1991, pp.
327-36.
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alla vita precedente ai supplizi, creando I’immagine di una santa che non solo ¢ tale perché ha
subito il martirio in nome di Cristo, ma anche perché ha preservato il suo corpo dagli sguardi
dei suoi persecutori. Tuttavia Damaso non si allontana minimamente dalla dimensione
corporale, perché il pudore, cantato nel penultimo verso, ¢ una virtu del corpo che viene
conservato intatto, cosi come intatto rimane nelle catacombe romane. L’elogio a s. Agnese si
sviluppa quindi intorno al tema del carne, che diventa oggetto di culto in quanto testimone
delle due virtu della santa romana, la verginita e il martirio, e che puo essere quasi toccato
grazie alla possibilita di recarsi presso il suo sepolcro.

Nell’elogio dei ss. Marcellino e Pietro Damaso compie un ulteriore passo:

Marcelline tuum pariter Petrique sepulchrum
percussor retulit Damaso mihi cum puer essem:
Heacsibi carneficem rabidum mandata dedisse,
sentibus in mediis vestra ut tunc colla secaret,

ne tumulum vestrum quisquam cognoscere posset.
Vos alacres vestris manibus fodisse sepulcra
candidule, occultos post quae iacuisse sub antro;
postea commonitam vestra pietate Lucillam

hic placuisse magis sanctissima condere membra'®,

L’epigramma non ¢ una storia dei due santi, né del loro martirio, di cui comunque si
spiegano le modalita, ma Damaso si concentra esclusivamente sulle vicende dei due corpi,
sepolti nella foresta perché se ne perdesse memoria, miracolosamente ritrovati dalla matrona
Lucilla e quindi traslati nella catacomba ad duas lauros sulla via Labicana. Anche in questo
caso una rivelazione, verosimilmente ultramondana, consente 1’inventio dei corpi santi,
dimostrando che ¢ la stessa volonta divina a voler restituire i sanctissima membra alla
venerazione dei fedeli'®.

Anche nel lungo carme dedicato a s. Paolo, il cui punto centrale ¢ rappresentato dalla

conversione, quasi un quarto dei versi ¢ dedicato ai tormenti subiti dall’apostolo durante i suoi

anni di predicazione:

[...]

Verbera vincla famem lapides rabiemque ferarum,
carceris inluviem virgas tormenta catenas
naufragium lacrimas serpentis dira venena,
stigmata non timuit portare in corpore Christi;
credentes docuit possent quia vincere mortem.

[..]%

2 Ep. Dam., n. 28. Cfr. Ursula Reutter, Damasus, Bischof von Rom op. cit., pp. 114-16.

19 Anche altre epigrafi martiriali riportano le modalita del martirio: Ep. Dam., nn. 3 (Tarcisio e il protomartire
Stefano); 17 (papa Sisto 11); 43 (sessantadue martiri del cimitero di Trasone); 46 (Saturnino).

% Ep. Dam.,n. 1.
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Una serie di supplizi, presentati con un semplice elenco di parole, racconta le numerose
peripezie affrontate da Paolo, che ¢ stato incarcerato, ha sofferto la fame e le frustate dei suoi
persecutori, ¢ stato esposto alla ferocia delle bestie e infine ¢ stato vittima dal naufragio.
Nonostante tutte queste sofferenze non si ¢ sottratto al suo compito, ha affrontato ogni castigo
che gli era stato inflitto con animo eroico, «stigmata non timuit portare in corpore Christi»,
per portare a termine la sua missione e insegnare ai fedeli «possent quia vincere mortemy.

In questo carme appare anche un altro tema spesso trattato negli epigrammi di Damaso,
quello pastorale, presente soprattutto negli elogi dedicati ai vescovi suoi predecessori, Sisto I,

Eusebio e Marcello:

Tempore quo gladius secuit pia viscera matris
hic positus rector celestia iussa docebat.
Adveniunt subito rapiunt qui forte sedentem:
militibus missis populi tunc colla dedere.

Mox ubi cognivit senior quis tollere vellet
palmam, seque suumgque caput prior optulit ipse,
impatiens feritas posset ne laedere quemquam

[...]1.
[...]

Heraclius vetuit labsos peccata dolere,
Eusebius miseros docuit sua crimina flere.
Scinditur in partes populus gliscente furore.
Seditio caedes bellum discordia lites.
Extemplo pariter pilsi feritate tyranni,
integra cum rector servaret foedera pacis

[...]1.

Veridicus rector labsos quia crimina flere
praedixit, miseris fuit omnibus hostis amarus.
Hinc furor hinc odium sequitur, discordia, lites,
seditio, caedes, solvuntur faedera pacis.

Crimen ob alterius Christum qui in pace negavit,
finibus expulsus patriae est feritate tyranni

[...]".

Sisto 11 € colto nel suo ruolo di educatore, di guida spirituale della comunita a cui insegna
1 precetti celesti, quando le guardie vengono ad arrestarlo, e il suo gregge gli ¢ tanto legato
che tutti i fedeli porsero il loro collo per salvarlo. Ma il vescovo, quasi temendo che gli fosse
sottratto 1l martirio, si offri alla ferocia dei persecutori nella speranza che il suo sacrificio
potesse placare la loro sete di sangue. Come negli altri carmina la principale virtu narrata ¢

quella dell’eroico martirio, a cui si aggiunge il ruolo di vescovo, di cui Damaso sceglie di

195 A Sisto 11: Ep. Dam.,n. 17.
1% A Eusebio: Ep. Dam., n. 18.
197 A Marcello: Ep. Dam., n. 40.
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esplicitare solo la parte legata all’insegnamento dei iussa celestia, 1 doveri celesti, compito
indispensabile all’interno della Chiesa per la salvezza dei cristiani. Il vescovo ¢ il rector, la
guida spirituale dei fedeli, e come tale deve condurre i fedeli verso la salvezza insegnando
loro i1 doveri del buon cristiano. Un simile rector non potrebbe mai permettere che la sua
comunita si sacrifichi per lui, quindi Sisto decide di consegnarsi spontaneamente ai suoi
carnefici, trasmettendo al gruppo un ulteriore insegnamento, quello della gioia del martirio.

Nel caso di Eusebio e Marcello I’insegnamento ¢ il motivo che scatena la persecuzione,
che si concretizza con I’esilio imposto dal tiranno. La colpa di entrambi ¢ quella di insegnare
ai lapsi la giusta via della penitenza per essere riammessi in seno alla comunita, Eusebio
evidentemente contro una fazione rigorista che ne voleva I’espulsione definitiva, mentre
Marcello contro una piu lassista che invece non voleva imporre loro alcun castigo. Per questo
motivo la Chiesa si divide e viene lacerata da aspre lotte, finché il feroce tiranno non decide di
espellere entrambi, condannandoli a morire fuori da Roma. In questo caso il martirio ¢
rappresentato dall’esilio, che FEusebio avrebbe affrontato con animo lieto, sempre a
sottolineare ’eroicita dei santi venerati, perché in questo modo si nega loro la possibilita di
essere sepolti nella citta di cui erano stati guida'®.

I termini chiave di questi tre elogi sono certamente il sostantivo rector e il verbo docere,
presente anche nel lungo carmen dedicato a Paolo, con lo scopo di concentrare I’attenzione
sul ruolo che il vescovo deve assumere: egli ¢ la guida, il rector, senza cui la sua comunita, il
suo gregge, non puod andare avanti, perché solo la sua presenza e il rispetto della direzione da
lui impartita ed insegnata permette alla Chiesa di vivere in pace senza che 1’odio prevalga
portando con sé stragi e ribellioni. Il tema sembra essere particolarmente sentito da Damaso,
probabilmente perché contemporaneamente la Chiesa era stravolta dalle eresie, e sebbene in
Occidente il dibattito non fosse cosi vivo e pressante come in Oriente, Roma viene sempre
coinvolta dai vescovi orientali, che cercano in Damaso un appoggio per la difesa
dell’ortodossia. Inoltre il suo stesso pontificato era stato sconvolto da aspre lotte, che
Ammiano Marcellino descrive quasi come una guerriglia tra due bande rivali, per cui
attraverso la legittimazione dei suoi predecessori probabilmente Damaso vuole difendere la

propria posizione di vescovo osteggiato da una parte della comunita'®”.

1% paul-Albert Février, Un plaidoyer pour Damase. Les inscriptions des nécropoles romaines, in Institutions,
société et vie politique dans |’Empire romain au 1/ siecle ap. J.-C. Actes de la table ronde autour de [’ceuvre
d’André Chastagnol (Paris, 20-21 janvier 1989) («Publications de I’Ecole Frangaise de Rome», 159), Ecole
Francaise de Rome, Rome 1992, pp. 500-01.

19 Antonio Ferrua, Epigrammata Damasiana op. cit., p. 132.
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Un altro tema particolarmente caro al pontefice ¢ quello del rispetto delle spoglie mortali
dei santi. A partire dall’iscrizione che fece apporre ad fontes nella basilica vaticana, Damaso
esprime I’idea secondo cui i morti devono essere lasciati riposare in pace, evitando che

qualunque cosa possa turbarli:

Cingebant latices montem teneroque meatu
corpora multorum cineres atque ossa rigabant;
non tulit hoc Damasus communi lege sepultos
post requiem tristes iterum persolvere poenas:
protinus adgressus magnum superare laborem,
aggeris inmensi diecit culmina montis;

intima sollecite scrutatus viscera terrae,
siccavit totum quidquid madefacerat umor,
invenit fontem praebet qui dona salutis.

Haec curavit mercurius levita fidelis'”.

Non si tratta qui né di martiri né di santi vescovi, ma di morti comuni, communi lege
sepultos, che Damaso non pud sopportare subiscano altre pene. Incarica quindi il diacono
Mercurio di intraprendere un lavoro importante, che porta allo sbancamento del colle
vaticano, cercando in profonditd la fonte responsabile di una simile calamita. La
preoccupazione di Damaso non ¢ in questo caso quella di abbellire i sepolcri di morti illustri e
di cantarne le gesta affinché i fedeli possano facilmente ricordarle, ma il vescovo vuole invece
preservare cineres adque ossa, secondo una sensibilita verso la cura dei morti ancora molto
viva nel 1v secolo, sebbene di fronte alle necessita di valorizzare il culto di qualche martire
Damaso non si faccia troppi scrupoli nel distruggere i sepolcri che sono collocati vicino ai
santi da venerare.

Tuttavia lo scopo non ¢ certo solo quello di salvare dall’allagamento le tombe dei comuni
fedeli, ma va ben oltre. La tipologia dei lavori compiuti avvicina 1I’operato di Damaso a quello
di Costantino: come il primo imperatore cristiano aveva tagliato parte della collina per rendere
accessibile la tomba di s. Pietro'!, cosi ora Damaso scava in profondita per rendere
accessibile la sorgente, che alimentando il fonte battesimale offre alla comunita 1 suoi dona
salutis. Attraverso il suo intervento, di cui Damaso enfatizza [I’imponenza, compie
un’operazione del tutto analoga e coerente con la sistemazione delle tombe dei martiri, perché
se da un lato permette ai fedeli di avvicinarsi ai santi facilitando la strada ed evidenziandone
le vicende eroiche per educare alla virtu, anch’egli rector della sua comunita, dall’altra mette

a disposizione del suo gregge uno strumento imprescindibile per la salvezza, una sorgente

" Ep. Dam., n. 3.
"' Cft., anche per la bibliografia, Margherita Guarducci, Pietro in Vaticano, Istituto Poligrafico e Zecca dello
Stato, Roma 1983.
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battesimale che dona salvezza.

I1 tema del rispetto dei corpi ricompare nell’iscrizione posta, con ogni probabilita, sulla
parete di fondo della cripta dei papi a S. Callisto e che rappresenta un’introduzione a tutta
I’area cimiteriale con una panoramica sugli innumerevoli santi che si trovano nella

catacomba:

Hic congesta iacet quaeris si turba piorum
corpora sanctorum retinent veneranda sepulcra
sublimes animas rapuit sibi regia caeli

hic comites Xisti portant qui ex hoste tropaca
hic numerus procerum servat qui altaria Christi
hic positus longa vixit qui in pace sacerdos

hic confessores sancti quos Graecia misit

hic iuvenes puerique senes castique nepotes
quis mage virgineum placuit retinere pudorem.

Hic fateor Damasus volui mea condere membra

sed cineres timui sanctos vexare piorum''.

Qui son presenti 1 compagni di Sisto, uccisi dopo che il vescovo si era sacrificato per
loro, qui ¢ sepolto il vescovo che visse in tempi di pace, qui i santi confessori venuti dalla
Grecia, qui giacciono giovani e fanciulli, vecchi e casti nipoti che subirono il martirio per
preservare la loro castita: gruppi di santi non meglio specificati, di cui probabilmente neanche
Damaso ha informazioni piu precise, ma con I’intenzione di trasmettere I’idea di
abbondanza'®.

Negli ultimi due versi Damaso scrive di avere avuto il desiderio di essere sepolto presso
queste sacre spoglie, ma di aver desistito per il timore di disturbare (vexare) 1 cineres sanctos,
lasciando intendere che 1 morti possono essere turbati nelle loro tombe e che quindi in qualche
modo essi rimangano presso i loro sepolcri e possano sentire quel che succede accanto a loro.
Evidentemente, secondo Damaso, i morti si trattengono anche laddove si trovano i loro resti
mortali, secondo un’idea che gli permette di attribuire un senso alle sepolture ad sanctos e al
pellegrinaggio presso le tombe dei santi.

L’idea della praesentia'* del santo nel suo sepolcro viene affiancata da un altro
fondamentale concetto, che Damaso esprime magistralmente nell’elogio dedicato ai ss. Felice

e Filippo:

12 Ep. Dam., n. 16. Cft. Paul-Albert Février, Un plaidoyer pour Damase op. cit., p. 501.

3 E la stessa idea che si vuole trasmettere nell’epigramma dedicato a non meglio specificati martiri nel
coemeterium Thrasoni sulla via Salaria Nova: «Sanctorum quicumque legis venerare sepulchrum; / nomina
nec numerum potuir retinere vetustas» (Ep. Dam., n. 42).

14" Alla praesentia del santo ¢ dedicato tutto il quinto capitolo de I/ culto dei santi di Peter Brown, che spiega
come nella tarda Antichita si sviluppa I’idea secondo cui, presso il sepolcro, il santo ¢ presente materialmente
nei suoi resti corporei, e non solo in senso figurato (I/ culto dei santi op. cit., pp. 122-48).
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Qui natum passumque deum repetisse paternas
sedea adque iterum venturum ex aethere credit,
iudicet ut vivos rediens pariterque sepultos,
martyribus sanctis pateat quod regia caeli
respicit interior, sequitur si praemia Christi.
Cultores domini Felix pariterque Philippus
hinc virtute pares, contempto principe mundi,
aeternam petiere domum regnaque piorum,

sanguine quod proprio Christi meruere coronas.

His Damasus supplex voluit sua reddere vota'".

Chi crede che un Dio nacque, soffri, ritorno alla dimora celeste e di nuovo tornera, sa
bene che ai martiri ¢ aperta la porta del cielo, e dopo la morte si avviano alla dimora celeste
perché col merito del loro sangue meritano la corona di Cristo. Confrontando le due epigrafi
sembra evidente che Damaso fosse convinto della compresenza del santo sia presso la sua
tomba sia nel regno celeste, in quella aeterna domus in cui si trovano tutti 1 giusti, che non
devono aspettare il ritorno di Cristo per essere giudicati, ma grazie al loro martirio, al sangue
versato per la fede, possono accedere direttamente al paradiso''®.

La conservazione e la valorizzazione delle tombe dei santi non ¢ solamente finalizzata a
preservarne la memoria, come monito per i fedeli ed esempio di virtu, ma ha la funzione di
rendere accessibile il divino, attraverso uno strumento che rappresenta un’impareggiabile
risorsa. E dunque chiaro che Damaso non vuole solamente dare alla sua comunita un luogo in
cui pregare e leggere le gesta eroiche dei propri santi, senza che questo abbia perd una
conseguenza tangibile, ma offre ai fedeli un contatto col divino, tramite le tombe dei martiri,
che altrimenti non sarebbe possibile.

A tal proposito non pud sfuggire una terminologia ricorrente in numerosi carmi
damasiani, che sottende I’idea secondo cui questi corpi rappresentino qualcosa di

estremamente prezioso.

Par meritum quicumque legis conosce quorum
quis Damasus rector titulos post praemia reddit.
Tudaicus populus Staphanum meliora monentem
perculerat saxis, tulerat qui ex hoste tropacum:
martyrium primis rapuit levita fidelis.

Tarsicium sanctum Christi sacramenta gerentem
cum male sana manus premeret vulgare profanis,
ipse animam potius voluit dimettere caesus
prodere quam canibus rabidis caelestia membra''’.

"5 Ep. Dam., n. 39.

"8 Ursula Reutter & invece convinta che il martire non rimanga in alcun modo presso la propria tomba, in cui si
trovano solo i resti mortali, perché 1’anima raggiunge direttamente i regna piorum (Damasus, Bischof von
Rom op. cit., pp. 134-35).

"7 Ep. Dam.,n. 15.
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Si tratta dell’elogio dedicato al martire Tarcisio, ucciso per essersi rifiutato di consegnare
I’eucarestia e preferendo la morte piuttosto che permettere che i1 caelestia membra finissero in
pasto ai cani rabbiosi. Damaso lo mette in relazione con il protomartire Stefano, lapidato dagli
Ebrei mentre predicava, a sottolineare la continuita tra i santi antichi e i1 santi moderni,
degnamente rappresentati da questo martire dell’eucarestia.

Il martirio ¢ chiamato significativamente premium, in riferimento all’accesso diretto ai
regni celesti esplicitato nell’elogio a Felice e Filippo: il martire non viene sconfitto dai suoi
carnefici, bensi li sconfigge attraverso una morte gloriosa e ne esce vittorioso. L’idea ¢
espressa ancora piu esplicitamente nel quarto verso, quando si dice che Stefano «tulerat [...]
ex hoste tropaeumy, strappo il trofeo al nemico, utilizzando un termine gia presente nel
carmen dedicato ai santi della catacomba di S. Callisto, in cui si segnalava la presenza dei
«comites Xysti portant qui ex hoste tropaea». Sembra abbastanza evidente che qui Damaso
abbia voluto sottolineare la vittoria che il martire, inteso qui come categoria impersonata dal
protomartire Stefano, avrebbe ottenuto contro i propri carnefici, perché, sebbene egli abbia
lasciato la vita terrena donando ai suoi carnefici I’apparenza di essere vincitori, questa vittoria
¢ del tutto effimera, perché in realta ¢ il martire che ha trionfato, avendo egli raggiunto la vera
vita ed essendo stato accolto direttamente al cospetto del Salvatore.

In particolare ¢ significativo il termine che viene utilizzato, tropaeum, che risale ad una
tradizione gia consolidata in cui la tomba del martire diventa un trofeo di guerra, in continuita
con I’idea dei toomaua di Pietro e Paolo della lettera del presbitero Gaio, scritta a cavallo tra il

18 con I'utilizzo di un termine che verra

11 e il m secolo in risposta al montanista Proclo
caricato di importanti significati cristiani in ambito latino a partire da Tertulliano'”’, e che
prendera varie accezioni, tra cui quella, in Ambrogio da Milano, di corpo glorioso di Cristo,

garante della resurrezione'’

. Anche le tombe dei martiri, in quanto personaggi cristomimetici,
rappresentavano dei fropaea, dei trofei di vittoria contro la morte, sia del corpo con la
garanzia della resurrezione sia dell’anima con la loro diretta assunzione in cielo', e di cui,

una citta come Roma, puo gloriarsi grazie all’abbondanza di tombe di santi e di martiri.

18 Eus. Caesar., HE, 1, 25, 7: «Eyc d¢ T 1oémaia tv &mootédwy éxw detéat Eav yao OeArjong ameABely émti tov
Baowkavov 1) émi trjv 000V v Qotiav, eDEroels ta TdmaLe TV TadTV DQUOAUEVWVY TV EKKATIOlOV).

19" Tert., Ad. Marc., 4, 20: «per tropaeum crucis triumphavit».

120 Ambr., De lacob et vita beata, 11, 9, 41: «dominus personabat dicens filio: ad me revertere, hoc est post
passionem revertere, revertere ad sedem tuam, revertere cum tropaeo, revertere ad me, ut te resurgentem
defuncti sequantur et tua protestate pariter adque exemplo resurgant, ut fias primogenitus ex mortuis, ut ad
dexteram seades patrisy.

12 Christine Mohrmann, 4 propos de deux mots controversés de la latinité chrétienne: tropaeum-nomen, in
«Vigiliae Christianae», 8 (1954), pp. 154-67.
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Tra tutti, naturalmente, risalta sicuramente la tomba di Pietro sul colle Vaticano, a cui
naturalmente anche Damaso dedico la sua attenzione con un’epigrafe che, purtroppo, non ¢

stata conservata integra né ¢ stato possibile ricostruire per intero:
Non haec humanis opibus, non arte magistra,

sed prestante Petro cui tradita ianua caeli est,
antistes Christi conposuit Damasus.

Una Petri sedes, unum venumgque lavacrum;
vincula nulla tenent ...'*

Anche se la seconda riga e parte dell’ultima sono andate perdute, ¢ facile intuire il senso
dell’epigrafe: non per opere umane, né per arte maestra'”® la Chiesa di Roma ¢ la prima sede,
ma perché ¢ presente Pietro (prestante Petro), a cui ¢ affidata la porta del cielo, ed una sola ¢
la sede di Pietro, che non ¢ legata da alcuna catena. La presenza materiale di Pietro non ¢ solo
motivo di gloria per la sua Chiesa, ma ¢ la condizione per cui Roma diventa la prima sede,
senza che nussun’altra possa giudicarla. Cio che conta non ¢ solo la fondazione apostolica,
che Roma condivide con altre importanti sedi orientali, ma anche la presenza delle spoglie
mortali di Pietro, che, diventando un argomento utile all’interno del dibattito sul primato
romano, diventano depositarie di un potere politico. L’unicita della sede di Pietro ¢ ribadita
anche dall’aggettivo unus, ripetuto due volte nella stessa riga, con lo scopo di rendere il
concetto inequivocabile a quanti si fossero recati nel battistero vaticano e informando i
pellegrini che si trovavano nella sede piu importante perché unica in assoluto per la presenza
dell’apostolo Pietro, colui al quale ¢ stata affidata da Cristo stesso la chiave del cielo.

La presenza di Pietro ¢ affiancata, a Roma, da quella dell’apostolo Paolo, non solo presso
la sua memoria sulla via Ostiense, ma anche nella localita detta ad Catacumbas, sulla via
Appia, in cui si trova la sintesi dei due santi piu gloriosi di tutta la Chiesa. All’interno della

124

basilica Apostolorum, edificata poco prima della pace costantiniana'“*, Damaso fece apporre

un’iscrizione che celebrava questa unione:

Hic habitasse prius sanctos cognoscere debes,
nomina quisque Petri pariter Paulique requiris.

22 Ep. Dam., n. 4.

12 Con una citazione dall’Eneide di Virgilio (x11, 427). Sull’utilizzo di Virgilio in Damaso, cfr. Carl Weyman,
Vier Epigramme des HI. Papstes Damasus 1. op. cit., da integrare con Robertus Petrus Hoogma, Der Einfluss
Vergils aus den Carmina Latina epigraphica, North-Holland Publ. Co., Amsterdam 1959. Cfr., anche, Silvana
Rocca, Memoria incipitaria negli epigrammi di papa Damaso, in «Vetera Christianorumy, 17/1 (1980), pp.
79-84; Massimiliano Ghilardi, « Tempore quo gladius secuit pia viscera matris» op. cit., pp. 135-37.

124 Llzbieta Jastrzebowska, S. Sebastiano, la pit antica basilica cristiana di Roma, in «Ecclesiae Urbisy. Atti
del congresso internazionale di studi sulle chiese di Roma (1v-x secolo) (Roma, 4-10 settembre 2000), a cura
di Federico Guidobaldi, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 2002, pp. 1141-55.
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Discipulos Oriens misit, quod sponte fatemur,
sanguinis ob meritum Christumque per astra secuti,
Aectherios petiere sinus et regna piorum.

Roma suos potius meruit defendere cives.

Heac Damasus vestras referat nova sidera laudes'®.

Qui abitarono 1 santi Pietro e Paolo, venuti dall’Oriente ma diventati cittadini romani per
il merito del sangue, per il martirio. La critica si € divisa sul significato di quell’ habitasse, che
alcuni correggono in habitare'®, tuttavia, in linea con gli altri epigrammi damasiani, il
riferimento ¢ alle spoglie mortali dei due apostoli, considerate qualcosa di ancora vivo come
quelle dei martiri e dei santi che Damaso teme di turbare e che secondo una leggenda
sarebbero state traslate durante le persecuzioni di Valeriano. Sebbene tale leggenda appaia
piuttosto inverosimile, perché non avrebbe avuto alcun senso spostare i resti degli apostoli in

quanto mai nessuna persecuzione prese di mira le tombe'?’

, probabilmente Damaso credeva
che realmente 1 corpi fossero stati traslati, li conservati in gran segreto, per poi essere riportati
nelle loro originarie tombe'*®, In questo modo si era perd creato un ulteriore polo di culto
degli apostoli, ancor piu funzionale perché li racchiudeva entrambi dentro uno stesso
ambiente, la basilica Apostolorum, che seppur slegato dalle vicine zone cimiteriali attirava un
gran numero di pellegrini.

Questo carmen contiene perdo un concetto ben piu significativo per la politica di
valorizzazione dei santi romani attuata da Damaso: Pietro e Paolo vengono si dall’Oriente, ma
ora sono cittadini di Roma perché qui hanno subito il loro martirio, cosi come era stato per
Saturnino e per Ermete, che «sanguine mutaverunt patriam»'®. Roma diventa la vera patria
dei due apostoli, perché nella migliore tradizione cristiana la nascita terrena non ha lo stesso
valore della nascita celeste, che coincide con la morte, e quindi non ¢ il luogo di nascita a

130

stabilire la patria dei santi, bensi quello della loro morte terrena™>”. D’altronde anche Lorenzo

12 Ep. Dam., p. 142, n. 20.

126 Noéle Maurice Denis-Boulet, L ‘inscription damasienne «ad Catacumbas» op. cit., pp. 111-24.

Margherita Guarducci, Pietro e Paolo sulla via Appia e la tomba di Pietro in Vaticano, Tip. poliglotta
vaticana, Citta del Vaticano, 1983, p. 4.

Bruno Luiselli ¢ invece convinto che il verbo habitare non abbia qui nulla di funerario, nonostante Damaso
lo utilizzi in questo senso in un’altra epigrafe («inveniet vicina in sede habitare beatos» dell’Ep. Dam., n. 34),
ma che invece il pontefice fosse convinto che Pietro e Paolo avrebbero abitato quel luogo da vivi (In margine
al problema della traslazione delle ossa di Pietro e Paolo op. cit., pp. 843-54).

L’elogio per Saturnino, sepolto sulla via Salaria Nova, recita: «Incola nunc Christi fuerat Carthaginis ante, /
tempore quo gladius secuit pia viscera matris / sanguine mutavit patriam nomenque genusque. / Romanum
civem sanctorum fecit origo» (Ep. Dam., n. 46). Le stesse parole ritornano nel carmen dedicato a Ermete,
sepolto sulla via Salaria Vetus: «lam dudum, quod fama refert, te Grecia misit; / sanguine mutasti patriam,
civemque fratrem / fecit amor legis» (Ep. Dam., n. 48). Cfr. Jean Guyon, Damase et ['illustration des martyrs
op. cit., pp. 170.71; Massimiliano Ghilardi, « Tempore quo gladius secuit pia viscera matris» op. cit., pp. 138-
42.

Charles Pietri, «Concordia apostolorum et renovatio urbisy op. cit., p. 297; Henry Chadwick, Pope Damasus
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era originario della Spagna, eppure la sua provenienza non romana non viene mai citata in
alcun modo, al punto tale da essere considerato uno dei santi romani per eccellenza''.
Un’operazione analoga non era certo possibile con Pietro e Paolo, che per la maggior parte
del tempo avevano vissuto e operato in Oriente, ma per volonta divina hanno raggiunto Roma
e vi hanno trovato la morte. Il significato ¢ chiaro: se Cristo ha voluto che Pietro e Paolo
morissero a Roma, ¢ evidente che la Chiesa romana ¢ la prima sede per volonta divina, non
humanis opibus, non arte magistra.

Ma perché Roma possa essere considerata la prima sede occorre una rifondazione, che
trasformi la citta da pagana a cristiana, ed ¢ proprio quello che intende Damaso quando parla
dei due apostoli come nova sidera, con esplicito riferimento agli antichi fondatori dell’ Urbs,
Romolo e Remo, e ai Dioscuri, gemelli divini protettori della citta'**. In questo modo Damaso
poteva anche liberare Roma dal suo passato pagano, perché non era piu la citta fondata da
Romolo e Remo, la capitale degli imperatori pagani e degli dei tradizionali, ma era una nuova
citta, fondata da Pietro e Paolo con il loro martirio, lavata e purificata dal sangue dei due

apostoli.

Le iscrizioni funerarie di Damaso, pur nella loro esiguita, permettono di ricostruire il
pensiero del pontefice intorno ad alcuni punti tematici focali per comprendere anche la sua
politica. Innanzitutto restituiscono una visione del corpo dopo la morte, in particolare di
quello dei santi, che lascia intravedere una riflessione che si ripercuote sul modo di intervenire
nelle catacombe. Gli interventi di valorizzazione dei sepolcri dei martiri non avrebbero alcun
senso se non vi fosse dietro questa riflessione, con 1’attribuzione di un preciso status ai resti
mortali degli uomini.

La compresenza del santo in terra e in cielo ¢ il punto di partenza di questa riflessione: il
santo si trova presso la propria tomba, come tutti gli altri morti, ma contemporaneamente ha
gia raggiunto la condizione di beatitudine perché assunto direttamente in cielo per i meriti del
martirio. Questa concezione fornisce un senso a due pratiche su cui Damaso vuole insistere

particolarmente: da un lato il pellegrinaggio non ¢ solo una visita meramente “turistica”, con

and the Peculiar Claim of Rome to St. Peter and St. Paul op. cit., p. 314. Cfr. Paul-Albert Février, Quelques
inscriptions damasiennes de la via Salaria, in «Quaeritur inventus colitury». Miscellanea in onore di padre
Umberto Maria Fasola («Studi di Antichita Cristianay, 40), v. 1, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana,
Citta del Vaticano, 1989, pp. 299-306.

Herman Geertman, Cripta anulare «ante litteramy. Forma, contesto e significato del monumeto sepolcrale di
san Lorenzo a Roma, in Martyrium in multidisciplinary perspective op. cit., p. 125.

Charles Pietri, «Concordia apostolorum et renovatio urbis» op. cit.; Rudolf Brindle, Petrus und Paulus als
nova sidera op. cit., pp. 209-13; Elena Zocca, Pietro e Paolo «nova sidera» op. cit.
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la sterile visione di un sepolcro per un gusto puramente estetico, ma ¢ il contatto con un santo
presente, che puod sentire quello che gli accade intorno; dall’altro lato, non ¢ solo il morto
eccezionale a percepire quanto gli accade intorno, ma ne € capace anche il morto comune, che
nella sepoltura ad sanctos pud quindi beneficiare della sua posizione privilegiata. In entrambi
1 casi, la compresenza garantisce il ruolo di mediazione tra cielo e terra, facendo dei martiri
dei patroni celesti in grado di aiutare quanti si rivolgono a loro'*.

Il corpo dei santi rimane come una memoria fondamentale dei supplizi del martirio. Tutti
1 martiri hanno subito una morte terribile e mille altre sofferenze — Damaso lo sottolinea piu di
una volta —, e il corpo ne ¢ il principale testimone. Per questo motivo il corpo del martire va
esposto, proprio come un trofeo di guerra, un tropaeum, di cui Roma puo fregiarsi di fronte a
tutto I’Orbe cristiano. La visibilita dei santi € quindi un’esposizione, da parte di Damaso, dei
trofei della citta, ¢ una ricchezza che Roma puo vantare e deve mostrare per far valere la sua
posizione. D’altronde nessun’altra citta puo vantare la stessa abbondanza di martiri, perché
catacombe romane sono ricolme di sepolcri venerabili al punto tale che ¢ impossibile dedicare
ad ognuno di loro la giusta attenzione, obbligando Damaso, in alcuni casi, ad un riferimento
collettivo.

Roma non ¢ la capitale dei martiri per volonta umana, non humanis opibus, non arte
magistra, ma ¢ Dio stesso che ha voluto che lo diventasse. Anche i corpi che le sono stati
ingiustamente sottratti vengono restituiti alla citta per rivelazione divina, permettendo di
superare le insidie dei nemici che avevano nascosto i loro santi corpi. Analogamente, ¢ Dio
che decide di donare Pietro e Paolo a Roma, permettendo la rifondazione dell’ Urbs da parte
dei due apostoli, che con il loro martirio hanno purificato la citta corrotta dagli imperatori
pagani e dagli dei tradizionali.

E la concordia dei due apostoli che garantisce la rinascita cristiana di Roma, contro la
discordia che mina la Chiesa. Roma si presenta come campione di concordia, guidata dai due
apostoli che, giunti insieme dall’Oriente, hanno subito il martirio nello stesso luogo e nello
stesso giorno, il 29 giugno, in singolare coincidenza con la celebrazionedi Romolo-
Quirinus"™*. L’opposizione con 1’Oriente, dilaniato dalla lotta contro I’eresia, ¢ evidente,
anche in quei carmi dedicati ai suoi predecessori in cui il vescovo di Roma si ¢ immolato per

la difesa della giusta posizione da tenere all’interno di una disputa, in quel caso rappresentata

133 Peter Brown, 1/ culto dei santi op. cit.

34 Cft. Lelia Cracco Ruggini, Pietro e Paolo a Roma nel Tardoantico e e le tradizioni dell’ «urbs» arcaica, in
Pietro e Paolo. Il loro rapporto con Roma nelle testimonianze antiche. xxix Incontro di studiosi dell antichita
cristiana (Roma, 4-6 maggio 2000), Institutum Patristicum Augustinianum, Roma 2001, pp. 373-92.
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dalla corretta prassi per riammettere 1 /apsi all’interno della comunita, con I’equilibrio tra un

eccesso rigorista € uno invece lassista.

5. Conclusioni

Nel 381 si svolge a Costantinopoli il secondo concilio ecumenico, convocato quasi senza
che il vescovo di Roma ne fosse informato. L’assemblea, pur seguendo le posizioni romane in
materia di fede, dal punto di vista dell’organizzazione ecclesiastica favorisce Costantinopoli,
perché legando le circoscrizioni ecclesiastiche a quelle civili le rende piu facilmente
assoggettabili al potere politico'. Ma il canone 11 degli atti del concilio contengono un
ulteriore punto estremamente mal tollerato da Roma, assegnando alla sede costantinopolitana
una posizione quasi paritaria a quella romana e ponendo la nuova capitale sullo stesso livello
dell’antica. Una simile valutazione non poteva essere accettata da Roma, che non riconosceva
a Costantinopoli le stesse competenze delle sedi di fondazione apostolica, le cui prerogative
verranno piu volte ribadite nei secoli successivi.

Sebbene gli atti del concilio, con ogni probabilita, non fossero ancora giunti a Roma, nel
382 Damaso convoca un sinodo i cui risultati si possono leggere nei primi tre capitoli del

136

Decretum Gelasiano'™. Nel documento non solo si puo leggere la posizione di Damaso

riguardo il ruolo di Roma all’interno della Chiesa, ma anche le motivazioni da cui questa

deriva:

1.[...] quamvis universae per orbem catholicae diffusae ecclesiae unus thalami Christi sit,
sancta tamen Romana ecclesia nullis synodicis constitutis ceteris ecclesiis praclata est, sed
evangelica voce domini et salvatoris nostri primatum obtenuit: “tu es Petrus” inquiens “et
super hanc petram aedificabo ecclesiam meam et portae inferi non praevalebunt adversus
eam; et tibi dabo claves regni caelorum, et quaecumque ligaveris super terram erunt ligata et
in caelo et quaecumque solveris super terram erunt soluta et in caelo”.

2. Addita est etiam societas beatissimi Pauli apostoli “vas electionis”, qui non diverso,
sicut heresei garriunt, sed uno tempore eademque die gloriosa morte cum Petro in urbe
Roma sub Caesare Nerone agonizans coronatus est; et pariter supradictam Romanam
ecclesiam Christo domino consecrarunt aliisque omnibus urbibus in universo mundo sua
praesentia atque venerando triumpho praetulerunt'?’.

La supremazia della Chiesa di Roma ¢ sancita dalla volonta divina, che ha consegnato il

primato a Pietro con il potere di decidere quale sara il destino oltremondano di quanto egli

135

Charles Pietri, Damase et Théodose op. cit., pp. 631-32.

Per un approfondimento sul Decretum Gelasianum, cfr., innanzitutto, Das «Decretum Gelasianum de libris
recipiendi et non recipiendis» op. cit., pp. 133-358. Cfr., anche, Cfr. Erich Caspar, Geschichte des Papsttums
von den Anfangem op. cit., p. 248. Anche Ursula Reutter si occupa distesamente del Decretum Gelasianum:
Damasus, Bischof von Rom op. cit., pp. 468-513.

Decretum Gelasianum, 11, 1-2.
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giudichera. A cio si aggiunge la societas con Paolo, vas electioni, che ha trovato la morte
insieme a Pietro uno tempore eademque die, dunque in perfetta coincidenza, a sottolineare
I’assoluta concordia dei due apostoli in opposizione alla discordia non solo degli dei
tradizionali, la cui molteplicita si oppone evidentemente all’unicita del Dio cristiano, ma
anche degli eretici e di quanti cercano di dividere la Chiesa, a partire da chi, nelle proprie
chiacchiere (garriunt), dice che Pietro e Paolo non sono morti nello stesso giorno.

Gli argomenti vengono quindi sintetizzati nelle ultime righe, in cui si dice esplicitamente
che Pietro e Paolo hanno consacrato la Chiesa romana perché cosi ¢ stato voluto da Cristo, e
I’hanno anteposta a tutte le altre citta a causa della loro presenza e del loro trionfo, inteso
evidentemente come martirio. Sono gli stessi argomenti che ricompaiono nei carmina
damasiani, in cui si esplicita pero che Pietro e Paolo appartengono indubitabilmente a Roma,
sono suoi cittadini, perché qui hanno trovato il martirio, per volonta divina e non per una
decisione umana'*®,

Confrontando il testo prodotto nel sinodo del 382 e gli epigrammi composti in onore dei
martiri appare evidente che la politica di conservazione e valorizzazione delle loro tombe non
¢ solo finalizzata alla loro fruizione da parte dei pii visitatori, ma rientra in un preciso
programma che mira a fare di Roma la capitale del cristianesimo, la prima sede, «non habens
maculam nec rugam nec aliquid ejusmodi»'®. T messaggi veicolati sono gli stessi: Pietro e
Paolo sono stati mandati dall’Oriente per una disposizione divina e qui a Roma hanno trovato
la morte gloriosa, affinché 1’antica capitale, sede degli dei pagani, venisse rifondata nel loro
nome.

Ma ¢ la persistenza della loro presenza nella capitale che rende Roma intoccabile: Pietro
e Paolo vivono ancora a Roma, perché, come emerge chiaramente dai carmina, i morti
rimangono presso i loro sepolcri, quindi i due apostoli continuano a vegliare sulla citta,
garantendone I’assoluta rettitudine, evidentemente anche in campo dogmatico. E la presenza
materiale dei sepolcri che garantisce questa loro permanenza, resa visibile a chiunque ne
voglia avere prova, e chiunque voglia entrare in contatto con i due apostoli deve recarsi a
Roma, perché 1i abitano.

Cio che spinge Damaso a intraprendere gli importanti lavori di sistemazione nelle

catacombe ¢ anche la volonta di rendere fruibile ai visitatori i sepolcri degli innumerevoli

133 Michele Maccarone, La concezione di Roma citta di Pietro e Paolo da Damaso a Leone I, in «Romana
Ecclesia Cathedra Petriy op. cit., vol. 1, pp. 175-206.
% Decretum Gelasianum, 11, 3. Cft. Erich Caspar, Geschichte des Papsttums op. cit., p. 252.
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santi martiri che hanno trovato la loro morte a Roma'*

, diventando veri e propri trofei che la
citta puo esibire negli itinerari creati ad hoc. Attraverso questi percorsi Damaso ¢ sicuro che
chi arriva a Roma potra vedere tutte le glorie di cui dispone la citta, senza correre il rischio di
saltarne qualcuna per la difficolta di orientarsi nelle labirintiche gallerie delle catacombe, in
modo tale che chi intraprende questo viaggio rimanga impressionato dall’abbondanza dei
martiri che, per volonta divina, sono stati martirizzati a Roma e che qui formano un unico
corpo in un circolo continuo che avvolge la citta''.

Favorire 1’afflusso dei pellegrini significa attirare su di Roma la devozione popolare,
sicuramente quella occidentale ancora priva, a quell’epoca, di centri cristiani di rilievo, ma
anche in aperta concorrenza con I’Oriente, in cui certo solo Gerusalemme poteva apparire di
pari dignita di Roma. Ma se ¢ innegabile che 1 luoghi legati alla vita di Cristo non siano
superabili, tuttavia Gerusalemme ¢ stata spogliata dei suoi tesori: Elena, dopo aver ritrovato la
Vera Croce, ne ha portato vari frammenti non solo a Costantinopoli, ma anche a Roma, e
quindi la citta teatro della morte di Cristo ha perso, in qualche modo, la sua unicita,
disperdendo il testimone della gloria del Salvatore.

Roma invece si propone come un unicum, sia per la presenza dei due apostoli, sia per la
ricchezza dei suoi martiri, lasciati direttamente nei loro sepolcri originari e quindi visibili
laddove sono stati deposti secondo il volere di Dio. Diventa dunque la capitale della pieta,
cancellando, attraverso questa corona di martiri'*, il suo passato pagano ed esponendo i segni
del trionfo della Chiesa sulla religione degli dei falsi. Venire a Roma come pellegrini significa
entrare in contatto con una molteplicita di santi e di martiri che hanno scritto la pagina piu
gloriosa della storia della Chiesa, il cui culmine ¢ rappresentato dalla presenza dei due
apostoli fondatori della Chiesa, Pietro e Paolo, la cui memoria ¢ disponibile solo a Roma.

Damaso non sceglie di esprimere la grandeur di Roma'*”’, per usare un’espressione di
Charles Pietri, attraverso una riflessione teorica, ma preferisce utilizzare un argomento piu
tangibile e fruibile anche a chi non possiede raffinati strumenti di interpretazione: Pietro e

Paolo abitano, fisicamente, a Roma, cosi come tanti altri martiri che, seguendo il disegno

10 Henry Chadwick, Pope Damasus and the Peculiar Claim of Rome to St. Peter and St. Paul op. cit., p. 314;
Vincenzo Fiocchi Nicolai, «/tinera ad sanctosy. Testimonianze monumentali del passaggio dei pellegrini nei
santuari del suburbio romano, in Aktes des xiI. internationalen Kongresses fiir christliche Archdologie (Bonn,
22.-28. september 1991) («Jahrbuch fiir Antike und Christentum Ergdnzungsbandy, 20; «Studi di Antichita
Cristiana», 52), hrsg. von Ernst Dassmann, Josef Engemann, vol. 1, Aschendorff-Pontificio Istituto di
Archeologia Cristiana, Miinster-Citta del Vaticano 1995, pp. 765-68.

4! Jean Guyon, Damase et l'illustration des martyrs op. cit., p.160.

12 Charles Pietri, «Concordia apostolorum et renovatio urbis» op. cit., p. 304.

" Ibid., p. 309.
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divino, hanno trovato il loro martirio nell’ Urbs, e per soddisfare il desiderio di essere toccati
da questa immensa sacralita occorre recarsi presso i loro sepolcri, visibili e facilmente
raggiungibili da chiunque voglia intraprendere il pellegrinaggio.

In poco meno di un ventennio Damaso trasforma Roma nella capitale della pieta e,
almeno nelle intenzioni, di tutta la Chiesa, ponendo le basi per lo sviluppo, nei secoli
successivi, di una politica di esaltazione di Roma all’interno della Chiesa come prima sede'*,

insuperabile perché Cristo ha espresso a viva voce la supremazia di Pietro, che si riversa

inevitabilmente sulla sua sede, quella romana'®.

14 Charles Pietri, La conversion de Rome et la primauté du pape (/-vr siécle), in Il primato del vescovo di
Roma nel primo millennio. Ricerche e testimonianze. Atti del Symposium Storico-Teologico (Roma 9-13
ottobre 1989) («Atti e Documenti. Pontificio Comitato di Scienze Storiche», 4), a cura di Michele
Maccarone, Libreria editrice vaticana, Citta del Vaticano 1991, pp. 219-43; Michele Maccarone, «Sedes
Apostolica-Vicarius Petriy. La perpetuita del primato di Pietro nella sede e nel vescovo di Roma (secoli 1
viin), ibid., pp. 275-362.

145 Henry Chadwick, Pope Damasus and the Peculiar Claim of Rome to St. Peter and St. Paul op. cit., p. 317.
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DALLE TOMBE DEI MARTIRI AL DONO DELLA RELIQUIA

1. Bibliografia

I secoli successivi alla pace costantiniana sono caratterizzati dalla sistematizzazione della
fede, con i primi concili ecumenici e la lotta alle eresie che ha caratterizzato tanto 1’oriente
quanto 1’occidente, portando allo sviluppo di importanti filoni di studio che hanno interessato
le questioni dogmatiche e l’intervento dei vescovi romani nelle dispute cristologiche.
L’impegno dei pontefici in tal senso, infatti, ¢ stato notevole, nonostante i concili si siano
svolti tutti in oriente e quindi i papi si siano limitati a inviare relazioni e lettere in cui
esprimevano il loro punto di vista, rimanendo in questo modo lontani dal cuore del dibattito,
soprattutto perché le controversie dottrinali piu importanti nacquero e si svilupparono in
ambito greco', dall’arianesimo, condanno gia nel concilio di Nicea (324), ma ancora diffuso
in occidente soprattutto tra le popolazioni germaniche, al nestorianesimo, che coinvolse solo
marginalmente 1’occidente che ne traviso i reali contenuti in seguito alla manipolazione
attuata da Cirillo di Alessandria®, e al monofisismo, che, prima approvato nel secondo concilio

di Efeso (449), poi condannato a Calcedonia (451) anche grazie all’intervento di Leone I,

' Cfr. Salvatore Pricoco, Da Costantino a Gregorio Magno, in Storia del Cristianesimo, a cura di Giovanni

Filoramo, Daniele Menozzi, vol. 1 (L 'Antichita), Laterza, Roma-Bari 1997, pp. 281-82; Vincenzo Monachino,
11 ruolo dei papi nelle grandi controversie cristologiche, in «Gregorianumy, 33 (1952), pp. 104-70.

Emile Amann, L ‘affaire de Nestorius vue de Rome, in «Revue des Sciences Religicuses», 23 (1949), pp. 5-
37, 207-44; 24 (1950), pp. 28-52, 235-65; Hermann Josef Vogt, Papst Célestin und Nestorius, in Konzil und
Papst. Historische Beitrdge zur Frage der hochsten Gewalt in der Kirche. Festgabe fiir Hermann Tiichle,
hrsg. von Georg Schwaiger, Schoningh, Paderborn 1975, pp. 85-101; Victor Saxer, Testimonianze mariane a
Roma prima e dopo il concilio di Efeso nella letteratura e nel culto tardoantico, in «Augustinianum.
Periodicum quadrimestre Insituti Patristici “Augustinianum”», 27/3 (1987), p. 339; 1d., Sainte-Marie-
Majeure. Une basilique de Rome dans [’histoire de la ville et de son Eglise (v*-xiif® siécle) («Collection de
I’Ecole Francaise de Romey, 283), Ecole Francaise de Rome, Rome 2001, pp. 54-55.

Fritz Hofmann, Der Kampf der Pdpste um Konzil und Dogma von Chalkedon von Leo dem Groflen bis
Hormisdas (451-519), in Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart, hrsg. von Aloys Grillmeier,
Heinrich Bacht, vol. 11 (Entscheidung um Chalkedon), Echter-Verlag, Wiirzburg 1953, pp. 43-51; Luciano
Orabona, Ormisda e la risoluzione dello scisma di Acacio, in Atti del Convegno su Papa Ormisda (514-523).
Magistero, cura pastorale ed impegno ecumenico, a cura di Celestino Noce, Comune di Frosinone /
Assessorato alla Cultura, Frosinone 1993, pp. 43-56; Filippo Carcione, La controversia tra Ormisda e i
monaci sciti sulla formula «Unus de Trinitate passus est carney: calcedonismo integralista e calcedonismo
integrato a confronto, ibid., pp. 57-73; Pierre Nautin, La lettre de Félix 11 a André de Thessalonique et sa
doctrine sur I’Eglise et I’Empire, in «Revue d’Histoire Ecclésiastique», 77 (1982), pp. 5-34.
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avrebbe dato origine allo scisma dei Tre Capitoli con importanti conseguenza anche nella
penisola italica®. Alcune “eresie” sorsero anche in area italiana, riuscendo ad attecchire con
facilita a Roma. E il caso del pelagianesimo, nato alla fine del m secolo, fortemente avversato
da personaggi del calibro di Agostino d’Ippona, ma a volte persino accettato dai vescovi
romani, come nel caso di Zosimo, che inizialmente dichiaro gli scritti di Pelagio e Celestio del
tutto concordi con I’ortodossia, ma poi fu costretto a ritrattare sotto la pressione degli altri
vescovi occidentali’. T papi successivi condannarono il pelagianesimo®, cosi come segui la
condanna al concilio di Efeso del 431, ma 1’“eresia” non si estinse del tutto e continud ad
avere un certo seguito ancora per qualche tempo’.

Roma iniziava anche a estendere la propria influenza sulle altre sedi occidentali, che
stavano diventando di fatto giurisdizione del pontefice. Le prime dispute sorgono sotto
Zosimo, che deve intervenire sia in Gallia sia in Africa, dirimendo le lotte tra le diverse
diocesi che si contendevano la supremazia nella propria provincia®. 1 pontefici successivi
estesero la loro influenza anche in Illirico e in Spagna, sia svolgendo il ruolo di giudice nelle
controversie tra diversi vescovi, sia estendendovi la propria dottrina e disciplina’.
Contemporaneamente la Chiesa di Roma spende molte delle sue energie alla ricerca di un
primato sia in occidente sia in oriente, fondato sull’idea che la sede romana dovesse essere
quel primus inter pares in quanto erede dei due principi degli apostoli, Pietro e Paolo. A tal

proposito appare imprescindibile ’opera di Michele Maccarrone, che si ¢ dedicato a lungo

* Robert B. Eno, Papal Damage Control in the Aftermath of the Three Chapters Controversy, in Papers

presented to the Tenth International Conference on patristic studies held in Oxford 1987, vol. 1 (Historica,
theologica, gnostica, biblica et apocrypha [«Studia patristica», 19])ed. by Elizabeth A. Livingstone, XIX, a
cura di E.A. Livingstone, Peeters, Leuven 1989, pp. 52-56; Filippo Carcione, Vigilio nelle controversie
cristologiche del suo tempo (551-555), in «Studi e Ricerche sull’Oriente Cristianoy», 1 (1988), pp. 11-32.
Serafino Prete, Pelagio e il pelagianesimo, Morcelliana, Brescia 1961, pp. 106-17; Otto Wermelinger, Das
Pelagiusdossier in der «Tractoria» des Zosimus, in «Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie,
26 (1979), pp. 336-68.

Pearce James Carefoote, Pope Boniface 1, the Pelagian Controversy and the Growth of Papal Authority, in
«Augustiniana», 46 (1996), pp. 261-89; Otto Wermelinger, Rom und Pelagius, Hiersemann, Stuttgart 1975;
Serafino Prete, La lettera di Gelasio 1 ai vescovi del «Picenumy sul pelagianesimo (1° nov. 493), in «Studia
Picenay, 43 (1976), pp. 9-28.

Serafino Prete, Pelagio e il pelagianesimo op. cit., p. 154.

Elie Griffe, La Gaule chrétienne a I’époque romaine, 3 voll., Letouzey & Ané, Paris 1964-66°.

Charles Pietri, La géographie de I'lllyricum ecclésiastique et ses relations avec 1’Eglise de Rome (v'-vi‘
siécles), in Villes et peuplement dans Ulllyricum protobyzantin. Actes du Colloque organisé par 1’Ecole
frangaise de Rome (Rome, 12-14 mai 1982) («Collection de I’Ecole frangaise de Rome», 77), Ecole frangaise
de Rome, Rome 1984, pp. 21-59; Serge Lancel, Saint Augustin et la Maurétanie Césarienne. L affaire de
I’évéque Honorius (automne 419-printemps 420) dans les nouvelles Lettres 22*, 23* et 23*4, in «Revue des
Etudes Augustiniennes», 30 (1984), pp. 251-62; Rajko Bratoz, Die friihchristliche Kirche in Makedonien und
ihr Verhdltnis zu Rom, in Klassisches Altertum, Spdtantike und friihes Christentum. Adolf Lippold zum 65.
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fiir Alte Geschichte, Wiirzburg 1993, pp. 528-33; Francesco Saverio Pericoli Ridolfini, Le relazioni di
Ormisda con I’episcopato dell’occidente, in Atti del Convegno di papa Ormisda op. cit., pp. 75-84.
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allo sviluppo della concezione della cathedra Petri e del Vicarius Christi e Vicarius Petri e
che ripercorre, nei suoi numerosi studi, lo sviluppo del primato di Roma attraverso il
consolidamento di tali concetti, che permettono a Roma di presentarsi come prima sede per
elezione divina e non per la scelta dell’uomo'.

Un altro filone di studi estremamente florido ¢ quello che riguarda lo sviluppo della
Chiesa di Roma e il suo inserimento nel contesto urbano dell’ Urbs, a partire dagli scontri che
seguirono, in alcune occasioni, la scelta del nuovo vescovo, con la frequente opposizione di
due differenti fazioni'', che arrivarono a sfociare anche in veri e propri scismi, come nel caso
della doppia elezione di Lorenzo e Simmaco'?, e dall’organizzazione interna della Chiesa
romana, sia su aspetti particolari e limitatamente ad alcuni personaggi, sia su fenomeni di
lunga durata”. Al di la dell’opera fondamentale di Charles Pietri, Roma christiana,
indispensabile punto di partenza per capire le trasformazioni della citta sotto ogni punto di

vista', e di quella di Richard Krautheimer, Roma. Profilo di una citta, che analizza invece i

Michele Maccarrone, «Vicarius Christi» e «Vicarius Petri» nel periodo patristico, in «Rivista di Storia della
Chiesa in Italiay, 2 (1948), pp. 1-32; Id., «Cathedra Petriy» e lo sviluppo dell’idea del primato papale dal 11 al
1v secolo, in Miscellanea Antonio Piolani, Facultas theologica Pontificiae Universitatis Lateranensis, Romae
1964, vol. 1, pp. 37-56; 1d., «Romana ecclesia», «cathedra Petri», 2 voll., a cura di Piero Zerbi, Raffaello
Volpini, Alessandro Galuzzi, Herder, Roma 1991. Cfr anche gli atti da lui curati: 1/ primato del vescovo di
Roma nel primo millennio: ricerche e testimonianze. Atti del symposium storico-teologico (Roma, 9-13
ottobre 1989) («Atti e documenti / Pontificio comitato di scienze storiche», 4), Libreria Editrice Vaticana,
Citta del Vaticano 1991. Cfr., inoltre, Pierre Batiffol, «Cathedra Petriy. Etudes d’histoire ancienne de
I’Eglise, Les Edition du Cerf, Paris 1938; Claire Sotinel, Autorité pontificale et pouvoir impérial sous le
régne de Justinien: le pape Vigile, in «Mélanges de I’Ecole Frangaise de Rome. Antiquité», 104 (1992), pp.
439-63; Salvatore Vacca, Il principio «prima sedes a nemine iudicatury durante il pontificato di Simmaco
(498-514), in «Laurentianumy, 33, 1992, pp. 3-55.

Louis Duchesne, La succession du pape Félix 1v, in «Mélanges d’Archéologie et d’Histoire. Ecole Francaise
de Rome», 3 (1883), pp. 239-66; Giuseppe Zecchini, I «Gesta de Xysti purgatione» e le fazioni
aristocratiche a Roma alla meta del v secolo, in «Rivista di Storia della Chiesa in Italia», 34 (1980), pp. 60-
74; Bernhard Kotting, Christentum und heidnische Opposition in Rom am Ende des 4. Jahrhunderts,
Aschendorff, Miinster 1961; Heinrich Chantraine, Das Schisma von 418/19 und das FEingreifen der
kaiserlichen Gewalt in die romische Bischofswahl, in Alte Geschichte und Wissenschafisgeschichte.
Festschrift fiir Karl Christ zum 65. Geburtstag, hrsg. von Peter Kneissl, Volker Losemann, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, Darmstadt 1988, pp. 79-94.
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cambiamenti nell’aspetto topografico della citta', molti studi si sono poi concentrati sul
rapporto dei pontefici con il potere secolare'®: da una parte la societa tradizionale romana,
soprattutto per quel che riguarda gli scontri dovuti alle sopravvivenze della religione

”17 e Pinterazione tra i vertici della Chiesa romana e le fazioni cittadine'®, dall’altra

“pagana
I’incontro con le nuove culture delle popolazioni germaniche che arrivavano nella penisola
italica in modo piu 0 meno traumatico per la popolazione locale'.

Ci sono poi alcuni pontefici che meritano una menzione a parte, a partire da Leone 1, che
per la sua grande personalita si ¢ guadagnato I’appellativo di magnus e a cui sono dedicati

numerosissimi studi, prevalentemente articoli su aspetti specifici, dalle dispute teologiche®,

idéologie de Miltiade a Sixte 11 (311-440) («Bibliothéque des écoles frangaises d’Athénes et de Romey, 224),
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cristiane antiche di Roma (1v-1x secc.), 5 voll., Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana-Institute of Fine
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Leslie Cross, Akademie-Verlag, Berlin 1972, pp. 203-09; Basil Studer, «Consubstantialis
Patrin-«consubstantialis Matriy, une anthithése christologique chez Léon le Grand, in «Revue des Etudes
Augustiniennesy», 18 (1972), pp. 87-115; Id. Il concetto di «consostanzialey in Leone Magno, in
«Augustinianumy, 13 (1973), pp. 599-607; Harry O. Maier, «Manichee!». Leo the Great and the Orthodox
Panopticon, «Journal of Early Christian Studies», 4 (1996), pp. 441-60.
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allo sviluppo del primato della Sede romana®', alla pastorale e alla teologia dei sermoni®, fino
ai rapporti con le popolazioni germaniche”. Un altro personaggio che ha goduto di grande
interesse ¢ Gelasio 1, soprattutto per la fortuna della sua teoria dei “due poteri”, che, esposta in
alcune lettere e nel cosiddetto Gelasii Tomus, verra ripresa da Gregorio vi (1073-1085)

inaugurando una lunga lotta tra potere spirituale e potere temporale™.

2. Introduzione

Durante il pontificato di Damaso Roma aveva organizzato il suo vasto patrimonio di
reliquie in un mostra permanente facilmente visitabile dai pellegrini, creando un modello che
sarebbe rimasto immutato per i tre secoli successivi, fino a quando I’insicurezza dei territori
suburbani non rendera indispensabile traslare i corpi dei santi all’interno delle mura cittadine.
Roma diventa cosi la principale meta di pellegrinaggio dell’Occidente®, grazie alla presenza e
alla valorizzazione delle tombe venerate, in cui si trovavano tanti e importanti santi che
nessun altra sede poteva eguagliare, non solo per la presenza dei due apostoli, Pietro e Paolo,

ma anche per la ricchezza di martiri romani — o romanizzati —, il cui sangue aveva purificato e

2l André Tuilier, Le primat de Rome et la collégialité de I'épiscopat d’aprés la correspondance de saint Léon

avec [’Orient, in «Nuovo Didaskaleiony», 15 (1965), pp. 53-67; Claude Lepelley, Saint Léon le Grand et
l’église maurétanienne: primauté romaine et autonomie africaine au V* siécle, in «Les Cahiers de Tunisie»,
15 (1967), pp. 189-204; Basil Studer, Leo der Grosse und der Primat des rémischen Bischofs, in Unterwegs
zur Einheit. Festschrift fiir Heinrich Stirnimann, hrsg. von Heinrich Stirnimann, Johannes Brantschen, Pietro
Selvatico, Universitétsverlag, Freiburg 1980, pp. 617-30; Herbert Frohnhofen, Der Erstapostel Petrus in den
«Sermones» II-V Papst Leos I., in «Trierer Theologische Zeitschrift», 94 (1985), pp. 212-22.
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rifondato Roma.

Gli interventi damasiani, perd, avevano interessato quasi esclusivamente il territorio
extra-murario, con pochissimi e non facilmente documentabili interventi nel cuore della citta,
ottenuti riutilizzando edifici preesistenti ¢ non modificando la topografia interna della citta,
quasi a non voler irritare I’ancora numerosa e potente comunitd legata alla religione
tradizionale e lasciando che la citta conservasse «un volto essenzialmente classico, secolare e
pagano»®®. Pur disponendo di fituli all’interno delle mura che consentivano ai fedeli di
assistere alle funzioni, 1 santuari suburbani costituivano, quindi, gli unici poli cultuali capaci
di attirare la devozione popolare, senza intaccare le zone centrali e creando una divisione
anche territoriale tra la Roma pagana, che continuava a sopravvivere nelle zone
tradizionalmente destinate al culto delle sue divinita, e una Roma cristiana, delocalizzata fuori
dalle mura e ancora lontana dal controllo della citta, nonostante il crescente potere economico
e amministrativo del vescovo della sua Chiesa.

I successori di Damaso ereditano una comunita numerosa e ben stabilizzata, gia dotata di
numerosi santuari suburbani in cui era possibile entrare in contatto con 1 gloriosi santi che
avevano illuminato la Chiesa romana sin dai primi anni del cristianesimo, pur continuando a
vivere in una citta fortemente pagana nelle istituzioni e negli edifici. Occorreva quindi
predisporre la conquista della Roma infra-muraria attraverso la creazione di importanti poli
all’interno della citta, in modo tale da far penetrare il cristianesimo nel cuore dell’antica
capitale anche dal punto di vista architettonico, per ottenere la completa conversione di Roma
e dimenticare il suo passato idolatrico cosi come era avvenuto per la sua fondazione pagana,
cancellata dal sacrificio dei martiri che ’hanno purificato col sangue e le hanno donato una
nuova origine.

Forse proprio la ricchezza di martiri importanti, il cui sepolcro si trova appena fuori dalle
mura, ha portato la sede romana ad una certa arretratezza nel trattamento delle reliquie, con
una forte limitazione del loro uso, che si sviluppa di un unica modalita di fruizione. Le tombe
dei martiri vengono valorizzate in loco, abbellite e dotate di mausolei pi 0 meno imponenti a
seconda del rango attribuito ai diversi santi, senza mai presupporre la possibilita di uscire
dallo spazio adiacente al sepolcro. Sia le basiliche costantiniane sia gli interventi damasiani
nelle catacombe mirano a migliorare le condizioni di conservazione delle sepolture dei santi

nella loro collocazione originale e a rendere facilmente riconoscibili 1 luoghi deputati al loro

6 Richard Krautheimer, Roma. Profilo di una citta op. cit., p. 49.
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culto, attraverso una strategia che presupponeva solo un movimento centripeto ed escludeva
totalmente quello verso I’esterno, mentre contemporaneamente in oriente € in occidente si
stava diffondendo 1’uso di traslare le reliquie dei santi, attraverso la parcellizzazione dei corpi
o con il moltiplicarsi delle reliquie da contatto ottenute generalmente da piccoli oggetti posti
sopra il corpo del santo. Roma rimane estranea a questo fenomeno per tutto il v secolo,
perché strettamente legata al rispetto delle leggi che vietavano la manipolazione dei defunti e
incapace, in un primo momento, di creare valide alternative alle reliquie corporee, mentre
contemporaneamente ad Antiochia veniva scoperto il sepolcro del protomartire Stefano e a
Milano Ambrogio riportava alla luce i martiri Gervasio e Protasio, solo per citare i due casi
piu significativi, avviando la diffusione di memorie al di fuori del luogo originario della

sepoltura dei santi.

3. I santuari urbani e suburbani

A cavallo tra il pontificato di Damaso e quello di Siricio viene realizzata a Roma una
grande opera che chiude la stagione degli imponenti interventi imperiali che avevano
caratterizzato la prima meta del secolo: la basilica costantiniana di S. Paolo era diventata
ormai troppo piccola per riuscire ad accogliere I’imponente flusso di fedeli che vi si recavano
per visitare la tomba dell’apostolo e deve essere sembrato opportuno sostituirla con un
edificio piu capiente®, anche a coronamento degli sforzi attuati da papa Damaso per ristabilire
la parita dei due apostoli, Pietro e Paolo, nell’ottica della concordia apostolorum®. 1 primi
sondaggi iniziarono, infatti, sotto il suo pontificato, e probabilmente fu uno dei promotori,
anche se non rimane alcun riferimento al suo intervento, mentre fu portata a termine dagli
imperatori, Valentiniano 11, Teodosio e Arcadio, che finanziarono I’opera e ne gestirono la
realizzazione, come si puo ricostruire dalla lettera che Valentiniano 11 indirizza al prefetto
della citta, Sallustio e nella quale si indicano tutte le procedure da seguire. Il coinvolgimento
di Siricio,invece, sembra essere stato minino, nonostante 1’opera si sia conclusa durante il suo
episcopato, tanto che il suo nome compare solo in una colonna di marmo in una navata

laterale®.

77 Richard Krautheimer definisce I’opera «la costruzione chiesastica pit importante e grandiosa del tardo 1v

secolo a Romay; in Roma. Profilo di una citta op. cit., p. 57.

2 Ibid., p. 58.

¥ Per una ricostruzione dettagliata della vicenda, si veda Jean-Charles Picard, Le quadriportique de Saint-
Paul-hors-les-murs a Rome, in «Mélanges de I’Ecole Frangaise de Rome. Antiquité», 87/1 (1975), pp. 377-
95. Cfr. anche Charles Pietri, «Roma Christiana». Recherches sur I'Eglise de Rome, son organisation, sa
politique, son idéologie de Miltiade a Sixte 3. (311-440), vol. 1, Ecole frangaise de Rome, Rome 1976, pp.
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E probabile che la basilica di S. Paolo non custodisse solo la tomba dell’apostolo, ma
anche le catene che, secondo gli A#i, lo avevano legato da Gerusalemme a Roma, per poi
essere venerate come strumento del suo martirio®. Allo stato attuale delle ricerche, non &
possibile ricostruire le vicende della reliquia, di cui si inizia ad avere notizie certe a partire
dalle lettere dei vescovi romani del viI secolo che ne attestano la presenza a Roma e I’invio
della loro limatura agli interlocutori delle corrispondenze papali, senza tuttavia specificare
dove si trovassero le catene di Paolo®'.

Sebbene nella costruzione della basilica “dei tre imperatori” sia rimasto in disparte,
Siricio non rimase inattivo e si adoperd per continuare il processo di trasformazione dello
spazio urbano della citta, evidentemente con risorse che non gli permettevano di competere
con la magnificenza delle opere imperiali. Piuttosto che intraprendere un’impresa
insostenibile per le casse della Chiesa romana, decise di proseguire lungo la linea dei suoi
predecessori, continuando una timida “conquista” del centro attraverso la trasformazione di
edifici preesistenti e convertendo in tifulus I’antica domus ecclesia di Pudente, risalente alla
meta del 11 secolo, da cui, secondo le recenti acquisizioni di Claudia Angelelli, deriverebbe
anche il nome alla struttura®. Allo stesso modo opero per la basilica di S. Clemente, edificata
su un insula e il cui abside coinciderebbe con un precedente edificio dedicato al culto
mitraico, con cui Siricio, oltre alla conversione architettonica, avrebbe ottenuto anche quella

confessionale attraverso un atto che seguiva la trasformazione della citta in chiave cristiana®.

Piu significativa sembra essere stata 1’opera di Innocenzo 1, la cui biografia del Liber
Pontificalis riporta la notizia della costruzione di una basilica dedicata ai santi Gervasio e
Protasio, probabilmente negli anni immediatamente precedenti al sacco di Roma da parte dei
Goti*, per accondiscendere alla devozione della donna illustre Vestina® che aveva lasciato al

preesistente oratorio tutti i suoi averi. La dedicazione ai due santi milanesi, 1 cui corpi erano

514-19.
0 AASS, Iun. v, p. 452.
31 La prima specifica menzione delle catene di Paolo avviene nella suggestio dei legati di Giustiniano, che
chiedono al papa di concedere al vir magnificus le reliquie degli apostoli Pietro e Paolo e del martire
Lorenzo: Hormisda, Ep. xvii (Suggestio legatorum ad Hormisdam papam), ed. Thiel, p. 874.
Claudia Angelelli, La basilica titolare di S. Pudenziana. Nuove ricerche, Pontificio Istituto di Archeologia
Cristiana, Citta del Vaticano 2010. Cftr. anche Vitaliano Tiberia, Il mosaico di Santa Pudenziana a Roma. Il
restauro, Ediart, Todi 2003.
Charles Pietri, «Roma Christianay op. cit., p. 470-73.
Cfr., anche per la bibliografia precedente, Richard Krautheimer, Corpus basilicarum op. cit., vol. 1v, pp. 312-
331.
LP, vol. 1, p. 220: «kEodem tempore dedicavit basilicam sanctorum Gervasi et Protasi ex devotione cuiusdam
inlustris feminae Vestinae, laborantibus presbiteris Ursicino et Leopardo et diacono Liviano».
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stati miracolosamente rinvenuti dal vescovo milanese Ambrogio appena una trentina d’anni
prima, testimonia la diffusione di un culto estraneo a Roma, ricca di santi e martiri locali su
cui concentrava generalmente le proprie risorse. Non ¢ da escludere che le attenzioni che la
matrona Vestina dedica all’oratorio consacrato a Gervasio e Protasio siano dovute alla
presenza di reliquie da contatto dei due santi, perché, come testimoniera anche piu tardi
Gregorio di Tours, i linteamina bagnati dal sangue dei due martiri sarebbero stati inviati per
tutta I’Italia e tutta la Gallia negli anni immediatamente successivi all’inventio®, forse a
partire da quei oraria di cui parla lo stesso Ambrogio nella lettera inviata alla sorella
Marcellina®” pochi giorni dopo la miracolosa inventio™ e che sicuramente invia a Vittricio di
Rouen in Gallia®* e ad Argentarium, nei pressi Ippona®. D’altronde il vescovo milanese aveva
compiuto un’operazione analoga con le reliquie dei santi bolognesi Vitale e Agricola, inviate a
varie Chiese occidentali dopo ’inventio e portate a Firenze per consacrare la basilica da lui
edificata, secondo quanto racconta Paolino di Milano*'.

Sebbene non si possa essere certi che le reliquie di Gervasio e Protasio si trovassero
anche a Roma, non ¢ improbabile che Ambrogio abbia inviato uno di quei palliola imbevuti
del sangue dei due santi alla sorella che si trovava nell’antica capitale, o che le abbia portate
personalmente alla Chiesa romana in uno dei suoi viaggi nell’Urbe*. L’accoglienza di un

culto extra-romano sarebbe certamente piu comprensibile in presenza delle reliquie,

Greg. Tur., De Gloria Martyrum, 46: «Aiebat enim, quod, quando haec gloriosa corpora translata in eclesia
illa fuerunt, dum in honore ipsorum martyrum missarum solemnia celebrarentur, cecidisse e camera tabulam
unam, qui inlisa capitibus martyrum, rivum sanguinis elicuerit. De quo infecta lenteamina vel pallulae sive
vela eclesiastica, beatus cruor collectus est; qui usque adeo confluxisse fertur, quoadusque lenteamina, qui
susciperent, sunt reperta. Ex hoc enim eorum reliquiae affatim collectae per universam Italiam vel Gallias
sunt dilatae. Ex quibus et sanctus Martinus multa suscepit, sicut Paulini beatissimi narrat epistola». Per una
dettagliata ricostruzione della diffusione delle reliquie dei santi Gervasio e Protasio in tutto 1’Occidente, cfr.
AA.SS. Junii, iv, pp. 830-41, con riferimento a Roma a p. 382.

Marcellina (2), in Georg Wissowa, Paulys Realenziclopddie der classischen Altertumswissenschaft, vol.
14/28, Alfred Druckenmiiller Verlag, Stuttgart 1930, p. 1440.

Ambr., Ep., 77, 9: «Quanta oraria iactitantur, quanta indumenta super reliquia sacratissimam et tactu ipso
medicabilia reposcutur!»

Victr. Rothom., De laude sanctorum, 4: «Hic invenietis Johannem Baptistam, illum, inquam, qui in studio
communi cruentus stetit sed ad caelum coronatus ascendit, quem dominus ipse inter natos mulierum autumat
potiorem. Hic Andream, hic Thomam, hic Gervasium, hic Protasium, hic Agricolam, hic Euphemiam quae
quondam masculato animo sub percussore virgo non polluity.

Aug., Sermones, 286 (In natali martyrum Protasii et Gervasii), 5: «Celebramus ergo hodierno die, fratres,
memoriam in hoc loco positam sanctorum Protasii et Gervasii, Mediolanensium martyrumy.

Paulinus Mediolanensis, Vita Sancti Ambrosii, 29: «In eadem etiam civitate (Firenze) basilica constituit, in
qua deposuit reliquias martyrum Vitalis et Agricolae, quorum corpora in bononiensi civitate levaveraty.

Per i rapporti di Ambrogio con la Chiesa di Roma, cfr. Paolo Siniscalco, Sant’Ambrogio e la Chiesa di Roma,
in Nec timeo mori. Atti del Congresso internazionale di studi ambrosiani nel xvi centenario della morte di
sant’Ambrogio (Milano, 4-11 aprile 1997) («Studia Patristica Mediolanensia», 21), a cura di Luigi Pizzolato,
Marco Rizzi, Vita e Pensiero, Milano 1998, pp. 141-60, in particolare pp. 152-54 per i viaggi di Ambrogio a
Roma dopo la sua consacrazione a vescovo.
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soprattutto in un momento in cui i santi locali erano stati fortemente promossi dai vescovi
della citta. Innocenzo, sfruttando le ricchezze della matrona Vestina, si limita ad accogliere un
culto preesistente, non voluto né cercato dalla Sede romana e che deve essersi innescato
indipendentemente dall’intervento del clero locale. Il Liber Pontificalis chiarisce bene come il
testamento della inlustris femina dichiari esplicitamente di destinare 1 propri averi alla
costruzione di una basilica per il culto dei due santi, «ut basilica sanctorum martyrum ex
ornamentis et margaritis construeretur»®, senza che Innocenzo possa opporsi o destinare la
nuova costruzione ad altri culti. L’accento posto dalla vita sull’estraneita del pontefice nella
scelta della dedicazione lascia supporre che il biografo abbia voluto evidenziare come il culto
dei martiri milanesi sia stato imposto da una devozione popolare, impersonata dalla ricca
matrona che finanzia I’opera, a cui Innocenzo non aveva potuto opporsi. Nonostante la
politica di valorizzazione delle catacombe attuata da Damaso e la ricchezza di santi locali di
cui disponeva Roma, la citta non era dunque immune alla proliferazione di culti estranei, forse
anche in virtu del fatto che le ultime grandi opere risalivano ormai agli anni 80 del 1v secolo
e che per vent’anni 1 vescovi, probabilmente anche per la mancanza di risorse, non avevano
creato alcun nuovo polo cultuale capace di attirare la devozione. Evidentemente Roma non
poteva ancora considerarsi stabilizzata nei suoi culti e occorreva rinnovare e rilanciare i propri
santi con opere visibili e cariche di sacralita, al fine di creare nuovi centri capaci di calamitare
I’attenzione dei fedeli ben al di 1a dei vari fituli che, pur sorgendo numerosi all’interno delle

mura cittadine, avevano una funzione liturgica piu che devozionale.

Non ¢ improbabile che proprio a partire da questa constatazione lo stesso Innocenzo
abbia deciso di impegnarsi nell’edificazione di una prima chiesa a fundamentis nella zona
dell’attuale S. Pietro in Vincoli*, distruggendo la grande domus di eta neroniana che sorgeva
sull’area®. Questa prima costruzione, probabilmente andata in rovina anche a causa del sacco
di Alarico del 410, fu poi sostituita da una basilica composta da un’aula e da un abside,

consacrata da Sisto 11 tra il 439 e il 440%", come testimonia I’iscrizione tradita dalle sillogi di

# LP, vol. 1, p. 220: «Quae femina supradicta testamenti paginam sic ordinavit ut basilica sanctorum martyrum

ex ornamentis et margaritis conxtruretur, venditis iustis exstimationibus.

Guglielmo Matthiae, 1. Le origini della chiesa, in 1d., Antonio Maria Colini, Ricerche intorno a S. Pietro in

Vincoli («Atti della Pontificia Accademia romana di archeologia. Serie 3. Memorie», 9/2), Tipografia

Poliglotta Vaticana, Citta del Vaticano 1966, pp. 97-98.

4 Ibid., pp. 94-95.

% Ibid., p. 98.

4 Una datazione cosi precisa ¢ dedotta da Richard Krautheimer sulla base di un’iscrizione, riportata dalla
silloge di Lorsch, che presumibilmente si trovava in prossimita dell’iscrizione di dedicazione di Leone 111 ¢ in
cui si fa riferimento a un voto sciolto dalla coppia imperiale, Teodosio 11 e Eudocia, e alla figlia Eudossia. In
considerazione del fatto che Teodosio 11 non visitd mai Roma, ¢ probabile che I’iscrizione sia da riferirsi alla
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Lorsch e di Verden:

Cede prius nomen novitati cede vetustas
regia laetanter vota dicare libet

heac Petri Paulique simul nunc nomine signo
Xystus apostolicae sedis honore fruens
unum quaeso pares unum duo sumite munus
unus honor celebrat quos habet una fides
presbiteri tamen hic labor est et cura Philippi
postquam Effesi XPS vicit utrique polo
praemia discipulus meruit vincente magistro
hanc palmam fidei rettulit inde senex*.

La basilica, rinnovata e rinominata, fu dedicata agli apostoli Pietro e Paolo, sottolineando
con particolare enfasi la parita tra i due santi e la loro unita nella fede, insistendo su un punto
molto caro ai vescovi romani sin dal pontificato di Damaso, che si adopero affinché fosse
ristabilita la parita tra i due apostoli®.

Proprio a partire dall’identita del presbitero Filippo, verosimilmente lo stesso legato
pontificio inviato ad Efeso nel 431°°, Johann Peter Kirsch, riprendendo ’ipotesi di Hartmann
Grisar’', ipotizza che la dedicazione ai due apostoli “romani” sostituisca la precedente
titolatura ecclesia Apostolorum presente nei documenti del concilio, intendendo con questo
nome una consacrazione a tutti i dodici discepoli diretti di Gesu™. Tuttavia, come ha ben
osservato Richard Krautheimer, tale titolatura ricompare, anche nei documenti ufficiali, fino
al 1x secolo e sembra quindi essere un sinonimo della dedicazione ai santi Pietro e Paolo
piuttosto che il persistere di un vecchio nome, assumendo quindi che Sisto 111 si sia limitato a
consacrare 1’edificio, probabilmente gia in parte finito, e non abbia invece avuto alcun ruolo
nella scelta dei santi a cui dedicarla. Krautheimer ipotizza invece che la titolatura originale
fosse al solo san Pietro, a cui si affianca successivamente san Paolo, e che per questo motivo
I’iscrizione enfatizzerebbe ’unita dei due apostoli, quasi si volesse rimediare a una precedente

dedicazione. In linea con questa tesi, oltre agli altri indizi forniti dalle epigrafi che secondo le

permanenza di Eudossia nella capitale, avvenuta proprio in quegli anni. Cfr. Richard Krautheimer, S. Pietro
in Vincoli and the Tripartite Transept in the Early Christian Basilica, in «Proceedings of the American
Philosophical Society», 84/3 (1941), pp. 401-02; 1d., I/ transetto della basilica paleocristiana, in Actes du v*
Congres international d’archéologie chrétienne (Aix-en-Provence, 13-19 settembre 1954) («Studi di antichita
cristianay, 22), Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Cittd del Vaticano-Paris 1957, pp. 283-90;
Guglielmo Matthiae, /1. Le origini della chiesa op. cit., p. 97.

% JCUR 1, p. 110, n. 67.

4 Cfr. supra (cap. 1, § 4, pp. 67-83).

%0 Per l’identificazione del presbitero Filippo, cft. la voce del Pauly-Wissowa: Philippus (30), in Georg
Wissowa (hrsg. von), Paulys Real-Encyclopddie der classischen Altertumswissenschaft, X1x, 2 (Petros bis
Philon), Alfred Druckenmiiller Verlag, Stuttgart 1938, coll. 2375-76.

! Hartmann Grisar, Archeologia, in «La Civilta Cattolica», 17/3 (1898), p. 207.

52 Johann Peter Kirsch, Die rémischen Titelkirchen im Altertum, Schoningh, Paderborn 1918, p. 45-52.
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sillogi si sarebbero trovate all’interno della basilica, il Martirologio Geronimiano, per la festa
delle catene di Pietro del 1° agosto, parla di una «dedicatio primae ecclesiae a beato Petro
constructae»™, riferendosi con ogni probabilita proprio alla basilica di S. Pietro in Vincoli e
presupponendo quindi una prima consacrazione al solo Pietro™.

Il primo documento in cui compare la titolatura di S. Pietro in Vincoli ¢ il Liber
Pontificalis, redatto probabilmente nella prima meta del vi secolo® e in cui, nella biografia di
Simmaco, si parla delle vittime tra il clero durante gli scontri per lo scisma laurenziano che
nel 501 furono provocati dagli ex-consoli Festo®® e Probino’’, colpevoli della morte di molti

”¥  Tra questi compaiono Dignissimo e Gordiano,

dei sostenitori del papa “legittimo
«presbiteros a vincula sancti Petri apostoli», con un riferimento a quella che per ancora diversi
secoli sara indicata nei testi ufficiali come ecclesia Apostolorum®. Un ex-voto tuttora
leggibile nella chiesa riporta lo stesso nome ad un ventennio di distanza, cosi come ricompare
ancora lungo tutto il vi secolo®, a testimoniare evidentemente un nome popolare,
probabilmente dovuto alla presenza delle catene dell’apostolo Pietro, il cui culto ¢ attestato a
Roma a partire dalla prima meta del v secolo®, secondo un’iscrizione del vescovo Achilleo di

Spoleto:

Qui Romam Romaque venis hinc aspice montem
eque Petri sedes posce viator opem

quae meritis quae sancta fide nil distat ab illa
crux illic regnum hic quoque vincla Petri

omnia magnanimus pastor construxit Achillis
sollicitas populi huc adhibete pracces®.

Achille avrebbe dedicato a S. Pietro una chiesa collocata lungo la via che portava a
Roma, e qui vi avrebbe deposto reliquie delle catene dell’apostolo, provenienti dalla sede

apostolica. Giovanni Battista de Rossi si dice convinto che le reliquie siano state deposte nella

3 AASS, Nov., 11, pp. 99: «Romae Dedicatio primae ecclesiae, a B. Petro constructae et consecratae; et absolutio

ejus a Vinculisy.

Per un’analisi approfondita dei documenti, si veda la ricostruzione fatta a partire dalle fonti da Richard
Krautheimer (S. Pietro in Vincoli op. cit., pp. 397-411).

Per una datazione del Liber Pontificalis si veda Louis Duchesne, Introduction, in LP, pp. I-CCLXII.

3 Cfr. Fl. Rufius Postumius Festus 5, in PLRE, 11, pp. 467-69.

7 Cfr. (Petronius) Probinus 2, in PLRE, 1, pp. 909-10.

% LP,vol. 1, p. 260-61: «Eodem tempore Festus caput senati excons. et Probinus excons. coeperunt intra urbem
Romam pugnare cum aliis senatoribus et maxime cum Fausto excons. Et caedes et homicidia in clero ex
invidia. Qui vero communicabant beato Symmacho iuste, publice qui inuenti fuissent intra Vrbem gladio
occidebantur [...]. Etiam et multos sacerdotes occidit, inter quos et Dignissimum et Gordianum, presbiteros a
vincula sancti Petri apostoli et sanctos Iohannem et Paulum, quos fustibus et gladio interfecerunty.

Francesco Susman, /I culto di S. Pietro a Roma op. cit., pp. 92-92.

Per il dossier di documenti cftr. Richard Krautheimer, S. Pietro in Vincoli op. cit., p. 407.

Francesco Susman, I/ culto di S. Pietro a Roma op. cit., p. 121.

82 JCUR, 1, p. 113, no. 82.
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chiesa in un secondo momento, forse addirittura molto dopo, e che il dedicatario sia da
identificare con il vescovo di Spoleto Achilleo, morto alla fine degli anni *20 del v secolo®.
L’iscrizione, posteriore al vescovo Achilleo, non da alcuna certezza che a quell’altezza
cronologica le catene di Pietro di trovassero a Roma, né fornisce alcuna informazione circa il
luogo preciso in cui tale catene erano custodite, ma concorda con il gia citato passo del
Martirologio Gerominiano che inoltre ne localizzerebbe il culto nell’ ecclesia Apostolorum gia
nella meta del v secolo, se si accetta la datazione del calendario proposta da Hippolyte
Delehaye® e poi confermata da Jacques Dubois®.

La silloge Virdunense conserva un’altra epigrafe, che Richard Krautheimer data al v
secolo® e che confermerebbe, insieme al Martirologio Gerominiano, la presenza delle catene

di s. Pietro:

Inlesas olim servant haec tecta cathenas
vincla sacrata petri ferrum pretiosius auro®’.

Non ¢ inverosimile, quindi, che questa iscrizione si trovasse nell’attuale basilica di S.
Pietro in Vincoli e che le catene dell’apostolo fossero custodite in questo luogo sin dal
principio, sebbene non ci siano testimonianze né del loro ritrovamento miracoloso né di un
culto precedente ai primi anni del v secolo. Ricostruire I’origine delle catene neroniane di
Pietro rimane impossibile, sebbene si possa ipotizzare che la preziosa reliquia si trovasse in
quel luogo gia prima del pontificato di Innocenzo 1 e che proprio questo culto sia stato il
motivo che ha spinto ad intraprendere 1’edificazione di un primo edificio, poi ricostruito, forse
non solo per lo stato di rovina in cui versava ma anche per la diffusione di una devozione che
puo aver attirato un grande pubblico anche al di fuori della citta, come attesta la testimonianza
del vescovo Achilleo di Spoleto. Osserva Charles Pietri che la tradizione della presenza delle
catene a Roma, e specificamente nella chiesa poi denominata ad Vincula, deve essere stata
antica perché nella tradizione si sia imposta una dedicazione cosi esplicita alla reliquia
soppiantando quella che prevedeva 1 due apostoli posti sullo stesso piano, nonostante

’iscrizione di Sisto 11 sembri voler porre I’accento proprio su questo punto®. Nel Liber

8 Giovanni Battista De Rossi, Dell’etd, in che sedette Spes vescovo di Spoleto, e dei carmi epigrafici del

vescovo Achille, in «Bullettino di Archeologia Cristiana», ser. 11, 2 (1871), pp. 117-20.

Hippolyte Delehaye, Commentarius perpetuus in Martyrologium Hieronymianum ad recensionem H.
Quentin, in AASS, Nov. 11/2, p. 55.

Jacques Dubois, Le martyrologes du Moyen Age latin («Typologie des Sources du Moyen Age Occidental,
26), Brepols, Turnhout 1978, p. 29.

Richard Krautheimer, S. Pietro in Vincoli op. cit., p. 405.

% ICURW, 1,p.134,n. 1.

88 Charles Pietri, Roma Christiana op. cit., p. 479.
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Pontificalis, documento non ufficiale della Chiesa romana, la basilica compare sempre con il
nome di S. Pietro in Vincoli, evidentemente perché con tale nome era conosciuta al di 1a della
dedicazione agli apostoli Pietro e Paolo preferita nelle carte ufficiali. Cosi anche nella
biografia del Liber di Adriano 1 (772-795) si parla del titulus Apostolorum quae appelatur
Eudoxiae ad Vincula®, contrapponendo il nome ufficiale a quello piu popolare e attestando
un’altra leggenda riguardante le catene dell’apostolo.

Un sermone di Paolo Diacono, ben posteriore alla costruzione della basilica e alle prime
attestazioni del culto delle catene di s. Pietro a Roma, racconta, proprio in occasione della
festa del 1° agosto dedicata alla sacra reliquia, come queste sarebbero arrivate a Roma a
partire da un viaggio dell’imperatrice Eudossia a Gerusalemme, in occasione del quale

avrebbe ricevuto numerosi doni, tra cui uno che all’apparenza era meno prezioso degli altri:

Interfuit dona ferentibus potrioris muneris unus, licet aliorum oblatis videretur vilius. Alii
argentum septies purgatum, alii aurum igne probatum, alii lapidem pretiosum et multum; iste
argento et auto lapideque pretiosius obtulit ferrum, illas scilicet catenas quibus Petrum in
carcere vinxit Herodis feritas, quasque verbi sui in conclavi disjecit angelicae visitationis
claritas”.

Novella Elena, Eudossia riconosce le catene di Pietro cosi come Elena aveva ritrovato la
Vera Croce, entrambe inventrices di cosi grandi thesauri: I'una ha trovato la Croce del
Salvatore, 1’altra le catene del primo apostolo, scelto da Cristo come fondatore della propria
Chiesa, e per questo si ¢ resa artefice di un miracolo di poco inferiore a quello operato dalla

madre di Costantino’'.

Regina vero optati muneris largitate potita, grates reddidit ei a quo bona procedunt cuncta,
et pro quibus venerat dispositis ad mentem, festina Romanam revisit arcem. Intulit Latio
vincula quae solvunt peccatorum ligamina, quae jam non ligent justum et sanctum, sed ab
omni impietate solvant impium. [...]

Tunc Eudoxia delati ab Hierosolymis thesauri coram dedit confessionem, et ingrediens
cum papa, de vinculis Petri sermonem plenum devotionis et compunctionis verbum fecit ad
plebem. Docuit in esi esse medicinam salutarem ad interioris et exterioris hominis salutem,
et per eum in cujus sacratissimo consecrata sunt corpore, omnium peccatorum absolutionem
promereri posse, qua multum est illi facile quidquid voluerit ab illo impetrare a qui habet in
potestate animarum nexus solvere et ligare”.

% LP,vol. 1, p. 508.

" Paulus Diaconus, Homiliae de sanctis, XXXVIII, in PL, XcV, col. 1487.

Prosegue infatti Paolo Diacono: «Quis dubitet Eudoxiam gaudio tripudiasse non minori, cum agnovisset
catenas Petri, quam Helenam cum diu desideratam vidisset crucem Domini? Utriusque invintricis potuit par
esse gaudium, utriusque tamen thesauri non audeo par profiteri meritum. Quem invenit Helena majoris est
metiri, quamtum ad personam imperatoris, ad personam Domini, ad personam magistri, ad personam sponsi,
ad personam Filii Dei; quem Eudoxia reperit est monoris meriti, quantum ad personam militis, ad personam
servi, ad personam discipuli, ad personam amici, ad personam pertinet hominis filii: uterque tamen sanctus,
uterque magnus, uterque nullis terrenis divitiis comparandus. [...]», ibid., coll. 1487-88.

™2 Ibid., coll. 1488-89.
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Secondo Paolo Diacono, quindi, Eudossia avrebbe portato a Roma le catene di Pietro,
quei vincula miracolosi che avrebbero il potere di sciogliere i peccatori dalle loro colpe, cosi
come si erano sciolte e non avevano legato il giusto e santo apostolo. Una volta giunta a
Roma, poi, I'imperatrice avrebbe deposto le reliquie nella basilica insieme al papa,
presumibilmente Sisto 111, che per I’occasione avrebbe pronunciato un sermone in cui rivelava
la capacita delle catene non solo di sciogliere dai peccati ma anche di risanare il corpo di
quanti vi sarebbero entrati in contatto. Le reliquie che si trovano a S. Pietro in Vincoli
sarebbero quindi una porzione delle catene erodiane in parte conservate a Costantinopoli,
custodite insieme a quelle che avevano incatenato Pietro a Roma, a cui Paolo Diacono, in

chiusura di sermone, fa riferimento:

Inseruit etiam sermoni mentionem de illa catena quam tulit apostolus sub Neroniana
custodia, quam quintus a beato Petro papatus minister curationum largam edocuit Alexander,
quamque in argumentum salutis suae revelavit Balbinae Quirini filiae”.

Durante il suo discorso Sisto avrebbe fatto menzione delle catene che Pietro portd durante
la prigionia neroniana e che Balbina™ avrebbe ritrovato durante il pontificato di Alessandro
(ca. 80-ca. 115). Tuttavia Paolo Diacono non ¢ esplicito e non dice dove si trovassero queste
catene, anche se ¢ plausibile che fossero custodite a S. Pietro in Vincoli insieme alla reliquia
proveniente da Costantinopoli.

Un’altra iscrizione del v secolo, che probabilmente si trovava in prossimita di quella
dedicatoria di Sisto 111, fa riferimento all’imperatore Teodosio 11 insieme a sua moglie Eudocia

e sua figlia Eudossia:

Theodosius pater Eudocia cum coniuge votum
cumque suo supplex Eudoxia nomine solvit™.

Teodosio, insieme alla moglie Eudocia e alla figlia Eudossia, scioglie un voto,
presumibilmente in occasione della dedicazione della chiesa di S. Pietro in Vincoli. Si
potrebbe interpretare che il voto di Teodosio sia stato sciolto da Eudossia, e in quell’occasione
le catene erodiane di Pietro sarebbero state portate a Roma, sebbene, riguardo questa
leggenda, Richard Krautheimer scriva che «none of these traditions seems to be correcty,
soprattutto in relazione alle fonti che, di poco posteriori all’imperatrice Eudossia, ne

raccontano le vicende e i pellegrinaggi, sempre tacendo sulla possibile traslazione delle catene

3 Ibid., col. 14809.

™ Balbina ¢ una martire leggendaria del 11 secolo, uccisa insieme al padre Quirino, tribuno romano, e seppellita
sulla via Appia; a partire dalla sua tomba si sarebbe sviluppato il coemeterium Balbinae. Cfr. AA.SS., Mart.
1, pp. 900-03.

 G.B. DeRossi, ICUR, 11, 1, p. 110, n. 66.
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dell’apostolo Pietro da Gerusalemme a Roma’®.

E invece plausibile pensare che le catene conservate a s. Pietro in Vincoli fossero ritenute
le catene che avevano legato Pietro durante la sua prigionia a Roma, forse proprio in risposta
a quelle erodiane che erano custodite e venerate e Costantinopoli’’, nel tentativo di rendere
Roma ["unico polo di culto petrino. La tradizione che faceva di Roma il luogo di morte e di
sepoltura di Pietro dava certamente all’antica capitale un privilegio che difficilmente sarebbe
stato eguagliato, ma 1’assenza degli strumenti del martirio romano dell’apostolo rendeva le
catene della prigionia gerosolimitana una reliquia preziosa, in quanto testimone non solo delle
sofferenze inflitte a Pietro, ma anche del miracolo raccontato in A7 12, 7, secondo cui, in
occasione della seconda prigionia a Gerusalemme, un angelo avrebbe sciolto i vincula che lo
legavano permettendogli la fuga e salvandogli la vita. Con la presenza delle catene neroniane
che avevano legato 1’apostolo, Roma si presentava come depositaria di ogni memoria
dell’apostolo, vantando il possesso di ogni singola reliquia che poteva essere ricondotta a
Pietro. Costantinopoli non possedeva piu un unicum, ma semplicemente il doppio di quanto si
trovava anche a Roma; anzi, 1’antica capitale poteva vantare i vincula che avevano portato
Pietro al martirio, mentre nella citta orientale si trovavano solo le catene che avevano legato
’apostolo in una delle sue prigionie, senza che cid 1’avesse perod portato all’estremo sacrificio.

In quegli anni, e secondo Peter Llewellyn proprio in occasione della consacrazione
dell’ecclesia Apostolorum, poi S. Pietro in Vincoli, viene redatta la Passio sancti Alexandri in
onore di papa Alessandro 1¥, in cui compare per la prima volta I’inventio delle catene di Pietro
ad opera di Balbina”. La parte relativa al ritrovamento della reliquia ¢ stata tramandata in due
versioni, una piu breve, in cui si dice soltanto che Balbina ha ritrovato le catene e le ha poi

consegnate a Teodora, donna illustre sorella del prefetto della citta Ermete®, e una piu lunga,

1 pellegrinaggi di Eudossia sono narrati da Socrate Scolastico (Hist. Eccl., vii, 47, 3) e da Marcellino Illirico

(Chron., in MGH, Auct. Antiqu., X1, p. 80). Cft. Richard Krautheimer, S. Pietro in Vincoli op. cit., p. 406, nota
n. 166.

Per il culto delle catene a Costantinopoli, cfr. AA4SS, lun, v, pp. 439-50.

" La Passio sancti Alexandri (BHL, nr. 266) & pubblicata in 44SS, Maii, 1, pp. 367-75. Per la datazione della
Passio al v secolo, cft. Peter Llewellyn, The Passion of S. Alexander and his Companions, of S. Hermes and
S. Quirinus: a Suggested Date and Author, in «Vetera Christianorumy, 13 (1976), p. 296; Francesco Scorza
Barcellona, Alessandro 1, in Enciclopedia dei papi, vol. 1, Istituto della Enciclopedia Italiana, Roma 2000, pp.
213-15.

11 tribuno Quirino si reca in carcere da Alessandro e gli chiede di guarire la figlia, ricoperta di piaghe e quindi
deturpata nell’aspetto. Il vescovo, allora, ordina a Quirino di liberarlo dalle catene e di legare le stesse al
collo della figlia. Fatto cio, dopo 1’apparizione miracolosa di un bambino con una fiaccola che dice alla
ragazza che ’avrebbe risanata e che per questo lei sarebbe rimasta vergine, il padre ritrova Balbina risanata.
«Cui [Balbina] saepe osculanti boiam per quam salvata fuerat, dixit ei S. Alexander: Define hanc boiam
osculari, sed potius require beati Petri vincula, et ea osculare, et boiam meam osculare define. Tumc data sibi
opera cum studio ac desiderio magno pervenit ad illa S. Balbina, deditque ea Theodorae illustrissimae
feminae, sorori sancti Hermetis Praefecti urbis»; in AA4SS, Maii, 1, p. 373.
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in cui si racconta la pieta della giovane verso la preziosa reliquia da lei rinvenuta:

Balbinae saepe osculanti boiam, per quam salvata fuerat, dixit S. Alexander: Define hanc
boiam osculari, se si vis osculari vincola et boiam, catenas require S. Petri Apostoli. Tunc
operam dedit Balbina inquirendi: et pervenit ad eas, et cum invenisset gratias coepit agere
Domino Iesu Christo, quod reperisset vincula B. Petri Apostoli: et prosternens se in
orationem, dixit: Benedictum nomen tuum, omnipotens Deus, quod per famulum tuum
Alexandrum mihi ancillae tuae thesaurum spiritualem manifestasti. Et coepit ea vincula cum
tremore nimio deosculari, et gratias agere Regi coelorum. Audiens heac Theodora
illustrissima faemina coepit rogare eam, ut sibi dereliqueret. Tunc concessit B. Balbina,
tradiditque vincula supradicatae Theodorae illustrissimae faeminae, sorori S. Hermetis
Praefecti®'.

Balbina, grazie al suggerimento di Alessandro, avrebbe quindi ritrovato i vincula B. Petri
e, dopo aver ringraziato a lungo per la scoperta di un tale thesaurum, li avrebbe lasciati in
eredita all’illustre Teodora, che ne aveva fatto richiesta. Se 1’ipotesi di datazione avanzata da
Peter Llewellyn fosse corretta, si puod leggere nella redazione della Passio S. Alexandri la
volonta di dare alle reliquie conservate a Roma una forte patente di autenticita, non solo per
I’antichita dell’inventio, attribuita addirittura al quinto successore di Pietro, ma anche per la
santita dei personaggi coinvolti, tutti martiri e miracolati da altre prodigiose catene, quelle che
avevano legato Alessandro e che avevano guarito Balbina. In questo modo Roma, e quindi il
vescovo della citta, rivendicava la supremazia nella memoria dell’apostolo Pietro, sia con la
redazione di questa Passio, che attribuiva all’azione indiretta di un suo predecessore il
ritrovamento dei vincula, sia con il discorso che certamente Sisto Il pronuncio in occasione
della consacrazione dell’ecclesia Apostolorum, che, seppur non conforme alla versione
riportata secoli dopo da Paolo Diacono, deve aver menzionato le preziose catene dell’apostolo
custodite nella nuova costruzione. Anche di fronte a Eudossia, figlia di un imperatore che mai
aveva fatto visita all’antica capitale, Sisto potrebbe aver voluto sottolineare come Roma fosse
la citta di Pietro, ineguagliabile detentrice di ogni memoria dell’apostolo, e per questo anche
prima sede della Chiesa, alla ricerca di un’affermazione definitiva del primato della Chiesa
romana in continuita con i suoi predecessori.

La basilica di S. Pietro in Vincoli custodisce anche un’altra importante reliquia, riportata
alla luce solo nel 1876. Un sarcofago, della «seconda meta del quarto o del quinto non
inoltrato» suddiviso in sette scomparti, contenenti ognuno ceneri ¢ ossa, con una lamina di

piombo addossata al primo recante un’iscrizione®:

81 La versione lunga ¢ riportata in A4SS, Mart., 11, p. 900.

Giovanni Battista De Rossi ne da notizia nel «Bullettino di Archeologia Cristianay», insieme a una prima
ricostruzione fornitagli da Francesco Tongiorgi, che, oltre a descrivere il sarcofago rinvenuto nello scavo,
descrive anche le due lamine trovate all’interno (Scoperta d’un sarcofago colle reliquie dei Maccabei nella
basilica di s. Pietro in Vincoli, in «Bullettino di Archeologia Cristiana», ser. 111, 1 [1876], pp. 73-75, p. 74 per
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in his septem loculis condita sunt

ossa et cineres sanctorum septem fratrum
machabeorum et amborum parentum eorum
ac innumerabilium aliorum sanctorum®.

Un altra lastra, con testo simile e databile al 1X o al X secolo, ¢ stata invece ritrovata fuori
dal sarcofago a breve distanza®. La datazione del sarcofago a cavallo tra il 1v e il v secolo,
supposta da Francesco Tongiorgi e poi confermata dagli studi successivi®, non significa
necessariamente che le reliquie dei sette fratelli Maccabei siano state traslate in quell’epoca,
ma la loro presenza a Roma potrebbe essere successiva. Di quest’idea sono infatti sia chi,
poco dopo la scoperta del sarcofago, si & occupato della questione, come Mariano Rampolla®
e Orazio Marucchi®’, sia studiosi che, molto tempo dopo, sono tornati a studiare il culto dei
Maccabei in Occidente, come Margaret Schatkin, che riprende quasi in tofo 1’analisi
presentata nel 1899 dal cardinale Rampolla®. L’ipotesi avanzata ¢ che le reliquie dei santi
Maccabeli, originariamente custodite ad Antiochia, siano prima state traslate a Costantinopoli
da Giustiniano®, per poi essere concesse, dallo stesso imperatore, a papa Vigilio, in occasione
del suo soggiorno costantinopolitano per la questione dei Tre Capitoli. Morto Vigilio, il suo
successore Pelagio 1 si sarebbe occupato della traslazione, in accordo con un’iscrizione dell’x1
o del xiu1 secolo che racconterebbe le vicende della chiesa di S. Pietro in Vincoli sin dal
principio:

Hoc Domini templum Petro fuit ante dicatum,
Tertius Antistes Sixtus sacraverat olim

Civili bello destructum post fuit ipsum,
Eudoxia quidem totum renovavit ibidem
Pelagius rursus sacravit Papa Beatus,

Corpora sanctorum condens ibi Machabaeorum,
Apposuit Petri pretiosa Ligamina ferri,

lustris mulier quae detulit Hierusalem.

Et quibus est Petrus, Neronis tempore vinctus,
Augusti mensis celebrantur festa calendis.

la citazione).
8 Ibid., p. 74.
8 «In his loculis sunt re / sidua ossium et cinerum / sanctorum septem fratrum / machabeorum et amborum /
parentum eorum ac innu / merabilium aliorum / sanctorumy; in Giovanni Battista De Rossi, Scoperta di un
sarcofago op. cit., p. 75.
Mariano Rampolla, Martyre et sépulture des Macchabées, in «Revue de ’art chrétien», 48 (1899), p. 460;
Orazio Marucchi, Eléments d’archeologie chrétienne, vol. m (Basiliques et Eglises de Rome), Desclee-
Lefebvre, Paris-Rome 1902, p. 317.
Mariano Rampolla, Martyre et sépulture des Macchabées op. cit., pp. 457-65.
Orazio Marucchi, Basiliques et Eglises de Rome op. cit., pp. 311-19.
88  Margaret Schatkin, The Maccabean martyrs, in «Vigiliae Christianae», 28 (1974), pp. 97-113.
% Per un dossier dei documenti riguardanti il culto dei sette fratelli Maccabei ia Costantinopoli, cfr. Margaret
Schatkin, The Maccabean martyrs op. cit., pp. 108-09.
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Huc accedenti purgantur crimina cuncta®.

Tuttavia, un’iscrizione cosi tarda non puo essere considerata una prova delle vicende
delle reliquie dei fratelli Maccabei, se non altro perché anche il riferimento alla traslazione
delle catene erodiane riporta una tradizione non verosimile. L’altro elemento portato a prova
della provenienza costantinopolitana delle reliquie ¢ invece interno alle lamine ritrovate
insieme al sarcofago, in cui si dice che le ossa dei sette fratelli sono conservate insieme a
quelle «amborum parentumy, presupponendo quindi che Eleazar fosse il loro vero padre e non
il loro maestro. Secondo Margaret Schatkin questo dimostra, appunto, che le reliquie custodite
a Roma provengano da Costantinopoli, I'unica Chiesa che considera Eleazar il vero padre dei
sette fratelli: una tale tradizione sarebbe poi passata a Roma, testimoniata da questa iscrizione,
perché chi ha traslato le reliquie ha portato con sé¢ anche quelle dei due parentes, favorendo la
diffusione della leggenda della paternita del vecchio maestro, in disaccordo con il 1v libro dei
Maccabei’.

Un punto a favore dell’idea che le reliquie non si trovassero a Roma prima del vi secolo
deriva dal fatto che le tombe dei sette fratelli erano allora visitabili ad Antiochia, poco dopo il
terremoto della meta del secolo che aveva provocato alla citta gravissimi danni®’. Secondo
Mariano Rampolla proprio il terremoto sarebbe all’origine della traslazione delle reliquie dei
sette fratelli, prima a Costantinopoli ad opera di Giustiniano, e da qui a Roma, sempre per
volonta dell’imperatore, perché a partire da quel momento apparirebbero nelle due citta
«manifesti vestigi dell’avvenuta traslazione»®. L’imperatore avrebbe poi donato le reliquie a
papa Vigilio come segno di riappacificazione e pegno per aver forzato troppo la mano sulla
questione dei Tre Capitoli, ma sarebbero giunte a Roma solo dopo la morte del pontefice e
percio presentate alla citta dal suo successore Pelagio™.

In opposizione a questa ipotesi si trova, perd, un sermone pronunciato da papa Leone
Magno in onore dei sette fratelli Maccabei, la cui autenticita, messa piu volte in dubbio, ¢
stata accertata definitivamente da Antoine Chavasse con un’attenta e minuziosa analisi del

testo e della tradizione®. Nella breve omelia si legge:

% Fioravante Martinelli, Roma ex ethnica sacra, Typis Romanis Ignatij de Lazaris, Rome 1653, p. 248.

Margaret Schatkin, The Maccabean martyrs op. cit., p. 111.

Mariano Rampolla, Del luogo del martirio e del sepolcro dei Maccabei op. cit., p. 13.

% Ibid., p. 14-15.

% Ibid.,p. 16

% Antoine Chavasse, Le sermon prononcé par Léon le Grand pour I’anniversaire d’une dédicace, in «Revue
Bénédectine», 91 (1981), pp. 46-104. L’autenticita del sermone era data per certa anche da Antonio Ferrua,
Della festa dei SS. Maccabei e di un antico sermone in loro onore, in «La civilta cattolica», 89/3 (1938), pp.
234-47.
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Duplex enim causa laetitiae est: in qua et natalem ecclesiae colimus, et martyrum
passione gaudemus. [...] Causa ergo solemnitatis hodiernae, dilectissimi, plenissime sacrae
historiae lectione dedicistis, nec latere vos potuit quem in tanto rerum gestarum ordine
exceperitis auditum, cum gloriosam septem martyrum matrem exultanti et non tacito
honoraretis affectu, in singulis quidem filiis passam, sed in omnibus coronatam. Subsecuta
est enim felici exitu, quos invicto praemisit hortatu®.

I1 1° agosto, quindi, Leone celebra contemporaneamente 1’anniversario della dedicazione
dell’ecclesia Apostolorum e il natale dei sette fratelli Maccabei e della loro madre,
doppiamente onorabile in quanto martire e genitrix di martiri. Non si fa alcun accenno ad
eventuali reliquie deposte nella chiesa, né si fa alcun riferimento a Eleazar, diversamente dalle
lamine plumbee in cui si parla esplicitamente di ambo parentes. L’ipotesi avanzata da
Margaret Schatkin ¢, quindi, che il culto dei fratelli Maccabei abbia preceduto, di oltre un
secolo, I’arrivo delle loro reliquie, che una volta giunte a Roma sarebbero state deposte
nell’attuale S. Pietro in Vincoli per la coincidenza delle festivita delle catene dell’apostolo e
dei martiri giudei, e in quell’occasione si sia aggiunta la venerazione di Eleazar come padre
dei sette fratelli, accogliendo cosi una tradizione orientale prima sconosciuta in occidente”.

Tuttavia appare se non altro inusuale il riferimento a santi martiri non romani di cui non
si possiede a Roma alcuna reliquia. Il culto dei fratelli Maccabei, attestato a partire dal v
secolo, pud certamente aver avuto una diffusione al di 1a della traslazione degli ossa et
cineres dei sette fratelli, ma generalmente 1 vescovi romani erano molto attenti nel selezionare
i santi a cui dedicare le proprie attenzioni®®, per cui € probabile che il riferimento di Leone sia
da considerare un indizio della presenza a Roma di qualche oggetto legato al culto dei sette
fratelli. Il tono dell’omelia puo inoltre testimoniare I’introduzione di un nuovo culto, forse
proprio conseguente all’arrivo a Roma delle reliquie, perché il vescovo sembra voler spiegare
le vicende dei santi martiri, mentre ignora completamente la presenza dei vincula sancti Petri,
la cui festa cade anch’essa il 1° agosto. E impensabile che Leone non sappia della presenza in
quel luogo della preziosa reliquia, che quasi sicuramente si trovava nella chiesa prima della
dedicazione del suo predecessore Sisto I, ma potrebbe aver volutamente tralasciato
I’argomento per lasciare spazio alla “novita”, costituita dall’arrivo e dalla deposizione delle
nuove reliquie.

L’arrivo degli ossa et cineres dei sette fratelli Maccabei prima di Pelagio, pero, significa

che la notizia riportata nell’iscrizione dell’x1 secolo ¢ del tutto falsa, sebbene attesti una

% Leo 1 Magnus, In natali sanctorum septem fratrum martyrum Machabaeorum, 1.

Mariano Rampolla, Del luogo del martirio e del sepolcro dei Maccabei, in «Bessarione» 2 (1897), pp. 18-22;
Margaret Schatkin, The Maccabean martyrs op. cit., pp. 109-10.
Antonio Ferrua, Della festa dei SS. Maccabei e di un antico sermone in loro onore op. cit.
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tradizione che evidentemente era diffusa a Roma in quel periodo. Tuttavia, ¢ possibile che le
due versioni possano concordare, presupponendo che sotto Leone siano arrivate a Roma delle
reliquie da contatto, dei palliola che avevano toccato la tomba antiochese dei sette fratelli
Maccabei, ancora meta di pellegrinaggio per tutto il v secolo. D’altronde, a partire dal 1v
secolo in tutta ’area italo-gallica si era diffuso il culto maccabaico, proprio per I’arrivo in
occidente, secondo Luigi Pizzolato e Chiara Somenzi, delle loro reliquie, come prototipi dei
martiri vittime del dispotismo imperiale, impersonato alla fine del 1v secolo dagli imperatori
filoariani®.

Successivamente, dopo il terremoto del vi secolo, Giustiniano avrebbe potuto traslare gli
ossa et cineres a Costantinopoli, e da 1i poi inviarle a Roma come dono a Vigilio o portate in
citta da Pelagio. Una volta in possesso dei resti dei corpi dei martiri giudei Pelagio avrebbe
potuto deporli nella basilica di S. Pietro in Vincoli all’interno del sarcofago rinvenuto nel
1876, insieme a quelli dei due parentes dei fratelli Maccabei con cui potrebbe essere arrivata a
Roma anche la tradizione della paternita di Eleazar, che era stata totalmente taciuta da Leone
nel suo sermone. Alla presenza delle ossa dei martiri, le reliquie da contatto conservate in
loco diventavano del tutto superflue, per cui non ¢ inverosimile che la tradizione abbia
ricordato solo la traslazione di ci0 che rimaneva dei fratelli Maccabei, dimenticando del tutto
la presenza dei palliola che si trovavano gia a Roma, cosi che la tarda iscrizione dell’ x1 secolo

riporta solo ’ultimo e piu importante capitolo di una vicenda iniziata un secolo prima.

Sotto Sisto m vede la luce un’altra importantissima opera che segna una svolta
significativa per il pontificato romano. Nel Liber Pontificalis ¢ riportata la notizia della
costruzione della basilicam sanctae Mariae, 1’attuale S. Maria Maggiore, il primo grande
edificio costruito e dotato di arredi sacri dal vescovo senza alcun intervento imperiale'®.
Secondo il redattore del Liber la basilica di Sisto 111 sarebbe la riedificazione di un edificio gia
esistente'”, la basilica Liberii, dal nome del pontefice che avrebbe eretto la prima chiesa, ma

gli scavi archeologici non hanno chiarito definitivamente la questione. Secondo Filippo Magi

la basilica Liberii, di modeste dimensioni, fu costruita nella zona del macellum Liviae'®, in

% Luigi Franco Pizzolato, Chiara Somenzi, I sette fratelli Maccabei nella Chiesa antica d’Occidente («Studia

patristica mediolanensia», 25), Vita e Pensiero, Milano 2005, pp. 18-23.

Sible de Blaauw, «Cultus et decory. Liturgia e architettura nella Roma tardoantica e medievale («Basilica
Salvatorisy, «Sanctae Mariaey, «Sancti Petrin) («Studi e testin, 355), vol. 1, Biblioteca Apostolica Vaticana,
Citta del Vaticano 1994, p. 335.

LP, vol. 1, p. 232: «Hic fecit basilicam sanctae Mariae, quae ab antiquis Liberii cognominabatur, iuxta
macellum Libiae».

LP, vol. 1, p. 208: «Hic fecit basilicam nomini suo iuxta macellum Libiae».
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accordo con le biografie del Liber, e I’edificio sarebbe stato poi inglobato dalla basilica di
Sisto 11, per la cui edificazione fu necessario anche demolire gli edifici circostanti'®. Richard
Krautheimer, contraddicendo invece la raccolta di biografie e accettando solo una parte della
ricostruzione fatta da Magi, ritiene che 1 lavori per la costruzione ex fundamentis di S. Maria
Maggiore siano iniziati solo verso il 425 e portati a termine in un periodo compreso tra il 435
e il 440 sotto Sisto m'*™, mentre la basilica liberiana ¢ stata identificata nei pressi della porta
Esquilina nelle mura Serviane'®.

In ogni caso, I’opera di edificazione segna un momento importante per la trasformazione
della topografia romana, in quanto 1’area utilizzata da Sisto, sia per la costruzione ex novo sia
per I’ampliamento di un edificio di dimensioni notevolmente piu ridotte, era stata resa
disponibile, vista la centralita della grande opera, solo grazie alla demolizione di edifici

ancora funzionanti nel v secolo'®

, con un significativo passo avanti nella possibilita di
intervento da parte dei pontefici nel cuore della citta, che fino a quel momento si erano
limitati a trasformare edifici preesistenti, generalmente domus ecclesiae gia riservate al culto
cristiano. Inoltre, con ogni probabilita la basilica era destinata alla liturgia episcopale, in
modo tale da spostare il punto d’aggregazione della popolazione cristiana romana dalla
basilica costantiniana, situata in una zona periferica a ridosso delle mura, nella nuova basilica
dedicata alla madre di Cristo, sulla sommita del monte Esquilino, nel punto piu alto della citta
e in una zona densamente popolata'”. Nel momento in cui I’amministrazione della citta era
definitivamente in mano ai vescovi romani'®, Sisto decide di rendere manifesto questo potere
conquistando con un imponente edificio la parte piu alta della citta, con una formula
dedicatoria, «Xystus episcopus plebi Dei», che, riferendosi direttamente alla plebs, al popolo
romano, vuole esplicitare con esso un rapporto diretto.

A coronamento di questo programma Sisto predispone nella basilica una “grotta della

Nativita” per rimediare alla mancanza di una reliquia della Vergine che potesse attirare 1

1% Filippo Magi, Il calendario dipinto sotto Santa Maria Maggiore («Atti della Pontificia Accademia Romana di

Archeologiay, ser. 111 [Memorie], 11/1), Tipografia poliglotta vaticana, Citta del Vaticano 1972, pp. 61-68.
Richard Krautheimer, «Corpus basilicarum christianarum Romaey op. cit., vol. 111, pp. 55-56; Id. Successi e
fallimenti nell architettura chiesastica tardoantica, in 1d., Architettura sacra paleocristiana e medievale e
altri saggi su Rinascimento e Barocco, Bollati Boringhieri, Torino 1993, pp. 66-89; Victor Saxer, Sainte-
Marie-Majeure op. cit., p. 34.

Filippo Coarelli, Roma, Laterza, Roma-Bari 1983, p. 215.

Filippo Magi, 1l calendario dipinto sotto Santa Maria Maggiore op. cit., p. 61.

Filippo Coarelli, Roma op. cit., pp. 208-10.

Salvatore Pricoco, Da Costantino a Gregorio Magno, in Storia del cristianesimo («Economica Laterza
238»), a cura di Giovanni Filoramo e Daniele Menozzi, vol. 1 (L antichita), Laterza, Roma-Bari 2001, pp.
375-76. Cfr., anche, Richard Krautheimer, Roma op. cit., p. 69.
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fedeli: I’«oratorium quod Praesepe dicitur»'® voleva essere una riproduzione della grotta di
Betlemme in cui sarebbe avvenuta la nascita miracolosa di Cristo, per fare di Roma un luogo
di culto mariano, nonostante la capitale fosse del tutto priva di qualunque legame con la
madre di Cristo. L’attribuzione non ¢ certa, tuttavia, anche perché la prima menzione esplicita
della cappella ¢ databile solo all’vi secolo sotto Gregorio 11 (731-741)""°, ma I’aspetto che si
puo ricostruire a partire dalle fonti del xvi secolo fa pensare che 1’oratorio fosse stato costruito

in eta cosi alta'!

. La strategia risultdo vincente, perché arrivarono a Roma le reliquie della
Sacra Culla, secondo la leggenda portati da alcuni pellegrini di ritorno dalla Terra Santa ma
piu probabilmente donate da Sofronio, patriarca di Gerusalemme, a Teodoro (642-49), prima
che diventasse papa nel 642",

Se la datazione cosi alta fosse corretta, all’indomani del concilio di Efeso (431) e durante
le dispute nestoriane, che mettevano in dubbio I’attributo theotokos della madre di Gesu, Sisto
m, forse anche sotto I’influenza dell’allora diacono e futuro pontefice Leone'”, avrebbe
edificato una maestosa basilica, la piu grande finora realizzata ad opera dei vescovi romani,
alla Vergine, dotandola di un oratorio che voleva rappresentare il luogo della Nativita, per
meglio enfatizzare la nascita miracolosa di cui si era resa artefice Maria, di cui pero si
sottolinea sempre la verginitd, senza entrare nel merito di quell’attributo che
contemporaneamente in oriente stava creando delle forti divisioni. Sebbene, quindi,
I’edificazione di una basilica tanto importante segni 1’arrivo a Roma del culto della Vergine, a
cui era intrinsecabilmente legata anche la riflessione sulla sua figura'*, non si puo in alcun
modo affermare che contestualmente si fossero diffuse anche le dispute sull’attributo tanto
contestato da Nestorio di Costantinopoli, ma che piuttosto la Sede romana abbia recepito
dall’oriente la venerazione per Maria, dotando la plebs Dei di un luogo adeguato dove poterla

onorare'".

Secondo la biografia del Liber Pontificalis, Sisto 11 dedico grandi attenzioni anche al

9 LP,vol. 1, p. 418.

1% Esiste tuttavia una fonte del vi secolo, I’iscrizione di Flavia Xanthippe, che riporta lo stesso nome, ma appare
molto discussa, anche se Victor Saxer la considera affidabile: Sainte-Marie-Majeure op. cit., p. 65.

Sible de Blaauw, «Cultus et decor» op. cit., pp. 406-07.

Non si sa di preciso quando la reliquia della mangiatoia sia arrivata a Roma, ma a partire dal 642, sotto
Teodoro 1, si ha la prima testimonianza certa dell’appellativo ad praesepem. Cfr. Richard Krautheimer,
Roma. Profilo di una citta op. cit., p. 117; Herman Geertman, «More veterumy. Il «Liber Pontificalis» e gli
edifici ecclesiastici di Roma nella tarda antichita e nell’alto Medioevo, Tjeenk Willink, Groningen 1975, p.
133; Victor Saxer, Sainte-Marie-Majeure op. cit., p. 68.

Elena Cavalcanti, Sisto 11, in Enciclopedia dei papi op. cit., p. 42.

Victor Saxer, Testimonianze mariane a Roma op. cit., pp. 337-45.

Sible de Blaauw, «Cultus et decor» op. cit., vol. 1, pp. 340-41.
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martire Lorenzo, uno dei santi piu celebri della Chiesa romana''® a cui Costantino aveva gia
edificato una basilica sopra il suo sepolcro di dimensioni verosimilmente modeste e collegata
direttamente alla cripta con due scale ascensionis et descensionis per permettere la visita dei

pellegrini alla tomba del martire. La biografia del pontefice riporta un duplice intervento:

Item fecit Xystus episcopus confessionem beati Laurenti martyris cum columnis
porphyreticis et ornavit platomis transendam, et altarem et confessionem sancto martyri
Laurentio de argento purissimo, pens. lib. L [...]. Fecit autem basilicam sancto Laurentio,
quod Valentinianus Augustus concessit'"’.

Similmente a come aveva gia fatto a S. Pietro e a S. Paolo, entrambi muniti di una
confessione d’argento grazie all’aiuto di Valentiniano m''®, Sisto 1 abbellisce la cripta in cui
si trovava la tomba di Lorenzo, rivestendo 1’altare di lastre porfiretiche con ornamenti
d’argento ¢ munendolo di una confessione in una costruzione dotata di colonne, anch’esse di
porfido. E probabile, come osserva giustamente Herman Geertman, che in questo periodo sia
stata introdotta la celebrazione dell’eucarestia sopra la tomba del martire, attestata piu
frequentemente a partire dal vii secolo e adeguandosi ad una consuetudine che si stava
diffondendo gia a partire dalla seconda meta del 1v e che vedeva un legame sempre piu stretto
tra I’altare e la tomba del martire o le sue reliquie'”.

Per quel che riguarda invece la basilica, la ricostruzione appare piuttosto incerta perché si
¢ molto discusso sull’attribuzione dei diversi edifici del complesso di S. Lorenzo, con
I’opposizione di due correnti inconciliabili: da una parte Richard Krautheimer si dice convinto
che I’antica basilica costantiniana fosse 1’edificio a deambulatorio ritrovato nell’agro Verano,
in disaccordo con il Liber Pontificalis ma in linea con le altri grandi basiliche costantiniana
costruite secondo lo stesso modello architettonico; dall’altra Herman Geertman sostiene che
Costantino fece erigere la basilica in onore di S. Lorenzo supra arenario crypta, mentre la
basilica maior ¢ da attribuire, in accordo con il Liber, a Sisto 111, perché altrimenti non si
spiegherebbero le scale che collegavano la chiesa con la cripta in cui si trovava la tomba del

martire'?’. La basilica sistina, quindi, & verosimilmente da individuare nei resti del grande

16 4488, Aug.11, pp. 485-86.

" LP, vol. 1, pp. 233-34.

"8 LP, vol. 1, p. 233: «Hic ornavit de argento confessionem beati Petri apostoli, qui habet libras cccc. [...] Huius
temporibus fecit Valentinianus Augustus confessionem beati Pauli apostoli ex argento, qui habet libras cc».
Hugo Brandenburg, Altar und Grab. Zu einen Problem des Mdrtyrerkultes in 4. un 5. Jh, in Martyrium in
Multidisciplinary Perspective op. cit., pp. 71-98.

Richard Krautheimer, Corpus basilicarum op. cit., vol. 1, p. 120. Quest’ultima interpretazione ¢ accettata
anche da Hugo Brandenburg: Le prime chiese di Roma (1v-vil secolo). L inizio dell’architettura ecclesiastica
occidentale, Jaca Book, Milano 2004, pp. 236-37. Herman Geertman, The builders of the «basilica maiory in
Roma, in 1d., «Hic fecit basilicamy. Studi sul ««Liber Pontificalis» e gli edifici ecclesiastici di Roma da
Silvestro a Silverio, Peeters, Leuven 2004, pp. 3-7; Id., Cripta anulare «ante litteramy. Forma, contesto e
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edificio scomparso, che presenta caratteristiche molto simili a quella che doveva essere
’aspetto originario di S. Maria Maggiore'*', di cui copia anche le dimensioni imponenti, tanto
da essere denominata basilica maior dagli itineraria, che ne annoverano la presenza di fianco
alla basilica minor di Costantino'*.,

I lavori per la costruzione della basilica dovevano essere stati ingenti, non solo per le
dimensioni dell’edificio ma anche per la sua posizione, perché si era dovuto procedere alla
demolizione delle tombe e dei mausolei che sicuramente si trovavano nell’area e per la quale
si era anche resa necessaria 1’autorizzazione dell’imperatore, 1’unico che potesse concedere
una deroga al divieto di distruggere le sepolture'*, nonostante il terreno fosse verosimilmente

di proprieta della Chiesa di Roma dai tempi di Costantino'**

. L’intervento appare in linea con
quanto successo a S. Paolo, dove la piccola basilica costantiniana era stata sostituita da una
grande basilica che ristabiliva la parita con ’altro apostolo, Pietro, che era invece stato dotato
sin dal principio di un grande tempio. Lorenzo veniva quindi posto, almeno a livello
monumentale, sullo stesso livello dei due apostoli fondatori della Chiesa di Roma, con una
grande basilica che potesse celebrare la sua gloria e accogliere 1 fedeli che si raccoglievano
intorno alla tomba del martire in occasione del suo dies natalis e con una cripta che ricordava
in tutto e per tutto quelle di S. Pietro e di S. Paolo e su cui poteva essere celebrata
’eucarestia'>.

Tuttavia la situazione dell’agro Verano differiva da quella del Vaticano e dell’Ostiense per
un particolare importante, che vedeva la separazione tra la tomba di Lorenzo, centro del culto
martiriale, e la basilica commemorativa in cui verosimilmente si svolgevano le affollate
celebrazioni del 10 agosto. Questo distacco, che Sisto 11 aveva deciso di non colmare,

evidentemente per le difficolta che avrebbe dovuto affrontare per costruire una grande basilica

direttamente sulla cripta, fu invece cancellato da Pelagio 11 con un imponente opera di

significato del monumento sepolcrale di san Lorenzo a Roma, in Martyrium in Multidisciplinary Perspective.
Memorial Louis Reekmans («Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensiumy, 117], ed. by Mathijs
Lamberigts, Peter van Deun, Peeters, Leuven 1995, p. 126). Per una ricostruzione del dibattito e per la
relativa bibliografia pregessa, cfr. Herman Geertman, La «basilica maiory di San Lorenzo fuori le mura, in
«Hic fecit basilicamy op. cit., pp. 117-26.

Sible De Blaaw, Deambulatori e tramsetti: i casi di S. Maria Maggiore e del Laterano, in «Atti della
Pontificia Accademia Romana di Archeologia. Rendiconti», 59 (1986-1987), pp. 93-110; Id., «Cultus et
decory op. cit., vol. 1, pp. 350-55.

Notitia ecclesiarum urbis Romae, p. 80; De locis sanctis martyrum quae sunt foris civitatis Romae, p. 114.

1% CTh 1x, 27 (De sepulchri violati).

24 CBCR, vol. i, pp. 27-28; Herman Geertman, The builders of the «basilica maior» in Roma op. cit., pp. 7-9.
Sible De Blaauw, Papst und Purpur. Porphyr in friihen Kirchenausstattung in Rom, in «Tesseraey.
Festschrift fiir Josef Engemann («Jahrbuch fiir Antike und Christentum. Ergédnzungsband», 18), Aschendorff,
Minster 1991, pp. 38-39; Herman Geertman, Cripta anulare «ante litteramy op. cit., p. 101.

121

122

125

113



DALLE TOMBE DEI MARTIRI AL DONO DELLA RELIQUIA

risistemazione dell’area, come ci testimonia anche 1’iscrizione fatta apporre in loco:

Demonivit dominus tenebras ut luce creata
his quondam latebris sic modo fulgor inest.
Angustos aditus venerabile corpus habebat
huc ubi nunc populum largior aula capit.
Eruta planities patuit sub monte reciso
estque remota gravi mole ruina minax.
Praesule Pelagio martyr Laurentius olim
templa sibi statuit pretiosa dari.

Mira fides, gladios hostiles inter et iras
pontificem meritis haec celebrasse suis.

Tu modo sanctorum cui crescere constat honores

fac sub pace coli tecta dicata tibi'*.

L’edificio costantiniano ormai fatiscente viene demolito e il terreno viene abbassato sino
al livello della cripta per costruire una nuova basilica di dimensioni non troppo diverse dalla
precedente, ma che donava una nuova visibilita alla tomba di Lorenzo che, ricoperta

127 Nell’iscrizione ’azione di

d’argento, si trovava ora davanti all’abside al posto dell’altare
Pelagio ¢ paragonata a quella di Dio che scaccia le tenebre, perché il vescovo ha eliminato gli
angusos aditus in cui era imprigionato il martire per riportarlo alla luce e donargli quindi quet
templa pretiosa che potessero celebrare adeguatamente i suoi meriti ed equipararlo
definitivamente ai due santi apostoli Pietro e Paolo, fondatori della Chiesa di Roma.

Se la situazione monumentale, nonostante le discussioni ancora aperte, puo dirsi assestata
nel vi secolo con la presenza di due basiliche, la maior e la minor, appare invece ben piu
difficile capire dove e quando sia comparsa la reliquia piu importante di Lorenzo, la graticola
sopra cui il diacono avrebbe subito il martirio. Notizie della sua presenza a Roma sono
attestate solo indirettamente grazie alla richiesta e all’invio di una parte di essa, che ne
testimoniano non solo la custodia in qualche chiesa, ma anche la sua fama al di fuori
dell’ Urbs, senza tuttavia fornire alcuna informazione circa la sua ubicazione. Giustiniano,
infatti, chiede a Ormisda le reliquie di Lorenzo da collocare nella basilica Apostolorum di
Costantinopoli, e i legati parlano espressamente della craticula beati Laurentii martyris,
insieme alle reliquie degli apostoli Pietro e Paolo, e anche Gregorio Magno parlera spesso,
nelle sue lettere, delle reliquie di Lorenzo, nominando in un caso anche la graticola. Pur non
essendoci alcun indizio circa la collocazione dello strumento del martirio di Lorenzo, ¢ certo

che la reliquia si trovasse a Roma almeno dagli inizi del vi secolo, anche se ¢ verosimile che

126 JCUR, vol. 11, pp. 63-64, n. 106, 157.

27 LP, vol. 1, p. 309: «Hic fecit supra corpus beati Laurenti martyris basilicam a fundamento constructam et
tabulis argenteis exornavit sepulchrum eius». Cfr. Herman Geertman, Cripta anulare «ante litteramy op. cit.,
p. 146.
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la Chiesa di Roma ne fosse in possesso gia prima, soprattutto se si considera che il culto del
diacono romano era gia molto diffuso in tutta la cristianita e forse proprio a partire dalla
presenza delle sue reliquie',

Non ¢ inverosimile che la reliquia si trovasse nella chiesa di S. Lorenzo in Lucina, dove ¢
custodita tuttora, perché il titulus Lucinae, cosi chiamato dal nome della probabile donatrice
dell’edificio originario'®, ¢ indicato come custode della graticula gia nel De locis santis

130 mentre nel X secolo sard conosciuto con la

martyrum della prima meta del vii secolo
titolatura di S. Laurentii in craticula, come indicato nell’Itinerario di Sigerico del 990"
Sebbene la presenza della reliquia sia attestata con sicurezza a Roma gia a partire dal secolo
precedente, la sua collocazione viene indicata solo in un itinerarium databile intorno al 630,
senza che ci siano notizie precedenti che permettano la ricostruzione delle vicende della
graticola su cui Lorenzo avrebbe subito il proprio martirio. Nulla vieta quindi di escludere la
sua collocazione originaria nel fitulus Lucinae, che in una lettera di Gregorio Magno verra

indicato come titulus beati Laurentii martyris qui appellatur Lucinae"?, testimoniando un

legame tra la chiesa e il martire almeno a partire dalla fine del vi secolo.

Nel corso del v secolo fu edificata una seconda basilica di grandi dimensioni dentro le

mura: S. Stefano Rotondo al Celio, altro importante colle romano'**, con una capienza persino

134

superiore rispetto a S. Maria Maggiore **. Le reliquie del protomartire erano state ritrovate nel

415 a Gerusalemme e traslate in numerose localita, dando origine ad un culto che si diffuse

rapidamente in tutto 1’occidente, come testimoniano anche i1 sermoni a lui dedicati da
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Agostino d’Ippona’”. L’edificio fu sicuramente consacrato da Siricio, ma ¢ molto probabile

128 4ASS, Aug. 11, p. 497.

12 Johann Peter Kirsch, Die romischen Titelkirchen im Altertum («Studien zur Geschichte und Kultur des
Altertums», 9.1/2), Schoningh, Paderborn 1918, pp. 81-82. L’ipotesi ¢ stata ripresa anche da Hugo
Brandenburg: Le prime chiese di Roma op. cit., p. 166.

De locis sanctis martyrum, ed. Valentini-Zucchetti, p. 124.

Herman Geertman, «More veterumy. 1l Liber Pontificalis e gli edifici ecclesiastici di Roma nella tarda
antichita e nell alto medioevo («Archaeologica traiectina», 10), Tjeenk Willink, Groningen 1975, p. 158.
Gregorius I papa, Registrum Epistolarum, 11, 2, in MGH. Epistolae, 1, p. 102.

Nonostante in quell’epoca la zona fosse in fase di decadenza, il Celio rappresentera per tutto il Medioevo un
sito topograficamente cruciale; cfr. Carlo Pavolini, La sommita del Celio in eta imperiale dai culti pagani
orientali al culto cristiano, in Santo Stefano Rotondo in Roma. Archeologia, storia dell’arte, restauro. Atti
del Convegno Internazionale (Roma 10-13 ottobre 1996) («Spatantike-frithes Christentum-Byzanz. Reihe B:
Studien und Perspektiveny, 8), hrsg. von Hugo Brandenburg, Jozsef Pal, Reichert, Wiesbaden 2000, pp. 25-
26.

Richard Krautheimer stima una capienza di 2000 persone per S. Maria Maggiore ¢ 3500 per S. Stefano
Rotondo (Three Christian Capitals. Topography and Politics, University of California Press, Berkeley 1983,
pp. 102-03); Sible de Blaauw ipotizza invece, per S. Maria Maggiore, una capienza di 2732 persone («Cultus
et decory op. cit., p. 338).

Aug., Sermo 317 (De Stephano martyre), 1: «Martyr Stephanus, beatus et primus post Apostolos ab Apostolis
diaconus ordinatus, ante Apostolos coronatus; illas terras passus illustravit, istas mortuus visitavity; Sermo
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che 1 lavori non fossero conclusi, e anzi sembra che si siano interrotti per 40-50 anni e siano
stati portati a termine sotto Giovanni 1 (523-526) o Felice 1v (526-530)".
La pianta circolare dell’edificio rendono la chiesa di S. Stefano Rotondo un unicum nella

Roma del v e del vi secolo"’

, mentre si avvicina maggiormente all’architettura imperiale del
11 secolo, che presenta qualche strascico nella prima meta del v con il mausoleo di Costantina
sulla via Nomentana, mentre in ambito orientale si dimostrava viva sino a Giustiniano con
numerose chiese circolari tra cui spiccano S. Sofia a Costantinopoli e S. Vitale a Ravenna'®.
In un primo momento questa particolarita ha fatto ipotizzare che la chiesa fosse il
riadattamento di un edificio preesistente, probabilmente la caserma di un corpo speciale, ma
gli scavi dimostrano che D’edificio ¢ stato costruito sin dal principio per un utilizzo
ecclesiastico'’, mentre ¢ stata demolita e livellata la primitiva caserma dei Peregrini, che nel
IV secolo era stata abbandonata e riutilizzata come mitreo'*.

Ci si ¢ molto interrogati sui motivi che hanno spinto gli architetti a progettare e a
costruire una chiesa con questa pianta e I’interpretazione piu ricorrente ¢ che si sia voluto
copiare la forma della basilica costantiniana del Santo Sepolcro, che, mausoleo su una tomba
vuota, rappresentava il tipo di monumento commemorativo scelto, secondo Krautheimer, per

la chiesa dedicata al protomartire Stefano'"'

. Di tutt’altro avviso € invece, piu recentemente,
Hugo Brandenburg, che sostiene che lo scopo principale della basilica circolare non & quello
di renderlo un monumento commemorativo, che pure non esclude, ma di dare prestigio alla
Chiesa romana con un edificio di grandi dimensioni, paragonabile alla basilica lateranense,
con un evidente richiamo all’arte classica imperiale'*. La chiesa di S. Stefano Rotondo

andrebbe quindi a completare un’opera iniziata con la basilica di S. Maria Maggiore, perché,

scrive anche Krautheimer, la costruzione di edifici classicheggianti aveva lo scopo di

318 (De martyre Stephano), 1: «Exspectat Sanctitas vestra scire quid hodie in isto loco positum sit. Reliquiae
sunt primi et beatissimi martyris Stephani».

Hugo Brandenburg, La chiesa di S. Stefano Rotondo a Roma. Nuove ricerche e risultati: un rapporto
preliminare, in «Rivista di Archeologia Cristiana», 68 (1992), pp. 217-18.

«Die fiir eine Kirche ungewohntliche arkitectonische Gestatt, ein Rundbau ohne Ausrichtung, ohne
Presbyterium und ohne Apsis»; cosi la definisce Hugo Brandenburg in S. Stefano Rotondo. Der letzte
Grofbau der Antike in Rom. Die Typologie des Baues. Die Ausstattung der Kirche. Die kunstgeschichliche
Stellung del Kirchenbaues und seiner Ausstattung, in Santo Stefano Rotondo in Roma op. cit., p. 35.

Richard Krautheimer, Santo Stefano Rotondo a Roma e la chiesa del Santo Sepolcro a Gerusalemme, in
«Rivista di Archeologia Cristiana», 12 (1935), pp. 68-69.

%9 Hugo Bandenburg, S. Stefano Rotondo. Der letzte Grofbau der Antike op. cit., p. 37.

140 Carlo Pavolini, La sommita del Celio in eta imperiale op. cit., p. 25. Per una ricostruzione particolareggiata
della basilica, cfr. Hugo Brandenburg, Die Kirche S. Stefano Rotondo in Rom. Bautypologie und
architektursymbolik in der spdtantiken und friihchristlichen Architektur («Hans-Lietzmann-Vorlesungeny, 2),
Walter de Gruyter, Berlin 1998.

Richard Krautheimer, Santo Stefano Rotondo a Roma op. cit., p. 100.

Hugo Brandenburg, La chiesa di S. Stefano Rotondo a Roma op. cit., pp. 228-30.

136

137

138

141
142

116



I SANTUARI URBANI E SUBURBANI

dimostrare che «the only power left in Rome was the papacy»'®, a cui erano affidati i
programmi propagandistici e celebrativi sia del potere politico sia di quello religioso'*.

Gli ultimi scavi, tuttavia, non hanno permesso di rintracciare la collocazione dell’altare
primitivo, che quindi rimane tuttora sconosciuto e solo ipotizzabile. E probabile che questo
primo altare custodisse le reliquie di Stefano, che erano state dispensate sia in oriente sia in
occidente dal momento della loro scoperta e che con ogni probabilita erano giunte anche a
Roma. Ci0 non significa necessariamente che le reliquie fossero state deposte nella chiesa al
momento della sua costruzione per consacrarle, perché, sebbene fosse diffuso I'uso di

collocarle sotto 1’altare, non erano invece necessariamente legate alla consacrazione degli

edifici'®.

I successori di Damaso non dimenticarono di occuparsi anche delle zone suburbane, a
partire da Siricio, che, secondo le fonti epigrafiche, avrebbe eseguito solo alcuni piccoli
interventi, evidentemente perché la struttura era gia stata ampiamente improntata: nelle
catacombe di Commodilla, dove si trovavano i santi Felice e Adautto, ¢ stata ritrovata

un’epigrafe'*

che attesta dei lavori nella cripta dei due santi, mentre nelle catacombe di
Priscilla Siricio'¥’ si ¢ preoccupato di restaurare alcune tombe, oltre a predisporvi, secondo
quanto riportato dal Liber Pontificalis, 1a propria sepoltura'*.

Sisto 1 fondd un monastero presso il complesso ad Catacumbas, con lo scopo di
potenziare le strutture presso i santuari suburbani, presumibilmente per accogliere il numero
crescente di pellegrini che si recavano a visitare la citta di Roma. In continuita coi suoi
predecessori, inoltre, fece apporre un’epigrafe al di sopra della porta d’accesso della cripta dei

199 Damaso

papi in commemorazione dei vescovi li sepolti attraverso I’elenco dei loro nomi
aveva sistemato le catacombe, creando un percorso che prevedeva la visita della cripta dei

papi, ma si era limitato a presentare, con un’epigrafe piuttosto generica, la molteplicita di

% Richard Krautheimer, The architecture of Sixtus 1i: a fifth-century Renascence?, in «De Artibus Opuscola
xL». Essays in honor of Erwin Panofsky, edited by Millard Meiss, vol. 1, New York University Press, New
York 1961, p. 301.

Patrizio Pensabene, Trasformazione urbana e reimpiego a Roma tra la seconda meta del 1v e i primi decenni
del v secolo, in Santo Stefano Rotondo in Roma op. cit., p. 77.

Hugo Bandenburg, Altar und Grab. Su einen Problem des Mdrtyrerkultes in 4. und 5. Jh., in Martyrium in
multidisciplinary perspective. Memorial Louis Reekmans, ed. by Mathijs Lamberigts, Peter Van Deun, pp.
71-85.

46 JICUR, 11, nr. 6017, p. 313.

7 ICUR, nr. 39, p. 104.

48 Elena Cavalcanti, Siricio, in Enciclopedia dei papi, Istituto della Enciclopedia Italiana, Roma 2000, vol. 1, p.
381.

11 testo dell’epigrafe ¢ stato ricostruito da Giovanni Battista De Rossi in Roma sotterranea cristiana, vol. 11,
Litografia Pontificia, Roma, 1867, pp. 33-48. Cfr. ICUR, 11, nr. 67, p. 100; nrr. 2; 3, p. 134.
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santi che si trovavano in quel luogo, mentre Sisto ricorda i tutti i singoli pontefici che si
trovavano nel cimitero e non solo il suo omonimo martire. In questa iscrizione gioco
sicuramente un ruolo importante la volonta di presentare i propri antichi predecessori come
martiri, affinché Roma venisse avvertita dai pellegrini come una citta martiriale anche nei
suoi vescovi, cosi che Sisto e gli altri pontefici potessero giovarsi di una tale eredita.
L’importanza simbolica di tale atto fu evidentemente avvertita anche dai suoi contemporanei
e rimase negli anni, tanto da essere annoverata tra le sue azioni nella biografia a lui dedicata
nel Liber Pontificalis'™.

Importanti interventi furono portati avanti, sul finire del v secolo, da papa Simmaco, che
avrebbe edificato a fundamento una basilica in onore della martire Agata sulla via Aurelia, in
prossimita del cimitero a lei intitolato, e una in onore di Pancrazio, che inglobava la tomba del

santo situandola davanti alle transenne dell’arco absidale'!

. In quest’ultimo caso si ¢
ipotizzato che si tratti dell’ampliamento di un santuario gia esistente, perché Simmaco si
preoccupa anche di dotarlo di un balneum, un edificio secondario per offrire ospitalita e
assistenza ai pellegrini'®, che un secolo dopo Gregorio Magno descrive numerosi, soprattutto
in occasione della festa del 12 maggio.

Giovanni I intraprese numerosi lavori di ristrutturazione che interessarono la basilica
cimiteriale dei SS. Nereo e Achilleo, edificata da Damaso o da Siricio sulla cripta in cui si
trovavano le tombe dei due martiri e raggiungibile grazie a delle scale poste direttamente
all’interno della basilica. Secondo Friedrich Wilhelm Deichmann ¢ probabile che proprio in
questo periodo I’altare possa essere stato collocato direttamente sopra la tomba dei martiri,
per la diffusione delle cerimonie eucaristiche direttamente sulle memorie martiriali che
potrebbe aver reso necessaria una nuova sistemazione del monumento dedicato alla coppia di
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martiri . Nelle catacombe di Commodilla, invece, in prossimita delle tombe di Felice e

130 Liber pontificalis, 1, p. 234.

51 Liber pontificalis, 1, p. 262. Cfr. Margherita Cecchelli Trinci, La chiesa di S. Agata in Fundo Lardario e il
cimitero dei SS. Processo e Martiniano. Note sulla topografia delle due Aurelie, in «Quaderni dell’Istituto di
Archeologia e Storia Antica della libera Universita abruzzese degli Studi di Chieti», 1 (1980), pp. 85-112;
Annalaura Trinci, La basilica e la catacomba di S. Pancrazio, in «Forma urbis», 2/10 (1997), pp. 16-21;
Margherita Cecchelli Trinci, Interventi edilizi di papa Simmaco, in Il papato di san Simmaco (498-514). Atti
del convegno internazionale di studi (Oristano 19-21 novembre 1998) («Studi e ricerche di cultura religiosa.
Nuova Serie», 2), a cura di Giampaolo Mele e Natalino Spaccapelo, Pontificia facolta teologica della
Sardegna, Cagliari 2000, pp. 111-128.

Gregorius 1 papa, Registrum Epistolarum, v, 18, in MGH. Epistolae, 1, pp. 252-53. Cfr. Johann Peter Kirsch,
Le memorie dei martiri sulle vie Aurelia e Cornelia, in Miscellanea Francesco Ehrle. Scritti di storia e
paleografia («Studi e Testi», 38), Biblioteca Apostolica Vaticana, Citta del Vaticano 1924, pp. 63-100.
Friedrich Wilhelm Deichmann, Martyrion, in Enciclopedia dell’arte antica classica e orientale, vol. 1v
(Herm-Mik), Istituto dell’Enciclopedia Italiana, Roma 1961. Cfr. Umberto Maria Fasola, La Basilica dei SS.
Nereo ed Achilleo e la Catacomba di Domitilla («Le chiese di Roma illustrate», 44), Marietti, Roma 1957,
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Adauttofu fu ottenuta una basilichetta, dotata di uno spazio liturgico e servita da un complesso
di scale che ne permetteva un piu facile raggiungimento da parte dei numerosi pellegrini e lo

154

svolgimento di cerimonie eucaristiche™, mentre altri lavori interessarono il cimitero di

Priscilla, con la ristrutturazione del complesso'™.

1% sulla via Tiburtina, ampliando

Analogamente Vigilio sistemo la cripta si Ippolito
I’originario cubicolo con I’inglobamento della tomba al centro del presbiterio e semplificando
I’iter dei pellegrini con la selezione di due gallerie ad angolo retto che convogliavano il flusso
direttamente sul sepolcro venerato e mettevano agilmente in contatto con il sopratterra'®’,
mentre sul finire del secolo Pelagio 1 «fecit cymiterium Beati Hermetis martyris»'*®, cioé un
edificio ad corpus riconosciuto oggi nell’aula semipogea del complesso di Bassilla'®.

Dopo I’eta di Costantino, con i suoi imponenti monumenti martiriali e i grandi edifici
delle basiliche costantiniana e sessoriana, e le opere della seconda meta del 1v secolo, di cui la
ricostruzione della basilica di S. Paolo fuori le Mura rappresenta la massima espressione, le
attivita edilizie a Roma subiscono un brusco arresto, dovuto anche all’instabilita politica che
culmind con I’arrivo nella penisola italica dei Visigoti e il sacco di Roma del 410'°. Si
interrompeva cosi quel processo che voleva portare alla trasformazione della citta da capitale

pagana e capitale cristiana, iniziata con prudenza nelle zone periferiche e affacciatasi solo

timidamente dentro le mura con gli edifici costruiti sulle proprieta personali dell’imperatore.

Antonio Ferrua, Il cimitero sopra la catacomba di Domitilla, in «Rivista di Archeologia Cristianay, 36

(1960), pp. 173-210; Francesco Tolotti, Contributo alla datazione della basilica dei SS. Nereo e Achilleo

sulla via Ardeatina, in «Rivista di Archeologia Cristiana», 61 (1985), pp. 374-78; Vincenzo Fiocchi Nicolai,

1 Origine e sviluppo delle catacombe romane, in 1d., Fabrizio Bisconti, Danilo Mazzoleni, Le catacombe

cristiane di Roma. Origini, sviluppo, apparati decorativi, documentazione epigrafica, Schnell & Steiner,

Regensburg 1998, p. 50-51.

Bellarmino Bagatti, I/ cimitero di Commodilla o dei martiri Felice ed Adautto presso la via Ostiense, («KRoma

sotterranea cristiana», 1), Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1936; Carlo Carletti,

L. Storia e topografia della catacomba di Commodilla, in Die Katakombe «Commodillay. Repertorium der

Malereien, hrgb. von Georg Deckers, Gabriele Mietke, Albrecht Weilan, vol. 1, Pontificio Istituto di

Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 1994, pp. 1-27; Lucrezia Spera, «Hic constituit supra memorias

martyrum missas celebrarey. Interventi papali su tombe di martiri per la celebrazione ad corpus tra tarda

antichita e altomedioevo, in Martiri ed eucaristia nella civilta cristiana: [’eucaristia forza dei martiri, fonte

della testimonianza cristiana. Atti della Giornata di Studio (Citta del Vaticano - Collegio Teutonico, 27

ottobre 2005), a cura di Ead., Tau, Roma 2007, pp. 43-69.

Liber Pontificalis, vol. 1, p. 276: «Hic papa Iohannes refecit cymiterium beatorum Nerei et Achillei, via

Ardiatina; item renovavit cymiterium sanctorum Felicis et Adaucti; item renovavit cymiterium Priscillae».

Per un approfondimento su Ippolito, cfr. 44SS, Aug., vol. 111, pp. 4-15.

57 ICUR, vol. vii, nr. 19937; Gabriel Bertoniére, The cult center of the martyr Hippolitus on the Via Tiburtina
(«BAR international series», 260), B.A.R., Oxford 1985, pp. 145-74.

158 Liber Pontificalis, vol. 1, p. 309.

59 Lucrezia Spera, S. Hermetis cymiterium, basilica, monasterium, in Lexicon Topographicum Urbis Romae —
Suburbium, vol. 111, Quasar, Roma 2005, pp. 61-65.

1% Patrizio Pensabene, Trasformazione urbana e reimpiego a Roma op. cit., p. 77.
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Con una grande opera come quella di S. Maria Maggiore, una basilica di dimensioni
grandiose e situata in una zona centrale e visibile per la sua posizione elevata, e con
I’edificazione di S. Stefano Rotondo, la cui forma la ricollega al tipo architettonico imperiale,
iniziava una nuova fase che portd allo sconfinamento dell’edilizia cristiana dalle zone
periferiche ed extra-murarie per una conquista piu aggressiva del centro, non piu solo con la
conversione in tituli di strutture preesistenti che non intaccavano la fisionomia della citta, ma
con monumenti imponenti in grado di competere con 1’architettura pagana. Queste grande
costruzioni si inseriscono nel processo di trasformazione della citta che coinvolse anche la
popolazione, con la definitiva soppressione dei culti pagani e ’abbandono, anche da parte
delle grandi famiglie senatorie, della religione tradizionale, permettendo alla Chiesa di Roma
di sviluppare un programma di edilizia ecclesiastica ben pianificato non piu vincolato alla
committenza privata'®’.

La conquista dello spazio interno alle mura si sviluppa anche con la costruzione dei
santuari che ospitano le reliquie dei santi romani: nasce il complesso di S. Pietro in Vincoli e,
probabilmente, quello di S. Lorenzo in Lucina, dove sono custodite rispettivamente le catene
dell’apostolo e la graticola del martire, la cui venerazione vedra in questi due secoli un
incremento costante, con un afflusso sempre maggiore di pellegrini. Analogamente i1 pontefici
non si dimenticano delle zone suburbane, non solo con la ricostruzione dei santuari dedicati a
Lorenzo e I’edificazione di nuove strutture per il culto dei martiri sepolti nelle catacombe, ma
anche con importanti lavori di risistemazione nelle basiliche dedicate agli apostoli Pietro e
Paolo'®, fino ai lavori di Pelagio 11 intorno nella cripta vaticana testimoniata dall’epistola del
suo successore, Gregorio Magno'®.

I pontefici si preoccupano anche di dotare 1 principali poli cultuali di strutture secondarie
in grado di accogliere 1 pellegrini e fornire loro 1 servizi necessari, dimostrando un crescente
interesse verso quanti si recavano a Roma, spesso da terre molto lontane, per visitarne i luoghi
santi. Insieme alle opere di ristrutturazione delle catacombe, iniziata massicciamente con
Damaso, per creare degli itinerari di facile percorrenza, quindi, 1 pellegrini potevano usufruire
di luoghi deputati al loro soggiorno nella citta, facilitandone I’arrivo e quindi incrementando

la fama dei propri santuari fuori dalla propria sede'®.
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Richard Krautheimer, Roma. Profilo di una citta op. cit., pp. 53-71.

John Osborne, The Roman catacombs in the Middle Ages, in «Papers of the British School at Romey, 53
(1985), pp. 278-328.

Gregorius I papa, Registrum Epistolarum, 1v, 30, in MGH. Epistolae, vol. 1, pp. 264-66.

Riccardo Santangeli Valenzani, Pellegrini, senatori e papi: gli xenodochia a Roma tra il v e il Ix secolo, in
«Rivista dell’Istituto Nazionale d’ Archeologia e Storia dell’ Artex, ser. 111, 19/20 (1996/1997), pp. 203-26.
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4. Reliquie e culti romani lontani dalla capitale

La presenza di reliquie romane fuori dall’ Urbs ¢ attestata sin dal v secolo, quando 1’opera
di valorizzazione dei santi locali operata con forza sotto Damaso e continuata dai suoi
successori aveva permesso di estendere il loro culto ben al di 1a delle mura cittadine, attirando
numerosi pellegrini in visita alle loro tombe e agli oggetti sacri custoditi nei tituli e nelle
basiliche di Roma'®®. Numerosissime chiese sorsero, soprattutto in occidente, in onore dei
martiri romani, ed ¢ facile pensare che a queste consacrazioni corrisponda la presenza in loco
di qualche memoria dei santi eponimi, anche se in questo periodo I’equivalenza tra
deposizione e consacrazione non era ancora cosi scontata'®.

In Italia una prima testimonianza della presenza di una reliquia romana fuori dalla citta ¢

certamente il frammento delle catene dell’apostolo Pietro a Spoleto, nella basilica a lui

dedicata dal vescovo Achilleo:

Qui Romam Romagque venis hinc aspice montem
eque Petri sedes posce viator opem

quae meritis quae sancta fide nil distat ab illa
crux illic regnum hic quoque vincla Petri

omnia magnanimus pastor construxit Achillis

sollicitas populi huc adhibete praeces'’.

Sebbene Giovanni Battista De Rossi dimostri, cosi come successivamente conferma
Michele Maccarrone, che questo carme sia successivo al vescovo Achilleo, portando a prova
il fatto che nelle due iscrizioni a lui attribuite non ci sia alcun riferimento alla reliquia, appare
tuttavia verosimile che il frammento delle catene sia stato portato nella basilica quando il

18 Achilleo, infatti, era

vescovo era morto da pochi anni e il suo ricordo rimaneva ancora vivo
stato chiamato a Roma dall’imperatore Onorio per presiedere ai riti della celebrazione della
Pasqua in seguito all’allontanamento dei due pretendenti al soglio pontificio Bonifacio 1 ed

Eulalio'®”, e in questa occasione avrebbe potuto chiedere la reliquia dell’apostolo Pietro, che

1% Gustave Bardy, Pelérinages a Rome vers la fin du vI siécle, in «Analecta Bollandiana», 67 (1949), pp. 224-
35; Victor Saxer, Pilgerwesen in Italien und Rom im spdten Altertum und Friihmittelalter, in Akten des 12.
Internationalen Kongresses fiir christliche Archdologie (Bonn, 22.-28. September 1991) («Jahrbuch fiir
Antike und Christentum. Ergénzungsbandy», 20; «Studi di antichita cristiana», 52), vol. 1, Aschendorft-
Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Miinster-Citta del Vaticano 1995, pp. 36-57; Luciana Cuppo
Csaki, La catacomba di S. Domitilla come centro di culto e pellegrinaggio nel sesto secolo ed Alto Medioevo,
ibid., vol. 11, pp. 658-62; Philippe Pergola, Sanctuaires locaux et sanctuaires internationaux a Rome: les cas
des basiliques de Domitille et de Generosa, ibid., vol. 11, pp. 1097-1100.

Hugo Bandenburg, Altar und Grab op. cit., pp. 71-85.

7 JCUR 1, 1, p. 113, no. 82.

8 JCUR 1, 1, p. 113, no. 79-80. Cfr. Giovanni Battista De Rossi, Dell’eta, in che sedette Spes vescovo di
Spoleto op. cit., pp. 117-20; Michele Maccarrone, Il vescovo Achilleo e le iscrizioni metriche di S. Pietro a
Spoleto, in Miscellanea Amato Pietro Frutaz, Guerra, Roma 1978, pp. 259-67.

Francesco Lanzoni, Le diocesi d’ltalia dalle origini al principio del secolo vir («Studi e testi», 35), 2 voll,,
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deve essere giunta a Spoleto solo dopo che la basilica era gia stata terminata, perché in caso
contrario certamente Achilleo ne avrebbe parlato nelle sue epigrafi.

Purtroppo ¢ impossibile ricostruire con certezza gli avvenimenti che portarono alla
traslazione della limatura della catena di Pietro da Roma a Spoleto, se si sia trattato di un
dono, anche su richiesta di Achilleo o di un suo successore, che i vescovi di Roma avrebbero
poi inviato nella citta umbra, o se invece si tratti di un ricordo prelevato in loco da un qualche
esponente del clero spoletino, da li trasportato nella propria citta e poi deposto nella basilica
di S. Pietro. In considerazione del fatto che per i vescovi di Spoleto i viaggi a Roma non erano
cosi infrequenti, appare piu probabile la seconda ipotesi, soprattutto perché Achilleo aveva
cercato, con ’edificazione della basilica dedicata al santo apostolo, di rendere la propria citta
un luogo di culto petrino e il possesso della reliquia era certamente un elemento essenziale per
attuare questa strategia. In questo senso, quindi, il clero spoletino era piu interessato di quello
romano, ¢ forse anche piu attivo, e non ¢ improbabile che si siano procurati la limatura
direttamente a Roma senza aspettare che il dono fosse inviato spontaneamente dai pontefici.

Se a Spoleto, forse anche per la mancanza di santi autoctoni forti, ci puo essere stata una
forzatura da parte del clero locale, i rapporti con la diocesi di Aquileia, certo piu indipendente
e forte dal punto di vista politico, devono aver suggerito una strategia differente, che potrebbe
aver spinto 1 pontefici a inviare le proprie reliquie per creare un legame o piu semplicemente
diffondere un proprio culto in una citta pit autonoma e difficilmente controllabile. Le capselle

rinvenute nel 1871 sotto D’altare della basilica di S. Eufemia a Grado'”

rappresentano
un’importantissima fonte per ricostruire il culto di santi romani al di fuori della propria citta
d’origine nel periodo che precede le invasioni longobarde. Infatti, sulla scia delle parole di
Paolo Diacono, che parlando della fuga del vescovo Paolo da Aquileia a Grado sottolinea che
egli postd con sé omnem suae thesaurum ecclesiae'”', e sulla base del confronto con manufatti
simili, le capselle e le reliquie in essa custodite sono da considerarsi anteriori al 568,
probabilmente da collocare a cavallo tra il v e il vi secolo. Le reliquie, quindi, devono essere
prima giunte ad Aquileia, durante 1’episcopato di un vescovo tra Marcelliano e Stefano 1, per

poi essere traslate insieme al loro vescovo a Grado, dove hanno trovato accoglienza nella

basilica consacrata da Elia nel novembre del 579.

Dini, Modena 1980, p. 437; Michele Maccarrone, 1 vescovo Achilleo op. cit., pp. 249.59..

170 Per una ricostruzione dettagliata delle vicende delle capselle, cft. Isabella Spinelli, Le capselle — reliquario
nella basilica di S. Eufemia a Grado, in «Porphyray, 5/11 (2008), pp. 46-73.

"' Paul. Diac., Hist. Lang., 11, 10: «Langobardorum barbariem metuens, ex Aquileia ad Gradus insulam confugit
secumque omnem suae thesaurum ecclesiae deportavity.
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Le raffigurazioni all’esterno della prima, oltre al tema classico per I’iconografia
paleocristiana della croce gemmata circondata da due agnelli e da cui scaturiscono i quattro

fiumi che simboleggiano gli evangelisti'™

, presentano otto clipei che racchiudono altrettanti
ritratti. Tre di loro sono facilmente identificabili in Cristo, Pietro e Paolo, senza che 1’autore
avverta la necessita di dare ulteriori indicazione, mentre le altre cinque figure sono svelate

dalle iscrizioni che corrono lungo tutto il corpo del reliquiario:

sanctus Catius sanctus Cantianus
sancta Cantianilla sanctus Quirinus
sanctus Latinus'”

Si tratta di tre santi locali, Canzio, Canziano e Canzianilla, fratelli di una nobile famiglia
aquileiese vittime delle persecuzioni dioclezianee, di un santo romano, Quirino, tribuno ai
tempi di Traiano e martirizzato agli inizi del 11 secolo, e di un vescovo bresciano del 11 secolo,
san Latino'™.

Il coperchio della seconda capsella ¢ decorata, invece, con la figura della Vergine con
Bambino in maesta su un trono gemmato, mentre le pareti del corpo sono lisce con la sola

incisione dei nomi dei santi le cui reliquie sono custodite all’interno:

sancta Maria sanctus Vitus sanctus Cassianus sanctus Pancratius
sanctus Ypolitus sanctus Apollinaris sanctus Martinus'”

I1 reliquiario contiene quindi le memorie della Vergine, del martire siciliano Vito, di due
santi romani, Pancrazio ed Ippolito, di Cassiano, martire di Imola, di Apollinare di Ravenna e
di Martino di Tours'’®. All’interno la capsella ¢ suddivisa in sette scomparti, che custodiscono
le reliquie e undici piccole lamine d’oro che ripetono i sette nomi incisi sul reliquiario e
presentano altri quattro santi: Agnese ¢ Sebastiano, martiri romani, Severo, uno dei primi e
pitl importanti vescovi di Ravenna'”’, e Trofimo, santo originario di Arles. In un loculus sotto
I’altare, quindi, la basilica di S. Eufemia custodiva, all’interno di due preziose teche, un tesoro
di reliquie di ben diciotto santi, a cui forse si aggiunge una memoria del Cristo e di cui ben

sette hanno un’identita fortemente romana. Anche in questo caso non ¢ improbabile che i

12 Cft. Temi di iconografia paleocristiana («Sussidio allo studio delle antichita cristiane», 13), a cura di Fabrizio
Bisconti, Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana, Citta del Vaticano 2000.

Isabella Spinelli, Le capselle op. cit., p. 57.

Per un approfondimento su questi santi, cfr., rispettivamente, 44SS, Maii, vol. vii, pp. 427-35; Mart., vol. 111,
pp. 811-15; pp. 475-76.

Isabella Spinelli, Le capselle op. cit., p. 62.

Per i santi Vito, Pancrazio, Cassiano e Apollinare, cfr., rispettivamente, A4SS, Iun., vol. 11, pp. 1013-40; Maii,
vol. 11, pp. 17-22; Aug., vol. 11, pp. 16-23; Jul., vol. v, pp. 328-85.

Per un approfondimento su questi santi, cfr., rispettivamente, A4SS, lan., vol. 11, pp. 350-63; pp. 257-96; Feb.,
vol. 1, pp. 79-91.
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vescovi aquileiesi, o qualche altro esponente del clero, si siano recati a Roma e ne siano
tornati carichi di simili ricchezze, cosi come appare altrettanto verosimile che siano stati i
vescovi romani ad inviare le reliquie, senza che ci sia alcun elemento che permetta di capire
quale ipotesi sia piu vicina alla realta.

Le reliquie dei santi romani, pero, sono presenti in occidente anche fuori dalla penisola
italica: in Spagna, Gallia e Africa. E il caso dell’epigrafe scoperta a Loja, presso Granada, in
una basilica dedicata ai santi Pietro e Paolo e risalente ad un periodo compreso tra la seconda
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meta del v e il vii secolo'”, in cui si puo leggere 1’elenco delle reliquie possedute, conservate

probabilmente nell’altare:

In nomine Domini nostri Hiesu Christi

consacratio domnorum Petri et Pauli

die xii Kal Tunias in quorum basilica

requiescunt reliquie sanctorum id est:

domine Marie, domini Iuliani, domini Istefani,
domini Aciscli, domini Laurentii, domini Martini,
domine Eulalie, domini Vincenti, domnorum trium.

Giovanni Battista De Rossi si dice convinto che, oltre a quelle dei santi qui presentati, si
dovessero trovare presso I’altare anche le reliquie degli apostoli Pietro e Paolo a cui era
consacrata la chiesa, escludendo chiaramente che provenissero dal corpo dei santi i1 cui
sepolcri si trovavano ancora inviolati a Roma. Insieme ai santi spagnoli, Acisclo, Eulalia,
Vincenzo e i domini tres'”, si troverebbero santi il cui culto era diffuso in tutti I’orbe
cristiano, non solo Maria e Stefano, ma anche Pietro e Paolo, a cui si aggiungono due santi
strettamente legati alle loro citta: Martino di Tours e Lorenzo di Roma'.

Un’epigrafe dedicatoria trovata in Africa, nei pressi di Tebessa, copia riadattata del
carmen dedicatorio di Sisto 11 a S. Pietro in Vincoli, testimonia la presenza di una basilica
dedicata agli apostoli Pietro e Paolo. Con ogni probabilita si tratta della riedificazione nel vi
secolo di una chiesa eretta due secolo prima, caduta in disuso dopo le invasioni vandaliche e
rifiorita solo con la riconquista ad opera di Giustiniano, come suggeriscono anche le parole
dell’iscrizione. E abbastanza verosimile che il testo sia stato suggerito a Probanzio, il

promotore dell’opera, da una sua visita alla basilica di S. Pietro in Vincoli, in occasione della

" Isaac Sastre de Diego, El altar hispano en el siglo vii. Problemas de las tipologias tradicionales y nuevas
perspectivas, in El siglo viI frente al siglo vil. Arquitectura (Visigodos y Omeyas, 4, Mérida 2006) («Anejos
de Archivo Espafiol de Arqueologia», 51), eds. Luis Caballero Zoreda, Pedro Mateos Cruz, M* Angeles
Utrero Agudo, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas. Instituto de Historia, Madrid 2009, p. 325.

17 Per un approfondimento su Eulalia e Vincenzo, cft., rispettivamente, AASS, Feb., vol. 11, pp. 578-80; Ian., vol.
11, pp. 393-414.

'8 Giovanni Battista De Rossi, Basilica dei SS. Pietro e Paolo e reliquie quivi collocate in Loja (Spagna) nel
secolo quinto, in «Bullettino di Archeologia Cristianay, ser. 111, 3 (1878), pp. 37-43.
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quale avrebbe anche potuto procurarsi delle reliquie da contatto, quasi certamente la limatura
delle catene dell’apostolo, per consacrare la propria chiesa in Africa'®!. Oltre al fatto che la
scelta dell’epigrafe da prendere a modello potrebbe essere giustificata proprio da un
riferimento diretto alla basilica che custodiva a Roma le catene dell’apostolo, la presenza
delle reliquie di Pietro ¢ consigliata anche dal fatto che in altri casi la consacrazione delle
chiese dedicate agli apostoli avveniva grazie alla limatura delle catene provenienti da S. Pietro
in Vincoli, come dimostra il caso di Rufino, ministro di Teodosio e Arcadio, che nel 394 aveva
consacrato a Calcedonia un anootdAeiov in onore di Pietro e Paolo con dei Aeuwpava, quindi
reliquie da contatto'™.

Nell’Historia Francorum di Gregorio di Tours vengono nominate alcune basiliche
dedicate all’apostolo Pietro e ad altri santi romani, dando sia la notizia della loro edificazione,
ad opera di re o vescovi, sia presentandole come scenario degli avvenimenti descritti.
Clodoveo avrebbe fatto edificare a Parigi una basilica per gli apostoli, poi rinominata basilica
sancti Petri, in cui sarebbe stato sepolto insieme a sua moglie Clotilde, e sempre a Parigi
sarebbe stata edificata anche una chiesa a Lorenzo; il vescovo di Tours Perpetuo, dopo aver
edificato una magnifica basilica sulla tomba di Martino, ne avrebbe costruita una in onore di
Pietro e Paolo e una per Lorenzo; a Clermont-Ferrand si parla di una basilica beati Petri, piu
tardi attribuita addirittura all’apostolo dell’Auvergne Austremonio (11 secolo)'®, e di una
basilicam sancti Laurenti et sancti Germani Licaniacensis'™.

Alla seconda meta del vI secolo risale la testimonianza di Venanzio Fortunato, che in suo
carme celebra le reliquie che il vescovo Felice di Nantes avrebbe accolto nella basilica da lui

edificata'. In questo caso le reliquie sono state certamente inviate da Roma — «Gallia, plaude

'8! Giovanni Battista De Rossi, Epigrafe d’una chiesa dedicata agli apostoli Pietro e Paolo, in «Bullettino di
Archeologia Cristianay, ser. 111, 3 (1878), pp. 22-14.

Enrico Josi, La venerazione degli apostoli Pietro e Paolo nel mondo cristiano antico, in «Saecularia Petri et
Pauliy. Conferenze per il centenario del martirio degli apostoli Pietro e Paolo tenute nel «Pontificio Istituto
di Archeologia Cristiana» («Studi di antichita cristianay», 28), Pontificio Istituto di Archeologia Cristiana,
Citta del Vaticano, 1969, p. 182. Cft., anche, Giovanni Battista De Rossi, «Memoriaey degli apostoli Pietro e
Paolo e di ignoti martiri in Africa, in «Bullettino di Archeologia Cristianay, ser. 1, 2 (1877), pp. 97-159;
Denis Feissel, Edessa, in «Bulletin de correspondance hellénique. Supplémenty, 8 (1983), pp. 23-24.

La notizia, che appare evidentemente infondata, dimostra un’origine antica della chiesa, da riferirsi piu
verosimilmente al 1v o al v secolo: Cfr. Libellus de ecclesis Claromontani, in MGH, SS rer. Merov., vol. v1i, p.
458, n. 10.

Cfr. Greg. Turon., Hist. Franc., 11, 14; 20; 43; 11, 18; 1v, 1; 31. Il culto di santi romani in Gallia ¢ testimoniato
anche dal calendario di Polemio Silvio, funzionario imperiale di origine gallica che nel 449 compose un
Laterculus in cui ¢ possibile rintracciare anche le festivita che allora erano celebrate in Gallia.

Venantius Fortunatus, Carminum lib., m, 7. Nei suoi carmi Venanzio ¢ molto attento alle reliquie, anche se
generalmente si tratta di esaltare quelle dei santi locali, spesso vescovi predecessori di quanti vengono
celebrati. Cfr. Sofia Boesch Gajano, L’agiografia di Venanzio Fortunato, in Venanzio Fortunato e il suo
tempo. Convegno internazionale di studio (Valdobbiadene-Treviso, 29 novembre-1 dicembre 2001),
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libens, mittit tibi Roma salutem» —, probabilmente richieste per la consacrazione di un altare
in onore dei due apostoli Pietro e Paolo, a cui ¢ dedicato anche gran parte del componimento,
mentre alla fine sono presentate le altre reliquie ricevute, appartenenti a due santi gallici,
Ilario di Poitiers e Ferreolo, identificabile come il santo di Besangon o con quello di Vienne.
Altre numerose fonti parlano di chiese dedicate a Pietro, Paolo € Lorenzo, in Gallia'*®,
Spagna ¢ in Africa'®’, mentre non compaiono edifici consacrati ad altri santi il cui culto a
Roma era molto sviluppato, come Agnese, Ippolito o Pancrazio, le cui reliquie, tuttavia,

sembrano essere diffuse gia a partire dal v secolo.

Sebbene, quindi, non si possa dimostrare che a queste edificazioni corrisponda la
presenza in loco delle reliquie dei santi romani, € certo che queste memorie venissero richieste
a Roma per arricchire le chiese o a beneficio di singoli personaggi. E il caso della petizione
avanzata da Sigismondo, re dei Burgundi, che, in una lettera scritta a suo nome dal vescovo di

Vienne Avito, chiede che gli siano inviate delle reliquie:

Dum sacra reliquiarum pignora, quibus per me Galliam vestram spiritali remuneratione
ditastis, negare petentibus non praesumo, me quoque sanctorum patrocinia postulare ab
irriguo vestri apostolatus fonte necesse est'®.

Avito non specifica i santi di cui desidera le reliquie, ma probabilmente si riferisce agli
apostoli, di cui riferisce le numerose visite di Sigismondo alle loro tombe — «Sacris nos
apostolorum liminibus commemoratione assidua praesentantes» —, con una particolare
attenzione nei confronti di Pietro, a cui ¢ dedicata la conclusione della lettera. Purtroppo la
risposta di Simmaco non ¢ stata conservata, sempre che il pontefice abbia effettivamente
ricevuto la richiesta di Sigismondo, scritta probabilmente alla fine del suo pontificato, se non
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addirittura dopo la sua morte™®”, e quindi non ¢ possibile ricostruire la vicenda per capire se il

pontefice abbia acconsentito alla richiesta del re dei Burgundi.

Fondazione Cassamarca, Treviso 2003, pp. 103-116; Cristina La Rocca, Venanzio Fortunato e la societa del
vi secolo, in Alto medioevo mediterraneo, a cura di Stefano Gasparri, Firenze University Press, Firenze 2005,
pp. 159-61 (gia pubblicato in Venanzio Fortunato e il suo tempo op. cit., pp. 15-36).

Cfr., ad esempio, Giovanni Battista De Rossi, Arles. Importanti scoperte nel celebre cimitero di Aliscamps, in
«Bullettino di Archeologia Cristianay, ser. 11, 5 (1874), pp. 146-47.

Continuationes Isidorianae, Continuatio Hispanica, in MGH, Auct. ant., p. 343; Paulus Diac., Hist. lang., 1v,
31; Agnellus, Lib. pont. eccl. Rav., 34; Catal. episc. Neapol., 22. Cfr. Francesco Lanzoni, Le diocesi d’Iltalia
dalle origini al principio del secolo vii (an. 604) («Studi e testi», 35), Stabilimento grafico F. Lega, Faenza
1927, passim.

Symmachus, Ep. xvii (Sigismundi regis ad Symmachum papam), ed. Thiel, pp. 730-31, p. 730 per la
citazione.

Andreas Thiel, pur considerando la lettera autentica, ne ricorda I’incerta origine per ’appellativo rex
attribuito a Sigismondo, che al tempo di papa Simmaco era stato solo associato al trono, per poi diventare re
nel 516, dopo la morte del padre Gundobado (Monita praevia in Symmachi epistolas, p. 102).
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Occorre aspettare il suo successore, Ormisda, per avere una testimonianza diretta
dell’intervento diretto del pontefice nella politica delle reliquie, grazie a uno scambio
epistolare con il futuro imperatore Giustiniano, che chiede in dono le reliquie dei santi Pietro,
Paolo e Lorenzo affinché siano collocate nella basilica Apostolorum a Costantinopoli. La

prima richiesta viene avanzata per tramite dei legati, che presentano una suggestio al vescovo:

Filius vester magnificus vir lustinianus, res convenientes fidei suae faciens, basilicam
sanctorum Apostolorum, in qua desiderat et beati Laurentii martyris reliquias esse, constituit,
sperat per parvitatem nostram, ut preaedictorum sanctorum reliquias celeriter concedatis.
Habuit quidem petitio praedicti viri secundum morem Graecorum, et nos contra
consuetudinem sedis apostolicae exposuimus'®.

Gli ambasciatori spiegano, quindi, che Giustiniano voleva edificare una basilica ai santi
Pietro e Paolo, nella quale deporre le reliquie dei santi apostoli e di Lorenzo. Inoltre,
riferiscono che la richiesta ¢ stata avanzata secundum morem Graecorum e contra
consuetudinem sedis apostolicae, enfatizzando la forte differenza che in quel periodo
sussisteva tra oriente e occidente nella manipolazione delle reliquie. A Roma, infatti, di norma
1 corpi dei santi venivano lasciati nei loro sepolcri, su cui erano edificate magnifiche basiliche,
non solo per il rispetto della legge che prevedeva severe punizioni per chi osava violare le
sepolture, ma anche, e soprattutto, per preservare I’autenticita delle spoglie dei martiri romani
e per conservarne 1’unicita. In oriente, gia da tempo, era invece invalso 1’uso di spostare i
santi dai loro sepolcri, traslarli dove si ritenesse pitu opportuno e, in molti casi, donare ad altri
reliquie corporee, com’era avvenuto gia con il protomartire Stefano. La richiesta dei legati
orientali testimonia come tale diversita fosse ben avvertita a Roma, mentre a Costantinopoli la
percezione non doveva essere cosi netta, se il vir magnificus Giustiniano sembra non avvertire

alcun problema nel presentare la sua domanda:

Et quia talis est fervor fidei eius, qui meretur quidquid de apostolica sede depoposcerit, et

talis est qui sperat unde et salus animae et fidei effectus accrescat, talibus desideriis postulata

competit non negare'".

A spingere il nipote dell’imperatore Giustino ¢ il fervore, una spinta tale da meritare che
I’appello venga accolto, affinché accrescano le possibilita di salvezza della sua anima e il
valore della sua fede. La reliquia, quindi, ricoprirebbe la duplice funzione di accrescere la
propria fede, grazie alla prossimita dei santi venerati, e permetterebbe di rendere piu vicina la
salvezza dell’anima, grazie all’influsso benefico che le memorie dei santi possono avere

sull’esito oltremondano dei fedeli, come gia nel caso del boom delle sepolture ad sanctos

1 Hormisda, Ep. xvii (Suggestio legatorum ad Hormisdam papam), ed. Thiel, pp. 873-74.
! Hormisda, Ep. xvir (Suggestio legatorum ad Hormisdam papam), ed. Thiel, p. 874.
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nelle catacombe romane a partire dal 1v secolo'”.

Unde si et beatitudini vestrae videtur, sanctuaria beatorum apostolorum Petri et Pauli,
secundum morem, ei largiri praecipite: et si fieri potest, ad secundam cataractam ipsa
sancturia deponere, vestrum est deliberare. Petit et de catenis sanctorum apostolorum, si
possibile est, et de craticula beati Laurentii martyris'”.

Gli ambasciatori chiedono quindi, secundum morem, i sanctuaria dei santi: limature delle
catene di Pietro e Paolo e della graticola di Lorenzo. La richiesta ¢ estremamente specifica e
indica una precisa conoscenza di cid che i pontefici potevano donare in sostituzione dei resti
corporei dei propri santi. E probabile che le reliquie attestate per il vi secolo fuori da Roma,
escludendo che potessero trattarsi di porzioni del corpo, appartenessero a questa categoria di
oggetti, testimoniando un’usanza gia consolidata al punto tale che anche in oriente era
riconosciuto come dall’antica capitale si potessero ottenere le limature degli strumenti del
martirio degli apostoli Pietro e Paolo e di Lorenzo. Non ¢ inverosimile che questa non sia la
prima volta che la limatura delle catene degli apostoli e della graticola si era resa protagonista
della richiesta o dell’invio di una reliquia da Roma, sebbene la corrispondenza dei pontifici
passati non permetta di individuare un precedente. In ogni caso, non doveva essere una pratica
cosi diffusa, se 1 legati presentano la richiesta in tono di supplica, a cui si aggiunge anche la
lettera inviata dallo stesso Giustiniano che, in chiusura dell’epistola sui dissidi dei monaci

sciti, avanza nuovamente la sua istanza:

Praesumentes autem de beatitudinis vestrae benevolentia, paternam dilectionem nimium
petimus, quatenus reliquiis sanctorum apostolorum tam nos quam basilicam eorum hic in
domo nostra sub nomine praedictorum venerabilium constructam illustrare et illuminare
large dignemini; cognoscentes quod nullum nobis majus beneficium nec munus praestare
potetis, domine beatissime pater, quam si hanc nostram petitionem adimpleveritis. Subito
autem iter arripiente praedicto agente in rebus, etiam duo pallia serica ad ornamentum altaris

sanctorum apostolorum direximus, quae suscipientes, efficiacissimis precibus vestris, nostri

jubete jugiter facere memoriam'*.

Giustiniano chiede, appellandosi alla benevolentia del pontifice, che gli siano inviate le
reliquie degli apostoli, a cui egli aveva fatto edificare una chiesa, perché nessun dono, nessun
beneficio avrebbe potuto essere piu gradito. In cambio, il vir magnificus invia a Roma duo
pallia serica ad ornamento dell’altare dei due santi apostoli, per riportare alla memoria del
pontefice il suo interlocutore. In questo modo i sanctuaria dei santi vengono inscritti nella
logica dello scambio del dono, sia con I’idea che 1 due pallii possano controbilanciare I’invio

della limatura delle catene, definendo le reliquie il miglior munus o beneficium che il

2 Cft., anche per la bibliografia, supra (§ 2, pp. 91-93).
19 Hormisda, Ep. xvi (Suggestio legatorum ad Hormisdam papam), ed. Thiel, p. 874.
% Hormisda, Ep. Lxxviil (Exemplum epistolae Justiniani ad Hormisdam), ed. Thiel, p. 877.
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pontefice potesse presentare. Si compie cosi uno stacco rispetto all’invio delle reliquie per la
consacrazione di chiese e altari, perché, sebbene qui sia presupposta anche questa funzione,
Giustiniano esprime chiaramente che la reliquia € un dono privato a lui destinato, implicando
un rapporto personale con Ormisda. D’altronde una lettera databile qualche mese prima,
quando Giustiniano ricopriva la carica di comes domesticorum, presuppone un contatto

precedente con il pontefice, che accetta e ringrazia per i doni ricevuti:

Munus vestrum veneranda sacraria susceperunt; quod amplius beato Petro apostolo

facietis acceptius, si per vos optatam Ecclesiae receperint unitatem'*”.

Il pontefice intrattenne con la famiglia imperiale un fitto scambio epistolare, soprattutto
per riconquistare 1’unita della Chiesa che, in seguito allo scisma acaciano, aveva diviso
oriente e occidente per quasi quarant’anni e proprio grazie all’intervento dell’imperatore
Giustino Roma e Costantinopoli erano riuscite a ricompattarsi'®®. Inoltre, proprio in quegli
anni si era sviluppata la disputa teopaschita, che si inseriva nella scia di polemiche sorte in
seguito al concilio di Calcedonia e vedeva come principali protagonisti un gruppo di monaci
della Scizia che, prima a Costantinopoli ¢ poi a Roma, difendevano la loro posizione
monofisita in opposizione a qualsiasi residuo di nestorianesimo. Giustino e Giustiniano
furono molto attivi nel ricercare la ricomposizione delle divisioni, intrattenendo con Ormisda
un fitto carteggio in cui chiedevano al pontefice un pronunciamento veloce affinché 1 monaci
tornassero a Costantinopoli e i li potesse chiudere la questione evitando ulteriori strascichi'”’.

La lettera in cui Ormisda annuncia 1’invio delle reliquie si colloca all’inizio di questa
serie di lettere, quando la questione teopaschita era ancora agli esordi. Il pontefice deve aver
pensato che conservare un buon rapporto con Giustiniano fosse la strategia migliore, tanto

che, proprio in risposta alla prima lettera sulla questione dei monaci sciti, scrive che avrebbe

inviato le reliquie richieste:

Beatissimorum vero apostolorum Petri et Pauli sanctuaria, sicut religiosissimo quaesistis

affectu, per harum portitorem sub omni veneratione transmissimus; optantes orationibus

eorum ut mentis vestrae oblatio et desideria gratiae sint Divinitatis accepta'®®.

L’appello di Giustiniano era dunque stato accolto, sebbene non compaia alcun

riferimento alla limatura della graticola di san Lorenzo che, richiesta dai legati, era stata

19 Hormisda, Ep. rvii, ed. Thiel, p. 849.

19 Luciano Orabona, Ormisda e la risoluzione dello scisma di Acacio op. cit., pp. 43-56; Salvatore Pricoco, Da
Costantino a Gregorio Magno op. cit., pp. 408-09.

7 Filippo Carcione, La controversia tra Ormisda e i monaci sciti op. cit., pp. 53-73; Salvatore Pricoco, Da
Costantino a Gregorio Magno op. cit., pp. 417-19.

1% Hormisda, Ep. xc, ed. Thiel, p. 887.

129



DALLE TOMBE DEI MARTIRI AL DONO DELLA RELIQUIA

taciuta anche dallo stesso vir magnificus. Ma Roma aveva dettato le regole, perché non aveva
assecondato la petitio di concedere le reliquie secundum morem Graecorum e aveva invece
rispettato le proprie consuetudini preservando I’integrita del corpo dei santi di cui inviava 1

sanctuaria in modo tale da conservare 1’unicita del sepolcro dei due apostoli.

A quarant’anni di distanza Pelagio 1 invia in dono a Childeberto, re dei Franchi'”, le
reliquie degli apostoli Pietro e Paolo e di alcuni santi martiri non specificati. L’occasione ¢
data dalla richiesta, da parte del re franco, di una professione di fede che dissipasse ogni
dubbio sulla sua fedelta al concilio calcedonense®®. La questione dei Tre Capitoli, infatti,
suscitava la preoccupazione degli occidentali, che nella condanna degli scritti di Teodoro di
Mopseupsta, Teodoreto di Ciro e Ibas di Edessa vedevano un riavvicinamento da parte
dell’imperatore Giustiniano e di Teodora alle teorie dualiste di Nestorio, con il conseguente

201

abbandono delle tesi approvate al concilio di Calcedonia™". Proprio Pelagio, eletto per volonta

imperiale perché, alla fine, si era convinto ad appoggiare la posizione imperiale, deve essere
sembrato agli occidentali di fede strettamente calcedonense un pericolo per I’ortodossia, che
doveva quindi dimostrare la propria conformita alla fede cattolica.

Pelagio cerca subito di rassicurare Childeberto che 1 principi calcedonensi non erano mai
stati messi in dubbio dal secondo concilio di Costantinopoli, perché era sta conservata la piena

adesione alla fede professata nelle lettere di Leone, poi confluita nel concilio di Calcedonia:

Et quamvis a transitu dive memoriaec Theodorae augustae, nullas de fide questiones
ecclesia Dei in partibus orientis, Deo miserante, formidet, sed quaedam capitula extra fidem
fuerint agitata, de quibus longum est, ut epistular possint conpleri sermone, hoc breviter
secundum ammonitonem praefati magnifici viri Rufini, ad sanandum animum vestrum vel
omnium fratrum et coepiscoporum nostrorum in Galliae regionibus consistentium,
faciendum esse perspeximus, dicente, anathematizare nos et alienos ab aternae vitae
praemiis iudicare, quicumque ab illa fide quam beatae recordationis papa Leo in suis
epistulis praedicavit, et quam Calchidonense concilium sequens eundem praesulem edita
definitione suscepit, in una syllaba aut in uno verbo vel in sensu erravit vel erraverit

aliquando, aut declinavit vel declinaverit aliquando®”.

Piu avanti cerca anche di giustificare quello che agli occidentali doveva essere apparso

19 Su Childeberto 1 di Neustria, figlio del primo re franco di fede cattolica, Clodoveo, cfr. Heike Grahn-Hoek,

Childebert 1, in Lexikon des Mittelalters, vol. 11, Metzler, Stuttgart 1983, coll. 1815-16; Ian Wood, The
Merovingian kingdoms (450-751), Longman, London, 1994.

Cfr. Claudio Azzara, «Pater vester, clementissimus imperatory. Le relazioni tra i Franchi e Bisanzio nella
prospettiva del papato del vi secolo, in «Studi Medievali», ser. 111, 36/1 (1995), pp. 303-320. Per la questione
dei Tre Capitoli tra la Francia e la Sede romana, cfr. lan Wood, The Franks and papal theology, in The crisis
of Oikoumene. The Three chapters and the failed quest for unity in the sixth-century Mediterranean («Studies
in the early Middle Ages», 14), ed. by Lelia Chazelle, Catherine Cubitt, Brepols, Turnhout 2007, pp. 223-41.
Filippo Carcione, Vigilio nelle controversie cristologiche del suo tempo op. cit., pp. 11-32; Salvatore Pricoco,
Da Costantino a Gregorio Magno op. cit., pp. 421-24.

Pelagius 1 papa, Ep. 11, ed. Gasso-Battle, pp. 6-7.
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come un intollerabile voltafaccia, con una prima posizione nettamente sfavorevole alla
condanna dei Tre Capitoli nel periodo in cui, ancora diacono della Chiesa romana, si trovava a
Costantinopoli insieme al suo predecessore Vigilio, per poi cambiare opinione appena

nominato vescovo di Roma da Giustiniano e abbracciare quindi la tesi imperiale.

Nam et hic in Italia, quamdiu nos in Constantinopoli fuerimus, de nomine nostro cartas
mittevat, dicendo, quasi nos dixerius, fidem catholicam fuisse corruptam. Nunc vero etiam

contra nos afferunt hic cartas tacitis nominibus, ut nesciatur quis eas misit; sed sic faciunt

christiani qui in Constantinopoli sunt, dum eos constet non esse christianos*”.

Un anonimo, di cui si ignora totalmente I’identita, avrebbe inviato a Roma degli scritti a
nome di Pelagio — de nomine nostro — in cui si affermava che la fede cattolica era stata
corrotta. Nulla di piu falso, non solo perché Pelagio nega categoricamente di esserne 1’autore,
ma anche perché chiunque accusa gli orientali di non essere fedeli all’ortodossia non pud
considerarsi cristiano. E difficile capire se Pelagio si riferisca agli scritti, a lui effettivamente
attribuiti, in difesa dei Tre Capitoli, tuttavia ¢ chiaro che il pontefice vuole ricostruirsi una
linea di condotta coerente, quasi cancellando il suo passato di opposizione alla condanna
imperiale.

E proprio in chiusura di questa epistola di difesa che Pelagio informa Childeberto

dell’invio delle reliquie che Rufino gli avrebbe richiesto:

Reliquias vero tam beatorum apostolorum quam sanctorum martyrum, iam quidem per
servos Dei monasterii Lirinensis direximus; sed et nunc, quas legati vestri poposcerunt, nos
misisse signamus, deputantes hominem Bonum subdiaconum ex clero Ecclesiae nostrae, a
quo usque ad fratrem et coepiscopum nostrum Sapaudum, iubente Domino, deferantur®®.

Il pontefice, quindi, conferma di aver gia inviato le reliquie prima per il tramite dei
monaci di Lérins, poi per mezzo del suddiacono Bono in risposta alla specifica richiesta —
quas legati vestri poposcerunt — espressa dall’ambasciatore di Childeberto.

Tale invio € notificato anche nella lettera che Pelagio scrive a Sapaudo®”®

, vescovo di
Arles, per chiedergli non solo di sostenere il viaggio del suddiacono romano, ma di inviare a
Roma degli aiuti per la difficile condizione della penisola italica. La lettera, pero, si apre
proprio con la notizia dell’invio delle reliquie destinate a Childeberto, evidentemente perché il

pontefice attribuiva a quel dono una grande importanza:

Quia legati filii nostri gloriosissimi, regis Childeberti, beatorum apostolorum Petri et

Pelagius 1 papa, Ep. 111, ed. Gasso6-Battle, pp. 8-9.

Claire Sotinel, Pelagio 1, in Enciclopedia dei Papi, vol. 1, Istituto della Enciclopedia Italiana, Roma 2000, p.
532.

Pelagius 1 papa, Ep. 11, ed. Gass6-Battle, pp. 9-10.

26 Cfr. Pauly-Wissowa, t. 12, c. 2320.
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Pauli et aliorum sanctorum martyrum reliquias poposcerunt, necesse habuimus, hominem

Bonum subdiaconum de clero nostro dirigere, qui eas usque ad fraternitatem tuam cum

reverentia deportaret®”’.

Qui Pelagio riporta solamente la notizia del secondo invio delle reliquie, per il tramite del
suddiacono Bono, mentre non accenna al primo in cui avrebbe affidato le reliquie ai monaci
di Lérins. E difficile stabilire se Pelagio abbia deciso volontariamente di inviare le reliquie a
Childeberto oppure se anche la prima volta sia stato sollecitato in qualche modo dal re franco,
sebbene la lettera del dicembre del 556 sembra essere il primo contatto tra i due interlocutori.
E probabile, invece, che Pelagio, ben consapevole delle difficolta che avrebbe incontrato nel
far accettare ai Franchi, come al resto dell’occidente, la condanna dei Tre Capitoli, abbia
cercato un avvicinamento a Childeberto attraverso un dono importante, le reliquie degli
apostoli Pietro e Paolo e di altri santi romani, tra cui probabilmente figuravano Lorenzo e
Ippolito, il cui culto era gia ben attestato in Gallia. D’altronde lo scambio epistolare tra papa
Ormisda e Giustiniano aveva gia dimostrato come le reliquie potevano essere trattate come
dei doni particolarmente preziosi, inaugurando una prassi che verra ampiamente sfruttata da
Gregorio Magno a cavallo tra il vi e il viI secolo. Ma se nel caso dell’omaggio a Giustiniano
le reliquie sono comunque destinate ad essere deposte nella basilica Apostolorum, quindi ad
un uso pubblico sebbene si tratti di un dono personalmente destinato al futuro imperatore,
probabilmente Pelagio trasmette le reliquie per un uso privato del re franco, senza che se ne
specifichi alcuna collocazione.

Tuttavia la strategia per “ingraziarsi” Childeberto non avra pienamente successo, perché
il re franco, nonostante 1’intercessione del vescovo Sapaudo, evidentemente favorevole al
nuovo pontefice, chiedera nuovamente a Pelagio, in piu di una lettera, di dichiarare la sua
totale adesione al credo calcedonense. Ne consegue la lettera del 3 febbraio del 557
indirizzata direttamente a Childeberto, in cui Pelagio si dice conforme alla fede espressa da
papa Leone e dai quattro concili, escludendo volutamente il quinto concilio costantinopolitano

28 “accompagnata da quelle indirizzate a Sapaudo

in cui erano stati condannati 1 Tre Capitoli
perché lo appoggi con il diffidente re franco”.
Di tutt’altra natura ¢ la lettera inviata nell’inverno del 558-559 a Eutichio, patriarca di

Costantinopoli, che aveva richiesto le reliquie dell’apostolo Pietro:

Vir illustris Theoctistus verbo dixit, fraternitatem tuam aliqua sanctuaria a nobis beati

27 Pelagius 1 papa, Ep. 17, ed. Gasso-Battle, p. 11.
2% Pelagius 1 papa, Ep. vi1, ed. Gassé-Battle, pp. 20-25.
29 Pelagius 1 papa, Epp. 1x; xix, ed. Gass6-Battle, pp., rispettivamente, 28-30; 55-62.
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Petri apostoli magnopere postulare; prout possibile fuit desiderio tuo nos satisfecisse
signamus. Direximus siquidem tibi per preadictum illustrem virum, limaturam de catenis
beati Petri, ut a te, iam ubi volueris inclusae, debita veneratione serventur. Sed et tunicam
unam in interiori parte sepulchri beati Petri apostoli posuimus, et per continuum truduum ibi
eam pro reliquiis vel pro benedictione habere volueris habeas, sive etiam sacrae actionis
tempore, utpote 1 tanti loci veneranti[a] T sacratam indui velis, habeas nihilominus

potestatem, habiturus pariter et memoriam nominis nostri ad intercedendum semper pro

nobis ad Dominum?'°.

I1 breve biglietto, I'unica lettera superstite destinata al patriarca costantinopolitano, tratta
esclusivamente dell’invio delle reliquie, richieste esplicitamente da Eutichio perché possa
avere una memoria personale dell’apostolo Pietro. Anche in questo caso si tratta di un dono
intimo, non destinato alla venerazione pubblica ma all’uso privato, tanto che Pelagio scrive di
averle incluse laddove il vescovo aveva richiesto — iam ubi volueris inclusae —. 11 gesto ¢
finalizzato a creare un legame tra i due patriarchi, perché Pelagio invia le reliquie anche per
risvegliare in Eutichio memoriam nominis nostri, il proprio ricordo, legando a sé il vescovo
costantinopolitano.

Alla richiesta di ricevere da Roma dei sanctuaria beati Petri apostoli, senza che sia
specificato esattamente in quali oggetti identificarli, Pelagio risponde con un dono composto
da due reliquie da contatto. La prima ¢ la limatura delle catene di Pietro, che rappresenta una
forma ormai abbastanza diffusa di memoria dell’apostolo, inclusa in un reliquiario di cui non
si conoscono i particolari. L’accenno all’involucro della reliquia non sembra riferirsi ad una
teca che custodisca la reliquia, ma sembra invece lasciar intendere che la limatura sia stata
incorporata all’interno di un altro oggetto, attraverso un termine, inclusus, che piu tardi
Gregorio Magno utilizzera per descrivere la sua chiave reliquiario in cui era inserita il
frammento delle catene’''. Sebbene la volonta di racchiudere la reliquia dentro un altro
oggetto non sia frutto della riflessione di Pelagio, che si limita ad accondiscendere alle
richieste di Eutichio, tuttavia si attesta qui, per la prima volta con sicurezza, I'uso di
incorporare la limatura della catena dell’apostolo Pietro all’interno di un reliquiario.

La seconda, invece, ¢ una insolita reliquia da contatto creata ad hoc per soddisfare la
richiesta di Eutichio. Si tratta di una tunica lasciata distesa per tre giorni sulla tomba di Pietro,
che in questo modo sarebbe stata intrisa delle virtu dell’apostolo e quindi degna di essere
trattata al pari di tutte le altre reliquie. Per la prima volta compare quindi, in una lettera
pontificia, I’esplicitazione di un principio che doveva essere gia diffuso in occidente, ma che

non era ancora stata teorizzata cosi chiaramente. Sebbene, infatti, I’'uso di palliola intrisi della

210 Pelagius 1 papa, Ep. xx, ed. Gasso-Battle, pp. 62-63.
211 Per la chiave reliquiario di Gregorio Magno, cft. infi-a (cap. v, pp. 177-217).
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virtu del martire fosse gia diffuso da tempo, come testimonia la famosa lettera scritta da
Ambrogio all’indomani dell’inventio dei santi Gervasio e Protasio, che parla di quanti oraria,
per il solo contatto con il corpo dei santi, acquistano la capacita di guarire gli infermi?"?, in
questa lettera Pelagio compie un ulteriore passo, uscendo dalla straordinarieta del
ritrovamento miracoloso che permette un contatto diretto con gli ossa dei martiri e
testimoniando la possibilita di creare una reliquia quando era necessario.

Una volta, quindi, che Roma si era imposta come unica detentrice delle reliquie di alcuni
importantissimi santi quali, soprattutto, Pietro e Paolo, co-fondatori non solo della Sede
romana, ma di tutta la Chiesa, il pontefice, in qualita di amministratore, seppur indiretto, delle
loro tombe e dei monumenti a loro dedicati, era in grado di dispensare le loro reliquie quando
ci0 si rendeva necessario, anche creando ex novo la memoria e presupponendo una capacita di
replica infinita. Possedere le tombe di gloriosi santi non significava piu soltanto avere la
possibilita di attirare sulla propria sede I’attenzione dei fedeli e pellegrini da tutto 1’Orbe
cristiano, con un’innegabile amplificazione del proprio prestigio, ma anche la possibilita di
dispensare le reliquie dei santi senza privarsene, € anzi, accrescendo ancora di piu il valore
della propria memoria come dispensatrice di virtu. Questo offriva ai pontefici romani un
potere tutto nuovo, permettendo loro di disporre in ogni momento di un pegno ineguagliabile
perché la sede romana era I'unica che poteva creare, a proprio piacere, queste reliquie da
contatto, presupponendo non un miracolo, ma un atto puramente pratico, una prassi che
permetteva di trasformare una semplice tunica in una preziosa reliquia carica della virfus del
santo.

Tuttavia la pratica di inviare reliquie non sembra essersi consolidata, tanto che per gli
immediati successori di Pelagio 1 ¢ conservata una sola lettera che testimonia il dono di
reliquie da parte del vescovo di Roma. Pelagio 11 scrive al vescovo di Auxerre, Aunario, di non
recarsi a Roma perché un simile viaggio comportava troppi pericoli per la difficile situazione
italica e lo spinge a sollecitare i re franchi affinché non stringano un alleanza con i
Longobardi per rimanere fedeli alla sede apostolica e concordi con I’impero romano, con cui
condividono la fede ortodossa®’. Insieme a queste raccomandazioni, dedica anche poche

parole alla notizia dell’invio delle reliquie:

Sacras autem reliquias, quas et tua charitas, et gloriosissimus filius noster petiit

dirigendas, cum cohaerenti sibi sanctificatione transmisimus?'*.

22 Ambr., Ep., 77, 9.
213 Claudio Azzara, «Pater vester, clementissimus imperator» op. cit., pp. 303-320.
214 Pelagius 11 papa, Epistolae, in Epistolis aevi Merovingici collecta, 10, in MGH. Epp., vol. 11, p. 449.
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Pelagio informa Aunario di aver inviato le reliquie che gli erano state chieste dallo stesso
vescovo e dal gloriosissimus filius noster, quasi certamente Childeberto 11, senza specificare
né di quali santi, né di quali memorie si tratti esattamente, né a quale uso siano destinate. E
chiaro che I’intento di Pelagio ¢ quello di assecondare le richieste del suo interlocutore, con
cui ha tutto I’interesse di mantenere dei buoni rapporti nella speranza di ottenere un aiuto
contro i Longobardi, che Roma considerava come il principale pericolo. Le reliquie dei santi
romani rappresentano in questo caso un dono prezioso che crea un vincolo tra gli
interlocutori, un legame che, anche in virtu della comune fede ortodossa cosi rimarcata nel
resto della lettera, vuole allontanare i Franchi da una possibile alleanza con 1 Longobardi, che
nella penisola italica si sono macchiati di atroci delitti contro la religione cattolica arrivando a
devastare gli altari delle chiese. Il vincolo dell’ortodossia ¢ rafforzato dal dono delle reliquie,
che sottolineano la comunione di fede attraverso la venerazione agli stessi santi, in netta
opposizione con i feroci Longobardi che invece, di fronte agli altari, spesso custodi delle
stesse reliquie, hanno dimostrato la loro furia distruttiva e si sono mostrati del tutto insensibili

alla vera fede e, anzi, I’hanno disprezzata.

Purtroppo la documentazione estremamente lacunosa di questo periodo non consente una
ricostruzione dettagliata dei percorsi che le reliquie romane hanno affrontato fuori dalla loro
citta d’origine, né se i vescovi abbiano attuato una strategia pianificata e pienamente
consapevole. Certamente gia a partire dalla prima meta del v secolo le memorie dei piu
prestigiosi santi locali sono uscite da Roma, soprattutto con lo scopo di essere deposte negli
altari delle chiese che sorgevano nei vari territori cristiani, piu frequentemente in occidente
rispetto all’oriente, che si presentava gia ricca di santi locali e aveva gia sviluppato un florido
scambio di reliquie.

Per il primo periodo, che comprende tutto il v secolo e 1 primi anni del vi, sembra che
questi movimenti siano stati affrontati da parte dei vescovi di Roma in maniera
inconsapevole, piu concentrati sulla valorizzazione interna piuttosto che sull’esportazione
delle proprie virtu, e che la diffusione delle reliquie romane sia stato voluto principalmente
dalle altre sedi che, nel tentativo di accumulare un tesoro sacro capace di suscitare I’ interesse

dei fedeli*”, si recavano nell’antica capitale alla ricerca di una reliquia da esporre nella

215 Per una definizione della reliquia come elemento del tesoro ecclesiastico, cfr. Frangois Bougard, Tesori e
«mobiliay italiani nell’alto medioevo, in Tesoro. Forme di accumulazione della ricchezza nell alto medioevo
(secoli v-1x) («Altomedioevoy, 3), a cura di Sauro Gelichi e Cristina La Rocca, Viella, Roma 2004, p. 78.
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propria sede o chiedevano al pontefice che fosse loro inviata. A partire dalla diffusione delle
reliquie romane, ricostruibile attraverso le iscrizioni reperibili in Gallia, Spagna e Africa, ¢
possibile ipotizzare che per chi giungeva a Roma fosse abbastanza agevole procurarsi un
simile souvenir direttamente nelle chiese in cui venivano custodite le piu preziose reliquie,
oppure che le richieste avanzate dalle altre Chiese fossero generalmente accolte, permettendo
al culto dei santi romani di svilupparsi anche lontano dalla citta in cui si trovavano le tombe
che ne custodivano i corpi, rimasti invece inviolati.

Si sviluppa cosi una forte differenza tra la prassi orientale e quella occidentale, gia ben
avvertita, almeno in occidente, a partire dai primi anni del vi secolo, come ben dimostra la
lettera inviata a papa Ormisda per sollecitare I’invio delle reliquie degli apostoli al futuro
imperatore Giustiniano. Mentre in oriente, infatti, 1 corpi dei santi non solo erano spostati
dalla loro sepoltura originale, ma venivano anche parcellizzati in maniera spregiudicata, anche
per la necessita di neutralizzare la distanza tra il centro del potere cristiano, Costantinopoli, e 1
poli cultuali che si trovavano obbligatoriamente lontano dalla citta di piu recente fondazione;
in occidente, invece, e a Roma in particolare, era consuetudine lasciare inviolata la tomba dei
martiri e dei santi, non solo per il rispetto delle leggi romane riguardo 1’intangibilita dei corpi,
spesso portato come giustificazione da parte degli stessi interessati, ma soprattutto per non
disperdere la propria ricchezza di corpi, il cui sepolcro inviolato garantiva I’autenticita della
memoria.

In questo modo, pero, si era reso necessario trovare un’alternativa alle reliquie corporee
che non potevano essere concesse, stabilendo I’equivalenza, dal punto di vista qualitativo, tra
il corpo del santo, una sua parte e una qualunque memoria che fosse riconducibile alla sua
biografia, con un’attenzione particolare agli strumenti del martirio. Ma poiché anche le
reliquie da contatto, seppur dispensate con parsimonia, sul lungo periodo subiscono un
impoverimento progressivo € non possono essere distribuite in maniera continuativa, inizio a
diffondersi 'uso di creare delle memorie ad hoc replicabili all’infinito sfruttando 1’idea
secondo cui la virtu del santo, cosi come era rimasta nelle proprie spoglie mortali e, per il
contatto diretto con il suo corpo, era stata trasmessa a tutto cio che lo avevano toccato in vita,
poteva essere assorbita da qualsiasi oggetto venisse poggiato su queste reliquie “primarie” e,
grazie a questa vicinanza, poteva essere considerato senza alcun dubbio reliquia esso stesso.
Generalmente si tratta di piccoli tessuti, gli oraria di cui parla Ambrogio, ma anche oggetti

piu grandi come la tunica che Pelagio 1 invia a Eutichio di Costantinopoli, che avendo toccato
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il corpo del santo e essendo solo deposti sulla sua tomba per un determinato lasso di tempo
ottengono lo stesso potere delle reliquie da cui derivano, acquisendo anche la capacita di
compiere miracoli.

Nel corso di questi due secoli la destinazione delle reliquie uscite da Roma subisce
un’evoluzione, con una crescente consapevolezza da parte dei pontefici delle loro potenzialita
nella creazione e nella conservazione dei legami. Infatti, in un primo periodo, identificabile
con tutto il v secolo, il movimento delle reliquie € incoraggiato soprattutto da personaggi
esterni alla Chiesa di Roma, che cercano di procurarsi le reliquie per la valorizzazione delle
proprie chiese, mentre il pontefice ne subisce 1’allontanamento in maniera per lo piu passiva,
senza entrare troppo nel merito della questione. Gia a partire dai primi anni del vI secolo,
invece, inizia a essere documentata una partecipazione piu attiva del vescovo di Roma, che
risponde in prima persona a quanti gli chiedevano 1’invio delle reliquie, inserendo la notizia
nelle lettere che inviava ai suoi interlocutori e trattando la memoria alla pari di un qualsiasi
altro dono, seppur molto piu prezioso e carico di significato.

In questo senso un ruolo significativo € svolto da tre personaggi in particolare, Ormisda e
1 due pontefici omonimi, Pelagio 1 e Pelagio 11, di cui sono conservate alcune lettere che
documentano I’avvenuta donazione di reliquie di santi romani, utilizzate per creare dei legami
con 1 propri corrispondenti, personaggi di alto rango come il futuro imperatore Giustiniano o i
re franchi. La reliquia puo anche assumere un significato simbolico, come nella lettera che
Pelagio 11 invia al vescovo Aunario di Auxerre perché solleciti Childeberto 11 a rompere una
qualsiasi alleanza con i Longobardi e in cui il pontefice punta sulla comune ortodossia tra
I’impero romano e i Franchi contro gli idolatri pagani, donando al re la reliquia richiesta e
sottolineando quindi che 1 santi romani, oggetto di venerazione anche in Gallia, sono garanti

di questa comunione.

5. Conclusioni

Nei primi secoli dopo la pace costantiniana Roma cerca di trasformare il suo volto da
capitale dell’impero pagano e delle sue divinita al centro della cristianita, puntando sulla
conversione cultuale dei suoi patroni e dei suoi edifici, prima con importanti interventi nelle
zone periferiche della citta, poi intaccando il cuore stesso dell’ Urbs trasformando edifici
preesistenti o edificandone di nuovi. La conversione passava anche attraverso una

rifondazione messa in atto, secondo la riflessione dei vescovi, dai martiri cristiani che hanno
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lavato col loro sangue la citta, e di cui si ¢ sentito il bisogno di valorizzare la memoria, a
partire dalle costruzioni monumentali che sorgevano sui sepolcri dei santi piu illustri.

Rispetto al 1v secolo e agli interventi damasiani, pero, si compie un notevole passo avanti
con la costruzione di importanti poli cultuali all’interno delle mura cittadine, a partire dalla
chiesa di S. Pietro in Vincoli che, racchiudendo la piu importante reliquia dell’apostolo
fondatore della Chiesa romana, diventa inevitabilmente un centro importantissimo per la pieta
cristiana. Insieme ai monumenti che custodiscono le reliquie dei santi romani, come anche la
chiesa di S. Lorenzo in Lucina, probabilmente gia anticamente custode della craticula,
sorgono importanti costruzioni come I’imponente basilica di S. Maria Maggiore e la chiesa di
S. Stefano Rotondo, che donano alla cittda un aspetto molto piu cristianizzato in grado di
competere con Costantinopoli, la capitale dell’impero sorta sin dal suo principio come citta
cristiana. Sfruttando 1’innegabile vantaggio che possedeva rispetto a tutte le altre sedi,
nessuna delle quali poteva vantare un patrimonio di martiri paragonabile, Roma, gia alla fine
del v secolo, aveva portato a termine il suo processo di conversione e poteva esibire sia dentro
che fuori le mure 1 suoi trofei cristiani, presentando se stessa come capitale della cristianita
senza piu rievocare il suo passato pagano.

Nel v secolo i vescovi di Roma convogliano tutte le loro forze verso il compimento di
questa trasformazione, investendo ingenti somme di denaro o cercando i fondi presso la corte
imperiale e la nobilta romana per la costruzione di chiese e mausolei e per continuare I’opera
di abbellimento delle catacombe avviata da papa Damaso. Pur nella specificita di ogni
pontefice, non ci si discosta dall’idea che aveva imposto questo grande personaggio e non si
sviluppano nuove idee per una fruizione piu estesa delle reliquie, perché i vescovi e la Chiesa
romana rimangono ancorati al sepolcro del santo e alla valorizzazione delle reliquie in loco™.
Il successo della strategia appare innegabile perché il culto dei santi romani si diffonde al
punto tale da attirare pellegrini da tutto I’orbe cristiano, che intraprendono il lungo viaggio
nonostante i pericoli che I’instabile situazione europea generava.

Con la crescita dei pellegrinaggi si sviluppa anche 1’uso di procurarsi dei souvenirs dei
luoghi santi visitati, come testimoniera nel tardo vi secolo Gregorio di Tours, permettendo per
la prima volta la presenza di reliquie di santi romani fuori dal territorio della citta di Roma e

aumentando ancora di piu la fama dei suoi martiri. Inizialmente i pontefici non si dimostrano

216

John M. McCulloh, From Antiquity to the Middle Ages: continuity and change in papal relic policy from the
6th to the 8th century, in «Pietas». Festschrift fiir Bernhard Kotting («Jahrbuch fiir Antike und Christentum.
Ergénzungsbandy, 8), hrsg. von Ernst Dassmann, Karl Suso Frank, Aschendorff, Miinster 1980, pp. 313-24.
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in grado di sfruttare appieno questo fenomeno e non sembrano incoraggiare con sufficiente
enfasi la diffusione delle proprie reliquie, sebbene non appaia neanche alcuna testimonianza
dell’opposizione o dello scoraggiamento di una simile pratica da parte dei vescovi romani,
che avevano tutto 1’interesse che i culti romani si diffondessero anche al di 1a del loro sito
originario. Accanto alla diffusione della prassi di procurarsi una reliquia direttamente nel
luogo in cui erano custodite le memorie dei santi romani e come conseguenza della loro
circolazione nelle altre sedi episcopali, si moltiplicano le richieste di reliquie avanzate
direttamente al pontefice, che a partire dai primi anni del vi secolo si impegna ad
accondiscendere a tali sollecitazioni e invia ai suoi interlocutori le memorie dei santi romani,
pur nel totale rispetto della prassi occidentale che prevedeva l’assoluta intangibilita del
sepolcro del santo, lasciato immutato nel cimitero di appartenenza.

Tuttavia le reliquie non venivano chieste indiscriminatamente, ma in questi due secoli si
verifico una selezione dei culti, il cui numero scese progressivamente fino a concentrare le
attenzioni dei fedeli su poche figure particolarmente significative. Le figure principali erano
sicuramente gli apostoli Pietro e Paolo, la cui venerazione era gia diffusa fuori da Roma per il
ruolo che le Scritture attribuivano loro nella fondazione della Chiesa cristiana. I vescovi
romani incentivavano il loro culto promuovendo I’idea della concordia apostolorum
attraverso la valorizzazione congiunta delle loro tombe e con la costruzione di edifici in loro
onore anche per la custodia delle reliquie a loro attribuite. Accanto a questi personaggi di
indubitabile successo, si sviluppo soprattutto il culto per il martire Lorenzo, fortemente
promosso, anche in questo caso, dai pontefici, che gli dedicarono numerosi tifuli e furono
sempre interessati alla monumentalizzazione della sua tomba con la costruzione di imponenti
basiliche a lui dedicate nell’agro Verano. La presenza dello strumento del martirio, la graticola
conservata certamente a Roma al piu tardi dal vi secolo, ma probabilmente gia a partire dal v,
ha facilitato lo sviluppo del suo culto, che implicava una componente non solo fortemente
identitaria per la comunita locale, che vedeva in Lorenzo uno dei santi romani per eccellenza,
ma anche significativa per la stessa sede apostolica, perché il martirio del diacono era
strettamente legato a quello del vescovo Sisto 11, di cui era il discepolo prediletto. A conferma
del successo di Lorenzo, a cui si affianca quello di Sisto 11 e, soprattutto, quello di Ippolito,
altro santo il cui culto € ben attestato anche lontano da Roma, si colloca anche la redazione
della Passio Xysti Laurentii et Yppoliti, composta proprio nella prima meta del v secolo e che

descrive il vescovo e il diacono impegnati nella salvaguardia dei beni della Chiesa contro
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I’avidita dell’imperatore Decio®". I tre santi maggiormente venerati, quindi, erano gli stessi di
cui si disponevano gli strumenti del martirio, le catene per gli apostoli Pietro e Paolo ¢ la
graticola per il diacono Lorenzo, permettendo la diffusione delle loro reliquie che,
diversamente dagli altri santi di cui era presente il solo sepolcro, potevano essere inviate ad
interlocutori privilegiati e riportati in patria come souvenir dai pellegrini che visitavano la
citta di Roma.

Per accontentare i desideri espressi da importanti personalita, tra 1 quali spiccano il vir
magnificus Giustiniano e il re franco Childeberto che si rivolgono, rispettivamente, a Ormisda
e a Pelagio 1, Roma utilizza principalmente proprio queste reliquie da contatto. Solo con la
meta del secolo ¢ attestato 1’uso di assimilare ai doni in forma di reliquia anche i palliola
imitando 1 pellegrini che avevano imparato a procurarseli a Roma, memorie costruite
artificialmente attraverso il contatto con il sepolcro del santo di cui si voleva estrapolare la
virtu e che potevano essere riprodotte ogni volta si presentasse la necessita di disporre di una
reliquia.

Tuttavia, a partire dalle testimonianze trasmesse, non sembra che nei pontefici ci sia una
piena consapevolezza delle potenzialita della capacita di replica delle reliquie, perché
I’episodio della tunica che Pelagio 1 invia a Eutichio, patriarca di Costantinopoli, non viene
imitato dai suoi immediati successori, che non parlano mai di reliquie create ad hoc per
soddisfare il desiderio di un loro interlocutore. Inoltre, in un periodo di grande instabilita
politica, dovuta principalmente all’arrivo dei Longobardi in Italia, non solo sembrano rarefarsi
anche 1 contatti con le altre sedi, tanto che Pelagio 11 sconsiglia addirittura Aunario di Auxerre
di intraprendere il viaggio per Roma, ma I’attenzione dei pontefici si focalizza sui problemi
piu stringenti della difficile situazione italica e delle difficolta anche economiche che la sede
romana deve affrontare, tralasciando forse la riflessione sul tema delle reliquie che sembrava

essersi avviato all’inizio del secolo.

27 Cfr. Giovanni Nino Verrando, Alla base e intorno alla piti antica «Passio» dei santi Abdon e Sennes, Sisto,
Lorenzo ed Ippolito, in «Augustinianumy, 30 (1990), pp. 145-87; Id., «Passio SS. Xysti Laurentii et Yppoliti».
La trasmissione manoscritta delle varie recensioni della cosiddetta «Passio vetus», in «Recherches
Augustiniennesy, 25 (1991) pp. 181-221.
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TERZO CAPITOLO

IL CONCETTO DI RELIQUIA: 1 «DIALOGD

1. Introduzione

Basterebbe una veloce scorsa alla bibliografia critica su Gregorio Magno, pontefice dal
590 al 604, per valutare sin da subito I’importanza del suo pontificato, punto di svolta non
solo nella storia del papato e della citta di Roma, ma di tutto I’Occidente’. Le indagini sulle
dispute cristologiche, sulla missione in Inghilterra, sulla sua politica “internazionale” e sul suo
impegno pastorale, contribuiscono non solo a delineare I’immagine complessiva della vastita
di orizzonti del suo pontificato, ma anche a mettere a fuoco alcuni dei cardini essenziali sia
del suo pensiero cristiano sia della sua attivita in seno alla chiesa. Tra questi punti
fondamentali un ruolo non secondario ¢ svolto di certo dalla riflessione di Gregorio sul
problema delle reliquie, palinsesto inevitabile di tante pagine dei Dialogi, e dalla gestione
delle reliquie durante gli anni di pontificato, cosi come emerge da una lettura complessiva del

Registrum Epistolarum.

2. Uno strumento per [’episcopato: la raccolta di miracoli

Gregorio ¢ gia pontefice quando scrive i Dialogorum Libri quattuor®, tra il 593 al 594,

! Senza entrare troppo approfonditamente nei termini della questione, si rinvia agli ampi studi dedicati

interamente alla figura di questo pontefice: FONTAINE Jacques, GILLET Robert, PELLISTRANDI Stan (éd. par),
Grégoire le Grand. Actes des Colloques internationaux du Centre national de la Recherche Scientifique
(Chantilly, Centre culturel Les Fontaines, 15-19 septembre 1982), Centre national de la Recherche
Scientifique, Paris 1986; Gregorio Magno e il suo tempo. X1x incontro di studiosi dell antichita cristiana in
collaborazione con 1’Ecole francaise de Rome (Roma 9-12 maggio 1990) («Studia Ephemeridis
Augustinianumy, 33-34), 2 voll, Institutum Patristicum Augustinianum, Roma 1991; MARKUS Robert, A.,
Gregorio Magno e il suo mondo («Cultura e storia», 21), Vita e Pensiero, Milano 2001 [ed. or. Gregory the
Great and his world, Cambridge University Press, Cambridge 1997]; BoescH Gajano Sofia, Gregorio
Magno. Alle origini del Medioevo («Sacro/santo», nuova serie, 8), Viella, Roma 2004.

L’edizione dei Dialogi a cui fard riferimento ¢ quella curata da Salvatore Pricoco e Manlio Simonetti per la
Fondazione Lorenzo Valla (Gregorio 1 Magno, Storie di santi e di diavoli [Dialoghi], 2 voll., a cura di
Salvatore Pricoco, Manlio Simonetti, Fondazione Lorenzo Valla-A. Mondadori, Milano 2005), in cui testo
critico e traduzione sono di Manlio Simonetti. Per I’indicazione dei passi dell’opera indichero il numero del
libro, del capitolo e del paragrafo insieme alle pagine dell’edizione di riferimento. Per un primo approccio ai
Dialogi, cfr. la seconda parte (Esemplarita e storia), interamente dedicata all’opera, di Sofia Boesch Gajano,
Gregorio Magno. Alle origini del Medioevo («Sacro/santoy», nuova serie, 8), Viella, Roma 2004, pp. 149-305.
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ma la raccolta delle informazioni ¢ sicuramente iniziata alcuni anni prima. Secondo la
finzione letteraria, 1’opera scaturisce dal dialogo del pontefice con il diacono Pietro,
personaggio a lui vicino e suo collaboratore nello studio della Scrittura®, in un momento di
sconforto che il vescovo avrebbe avuto per la nostalgia degli anni trascorsi nella tranquillita
del monastero: la chiamata al soglio episcopale faceva sfumare ogni possibilita di ritornare
alla vita contemplativa, come era stato concesso a tanti uomini che per questo erano cosi
graditi a Dio. E proprio di questi uomini, di cui secondo Pietro I’Italia ormai scarseggia,
trattano 1 Dialogi, attraverso una lunga serie di racconti di virtutes, nel doppio significato
latino di virtu e miracoli.

Sebbene Francis Clark insista, anche recentemente, che il testo sia opera di un falsario®,
oggl la critica ¢ pressoché unanimemente concorde nel vedere nei Dialogi un’opera
autenticamente gregoriana. L’analisi del testo e dei temi hanno permesso di superare
definitivamente 1’accusa di ingenuita che ne rendevano sospetto l’accostamento a opere
complesse come 1 Moralia in Iob, o la stesura da parte di un pontefice che attraverso il suo
epistolario e la Regula pastoralis si dimostra cosi pragmatico e consapevole del suo ruolo.
Una riflessione attenta sui Dialogi dimostra che la raccolta di miracoli si inserisce
perfettamente nella produzione letteraria di Gregorio, e giustamente la Monaci Castagno la
ricollega proprio alla Regula, quasi ne fosse un compendio a uso dei vescovi: da una parte la
Regula prevede una particolareggiata casistica degli approcci del pastore rispetto alla diversita
del pubblico, dall’altra i Dialogi offrono un repertorio di miracoli che mostrano come si
dovesse dar loro credito attraverso un’autorevole certificazione e «alla luce di quali quadri
teologici comprenderli»’. Inoltre i Dialogi si inseriscono perfettamente nelle vicende
biografiche del pontefice: Gregorio era stato un monaco®, ¢ la santita che viene promossa ¢

prevalentemente di tipo monastico, anche quando si tratta di sacerdoti e vescovi, la cui virtu

> Dial. 1, prol., 2, vol. 1, pp. 6-7: «dilectissimus filius meus Petrus diaconus adfuit, mihi a primaevo iuventutis

flore in amicitiis familiariter obsctrictus atquae ad sacri verbi indagationem sociumy.

Francis Clark, The Pseudo-Gregorian «Dialogues», 2 voll., Brill, Leiden 1987; 1d., The “Gregorian”
«Dialogues» and the Origins of Benedictine Monasticism, Brill, Leiden 2003. Secondo Clark i Dialogi
sarebbero opera di un falsario della fine del viI secolo, che avrebbe attinto da brani autenticamente gregoriani
conservati nello scrinium lateranense e li avrebbe cuciti con un repertorio di miracoli. Riguardo al dibattito
sull’autenticita dei Dialogi, cfr. Giuseppe Cremascoli, Se i «Dialogi» siano opera di Gregorio Magno: due
volumi per una «vexata questio», in «Benedictina. Rivista di studi benedettini», 36 (1989), pp.179-92; Paul
Meyvaert, The authentic «Dialogues» of Gregory the Great, in «Sacris erudiri», 43 (2004), pp. 55-103.

Adele Monaci Castagno, L ‘agiografia cristiana antica. Testi, contesti, pubblico («Letteratura cristiana antica.
Nuova serie», 23), Morcelliana, Brescia 2010, p. 358.

Nel 573 muore il padre, ¢ Gregorio entra in possesso delle ricchezze familiari: costruisce sei monasteri in
Sicilia sui possedimenti di famiglia e trasforma la casa paterna sul c/ivus Scauri in un monastero, in cui entra
egli stesso e che dedica a sant’ Andrea. Ci rimarra fino al 579.
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principale rimane la continenza della carne e la vita ascetica’, e molti dei racconti che sono
riportati sembrano riferirsi agli anni passati in monastero, da cui probabilmente deriva il

primo nucleo che Gregorio ha poi ampliato con la raccolta di nuove informazioni.

3. Esiste un rapporto tra le spoglie mortali, le reliquie e le anime dei defunti

Nel decimo capitolo del libro 1 dei Dialogi Gregorio racconta i miracoli in vita di
Fortunato, vescovo di Todi®, capace di controllare la natura e i demoni: uno spirito maligno si
era impossessato di una donna che non si era conservata in stato di purita per la consacrazione
di un oratorio e, dopo svariati tentativi andati a vuoto con le arti magiche, solo I’intervento del
vescovo riesce a liberarla; imprimendo il segno della croce sugli occhi di un uomo cieco
riesce a restituirgli la vista e a far dileguare le tenebre; sempre con I’impressione del segno
della croce riesce a domare il cavallo imbizzarrito che un soldato aveva condotto da lui perché
nessuno era in grado di trattenerlo; un Goto, che aveva sottratto due ragazzi e si rifiutava di
restituirli, anche dietro riscatto, nonostante le preghiere di Fortunato, ¢ colpito da una malattia
da cui guarisce solo dopo la restituzione dei due ragazzi e grazie all’acqua benedetta inviatagli
dal vescovo; infine, un miracolo di resurrezione il giorno di Pasqua, con semplici preghiere e
un richiamo sottovoce’. Dopo il racconto di tutti questi episodi, Gregorio si sente in dovere di
aggiungere:

Sed cur multa de eius vita dicimus, cum nunc usque ad corpus illius tot virtutum
documenta teneamus? Daemoniacos quippe absolvere, aegros curare, quotiens ex fide
petitur, ut vivens consueverat, hoc indesinenter facere et apud mortem ossa sua perseverat'’.

Nel caso di Fortunato da Todi si puo leggere in modo chiaro il legame tra santita da vivo
e santita da morto", perché il santo che in vita & stato capace di compiere questi mirabili
prodigi, da morto continua ad accogliere le richieste di quanti gli chiedono un miracolo ex
fide. Tuttavia questo non ¢ che un caso emblematico, perché nei Dialogi compaiono altri
episodi che coinvolgono i sepolcri dei santi e di uomini comuni, attraverso i quali Gregorio
sembra voler mostrare un nesso tra il destino dell’anima dopo la morte e le sorti delle spoglie

mortali in cui quest’anima dimorava.

" Cfr. Sofia Boesch Gajano, La proposta agiografica nei «Dialogi» di Gregorio Magno, in «Studi medievali»,

3% serie, 21 (1980), pp. 623-64.

Su Fortunato vescovo di Todi e la sua figura nei Dialogi, cfr. Enrico Menesto, «Nec Fortunati Tudertini acta
silenday. Appunti tra storia e agiografia, in Il Tempio del Santo Patrono. Riflessi storico-artistici del culto di
San Fortunato a Todi («Studi», 1), a cura di Marcello Castrichini, Ediart, Todi 1988, 7-34.

®  Dial. 1,10, 2-18, vol. 1, pp. 80-95.

" Dial. 1,10, 19, vol. 1, pp. 94-95.

Cfr. Sofia Boesch Gajano, La proposta agiografica dei «Dialogiy op. cit., p. 654.
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Anche il corpo di chi ha condotto una vita indegna conserva in sé, dopo la morte, il segno
delle sue azioni, e Gregorio ce ne da testimonianza in diversi episodi, a partire da quello
riportato nel ventitreesimo capitolo del libro 11, che ha per protagoniste due monache che,
superbe per la loro nobile origine, provocano con parole incaute il loro servitore. Questi,
stanco delle vessazioni subite, si rivolge a san Benedetto, che ammonisce le due donne
minacciandole di scomunica qualora non avessero cambiato atteggiamento. Le due monache
tuttavia non ascoltano le parole del santo, muoiono poco dopo e sono seppellite in una chiesa.
Ogni qual volta che durante la messa si arrivava al momento in cui il diacono chiedeva di
uscire a quanti non erano in comunione, la loro nutrice le vedeva emergere dalla tomba e
allontanarsi dalla chiesa, perché le parole di Benedetto le aveva private della comunione. La
donna allora prega il servus Dei di riammetterle nella comunita, e da quel momento non le
vede piu allontanarsi'>. Appare evidente il legame che intercorre tra la condizione dell’anima
post mortem ¢ la condizione dei resti corporei’: se questi ultimi non si fossero trovati
all’interno della chiesa, la nutrice non avrebbe potuto vedere le loro anime uscire, perché¢ non
si sarebbero trovati in una posizione che non competeva loro. Solo dopo che sono riaccolte in
seno alla comunita le loro tombe possono rimanere in chiesa senza creare alcun problema,
perché finalmente la sorte dell’anima corrisponde a quella dei loro corpi.

Gregorio torna su questo punto ancora nel libro 1v, raccontando quattro episodi ancora piu
espliciti in questo senso e il cui esito finale non sara positivo come per le due monache perché
1 protagonisti non saranno riscattati dopo la morte. Basti uno di questi racconti in cui
Valentino, difensore della chiesa di Milano, detto «vir valde lubricus et cunctis levitatibus

occupatusy, ¢ sepolto nella chiesa del martire Siro.

Nocte autem media in eadem ecclesia factae sunt voces, ac si quis nimirum ex ea
repelleretur atque traheretur foras. Ad quas nimirum voces concurrerunt custodes et viderunt
duos quosdam teterrimos spiritus, qui eiusdem Valentini pedes quadam ligatura strinxerant et
eum ad ecclesia clamantem ac nimium vociferantem foras trahebant™.

Terrorizzati i custodi tornano nei loro letti e la mattina seguente aprono il sepolcro di

Valentino, ma il suo corpo era scomparso'. Lo cercano quindi fuori dalla chiesa e lo ritrovano

2 Dial. 11,23, 2-5, vol. 1, pp. 126-129.

Riguardo il rapporto tra I’anima e il corpo dopo la morte, cfr. Yvette Duval, Aupres des saints corps et dme:
Uinhumation «ad sanctosy dans la chrétienté d’Orient et d’Occident du 1r au vir siécle, Etudes
Augustiniennes, Paris 1988.

" Dial v, 55,2, vol. 11, pp. 332-333.

Cfr. Giorgo Cracco, Gregorio e [l'oltretomba, in Grégoire le Grand. Colloques internationaux du Centre
National de la Recherche Scientifique (Chantilly 15-19 sept. 1982), éd. par Jacques Fontaine, Robert Gillet,
Stan Pellistrandi, Centre National de la Recherche Scientifique, Paris 1986, pp. 255-66.
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«in sepulcro alio positum ligatis adhuc pedibus, sicut de ecclesia fuerat abstractum»'®. In
questo episodio, cosi come negli altri tre narrati, Gregorio dipinge uno scenario incentrato
sulla materialita: non solo sogni e visioni della notte, ma segni visibili anche alla luce del
giorno, quindi realmente accaduti. La salma di Valentino viene ritrovata esattamente nelle
stesse condizioni in cui lo hanno visto i custodi la notte prima, coi piedi legati cosi come
appariva mentre era trascinato dai due spiriti, e allo stesso modo nella chiesa di san Lorenzo
sono ritrovati 1 segni di bruciatura sulla lastra di marmo dell’altare su cui era stata bruciata,
secondo la visione del custode, una monaca sepolta indegnamente dentro la chiesa'’. Anche le
urla sono estremamente reali, tanto da svegliare 1 custodi che dormivano, analogamente a
quanto avviene al custode della chiesa di san Gennaro, svegliato dalle urla di un tintore li
sepolto il cui corpo ¢ poi misteriosamente scomparso'®. In altre parole, il legame tra le
condizioni dell’anima e quelle del corpo ¢ una verita talmente inconfutabile, da essere
riconoscibile anche nella realta piu materiale.

Questi passi dimostrano anche che non ¢ sufficiente la sepoltura ad sanctos per redimere
chi ha condotto una vita di peccati, nonostante evidentemente questa doveva essere un’idea
ben diffusa. Infatti, Gregorio si sente in dovere di puntualizzare che «hii, quibus dimissa
peccata non fuerint, ad evitandum iudicium sacris locis post mortem non valent adiuvari»'?,
per cui ¢ inutile per un peccatore che non si ¢ pentito cercare la sepoltura presso le tombe dei
santl martiri, € anzi, non solo «eos loca sacra non liberent sed etiam culpa temeritatis

accusent»”, perché in ogni caso questi saranno cacciati dalla chiesa, son solo metaforicamente

Dial. 1v, 55, 2-3, vol. 1, pp. 332-333: «Qui videlicet exterriti ad sua strata reversi sunt. Mane autem facto,
aperientes sepulcrum in quo isdem Valentinus positus fuerat, eius corpus non invenerunt. Cumque extra
ecclesiam quaererente ubi proiectum esset, invenerunt hoc in sepulcro alio positum ligatis adhuc pedibus,
sicut de ecclesia fuerat abstractumy.

Dial. 1v, 53, vol. 11, pp. 328-329: una monaca, pur continente nella carne, si era macchiata del peccato a causa
dell’eccessiva loquacita e del pettegolezzo. Quando mori, fu sepolta nella chiesa del martire Lorenzo, ma
quella stessa notte il custode ha una visione in cui la vede trascinata davanti all’altare e segata a meta: una
parte era lasciata intatta, mentre 1’altra era bruciata. La mattina dopo apparivano i segni di una reale
bruciatura esattamente nel punto in cui, secondo la visione, la monaca era stata bruciata.

Dial. 1v, 56, vol. 11, pp. 332-335: un tintore ¢ sepolto nella chiesa del martire Gennaro, presso la porta di san
Lorenzo. La notte successiva alla sepoltura il custode senti ripetutamente le urla del suo spirito, “Brucio,
brucio”, e riferisce il fatto alla moglie del defunto, che invia nella chiesa alcuni membri della corporazione
dei tintori perché controllino lo stato della tomba del marito. Quando questi, perd, aprono il sepolcro lo
scoprono vuoto, e in nessun modo si riesce a ritrovare il corpo del tintore. Un ultimo episodio ¢ quello che
riguarda il patrizio Valeriano, anch’egli uomo indegno di una sepoltura in chiesa. Il martire Faustino, a cui
era stata dedicata la chiesa, appare in sogno al custode, ordinandogli di dire al vescovo di allontanare quelle
foetentes carnes, e che se non I’avesse fatto sarebbe morto entra trenta giorni. Ma il custode non ebbe il
coraggio di riferire la rivelazione e, nuovamente avvertito, mantiene per sé le parole del santo. Al trentesimo
giorno il vescovo della citta mori inaspettatamente; in Dial. 1v, 54, vol. 1, pp. 328-331.

" Dial. v, 53, 3, vol. 11, pp. 328-329.

2 Dial. 1v, 55, 4, vol. 11, pp. 332-333.
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ma anche fisicamente. Insomma, esattamente all’opposto dei sepolcri dei santi,

ad extincta namque eorum corpora viventes aegri veniunt et sanantur, periuri veniunt et
daemonio vexantur, daemoniaci veniunt et liberantur, leprosi veniunt et mundantur,
deferuntur mortui et suscitantur®'.

Chi si avvicina alle spoglie dei santi con animo puro viene aiutato nello spirito e nel
corpo, ma coloro che invece se ne avvicinano indegnamente, con una sepoltura non opportuna

0 come spergiuri, sono puniti e allontanati.

Nel tredicesimo capitolo del libro 11 Gregorio racconta che durante 1’assedio della citta ad
opera dei Goti il re Totila ordina che tutti gli abitanti vengano uccisi e che al vescovo venga
tolta una striscia di pelle dalla testa fino al calcagno e quindi decapitato. L’ordine viene
eseguito e la salma del santo vescovo viene gettata dalle mura, ma alcuni uomini la
seppelliscono insieme al corpo di un bambino. Una volta finito I’assedio, gli abitanti che

erano scampati alla strage disseppelliscono il vescovo per dargli degna sepoltura, e mentre

invenerunt corpus pueri pariter humati utpote iam die quadragesimo tabe corruptum et
vermibus plenum, corpus vero episcopi ac si die eodem esset sepultum et, quod est adhuc
magna admiratione venerandum, quia ita caput eius unitum fuerat corpori ac nequaquam
fuisset abscisum, sic vidilicet ut nulla vestigia sectionis appareret. Cumque hoc et terga
verterent, exquirentes si quod signum vel de alia monstrari incisione potuisset, ita sanum
atque intemeratum omne corpus inventum est, ac si nulla hoc incisio ferri tetigisset™.

Non solo il corpo di Ercolano si era conservato perfettamente intatto, come se fosse stato
sepolto il giorno stesso, ma si era addirittura risanato laddove era stato oltraggiato dai Goti, a
dimostrazione che le sue virtu erano tali che anche le spoglie ne esibivano 1’integrita con un
tale prodigio. Per comprendere appieno questo episodio occorre fare riferimento al sesto
capitolo del libro 1v, in cui Gregorio dimostra al diacono Pietro che lo spirito sopravvive al
corpo, perché la spiegazione culmina con I’esplicitazione del rapporto che esiste tra la

condizione dell’anima dopo la morte e la capacita delle sue spoglie di operare miracoli:

Pensa itaque eorum animae qualiter vivunt illic ubi vivunt, quorum hic et mortua corpora
in tot miraculis vivunt. Si igitur vitam animae manentis in corpore deprehendis ex motu
membrorum, cur non perpendis vitam animae post corpus etiam per ossa mortua in virtute
miraculorum??

I1 corpo diventa lo specchio della condizione privilegiata in cui si trova la sua anima, e
senza che Gregorio si interroghi troppo sulla sorte dei santi dopo la morte, appare tuttavia

evidente che questa deve essere particolare. Il pontefice tratta dello stesso argomento anche

2 Dial. v, 6, 1, vol. 11, pp. 192-193.
2 Dial. m, 13, 2-3, vol. 11, pp. 48-51.
3 Dial. v, 6, 2, vol. 1, pp. 192-193.
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nel quindicesimo capitolo del libro 111, in cui racconta di Eutizio, monaco della provincia di
Norcia, che «maius post mortem claruit in virtutibus signorumy. Tra questi signa Gregorio ne
riporta uno in particolare, ovvero 1’'uso degli abitanti della sua citta di offrire la sua tunica al
cospetto di Dio ogni volta che mancava la pioggia e la siccita devastava i campi, cosi che

miracolosamente iniziava a piovere:

eXx qua re patuit eius anima quid virtutis intus, quid meriti haberet, cuius foris ostensa vestis
iram conditoris averteret™.

La virtu intima di Eutizio e i suoi meriti sono tali che la sola ostensione della sua tunica ¢
sufficiente a placare I’ira di Dio, a dimostrazione della condizione privilegiata della sua

anima.

Ma 1 resti dei santi non compiono solo miracoli benefici, che aiutano la popolazione dei
fedeli negli affari privati e pubblici, perché se il santo si vede in qualche modo oltraggiato
punisce chi si macchia di una simile colpa, con pene che variano a seconda della gravita del
peccato. E quel che succede a un contadino che aveva poggiato una cassa piena di frumento

sulla tomba dell’abate Equizio, senza preoccuparsi «quantus qualisque vir illic iacerety.

Cum repente turbo caelitus factus, rebus illic omnibus in sua stabilitate manentibus,
arcam, quae superposita sepulcro eius fuerat, extulit longeque proiecit, ut palam cuncti
cognoscerent quanti esset meriti is cuius illic corpus iaceret™.

Si scatena improvvisamente una tempesta che scaraventa lontano la cassa di frumento che
era stata collocata sulla tomba del santo, mentre tutti gli oggetti che si trovavano nell’oratorio
rimangono fermi al loro posto. Il contadino si € semplicemente rivelato ingenuo, € non ha
certo compiuto un atto particolarmente grave o con cattive intenzioni, per cui il santo si ¢
limitato a spostare quella cassa che disturbava la sua tomba, senza che ci fosse alcuna
conseguenza per 1’ingenuo rustico.

La punizione si rivela ben piu grave quando ci si macchia di un peccato compiuto
intenzionalmente, ed ¢ il caso della nobile matrona della Tuscia che doveva partecipare alla
consacrazione di un oratorio a san Sebastiano, ma che la sera prima non era riuscita a

conservarsi pura, vinta dal desiderio carnale:

Cumque, mane facto, coscientiam deterreret perpetrata carnis delectatio, processionem
vero imperaret verecundia, plus erubescens vultum hominum quam Dei iudicium metuens,
cum socru sua ad dedicationem oratorii processit. Mox vero reliquiae Sebastiani martyris
oratorium sunt ingressae, eandem praedictac matronae nurum spiritus malignus arripuit et

* Dial. m, 15, 18, vol. 11, pp. 72-73.
3 Dial. 1,4, 20, vol. 1, pp. 46-47.
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coram omni populo vexare coepit®.

Lo spirito maligno si impossessa della donna esattamente nel momento in cui le reliquie
di san Sebastiano entrano nell’oratorio®’, a dimostrazione che sono proprio queste a procurare
il castigo alla donna per il suo comportamento non rispettoso: la matrona si ¢ preoccupata piu
del giudizio degli uomini che non di quello di Dio, e per questo ¢ stata punita.

Come il corpo di Eutizio punisce I’incauto contadino per dimostrare a tutti quanto grandi
siano 1 suoi meriti, cosi agiscono le reliquie di san Sebastiano nei confronti della matrona che
non si era presentata in condizioni adeguate ad assistere alla loro collocazione nell’oratorio.
La punizione viene inflitta proprio per una dimostrazione del valore del santo: ¢ il miracolo
che svela la santita, e questa rivelazione determina timore reverenziale e rispetto per il corpo o
le reliquie del vir Dei. D’altronde questi episodi si riallacciano anche alle sventure che
capitano a chi oltraggia il santo in vita®®, a ulteriore dimostrazione del legame che esiste tra il
santo vivo € 1 suoi resti, siano questi il suo corpo o sepolcro, siano solo le sue reliquie. Nel
nono capitolo del libro 1 Gregorio teorizza il rispetto timoroso che si deve avere verso 1 santi

con queste parole:

Qua in re, Petre, pensandum est quantus sit sanctis viris timor exhibendus; templa enim
Dei sunt. Et cum ad iracundiam sanctus vir trahitur, quia alius ad irascendum nisi eiusdem
templi inhabitator excitatur? Tanto ergo metuenda est ira iustorum, quanto et constat quia
eorum cordibus ille praesens est, qui ad inferendam ultionem quam voluerit invalidus non
est”.

I santi sono fempla Dei, ed evidentemente anche i loro sepolcri e le loro reliquie, se gli
effetti della mancanza di timor nei loro confronti provoca sempre una conseguenza negativa,
che puo essere anche grave come nell’episodio delle reliquie di san Sebastiano: occorre quindi
che quanti si approcciano alle reliquie e ai corpi dei santi lo facciano rispettando alcune

regole.

* Dial. 1,10, 2, vol. 1, pp. 80-83.

7 Sofia Boesch Gajano, Demoni e miracoli nei «Dialoghi» di Gregorio Magno, in Hagiographie, cultures et
sociétés (v-xvi siécles). Actes du Colloque organisé a Nanterre et a Paris (2-5 mai 1979), Etudes
Augustiniennes, Paris 1981, pp. 263-81.

Nei Dialogi gli episodi in tal senso sono numerosi, a partire da Giuliano, difensore della Chiesa di Roma,
inviato dal papa perché portasse Eutizio presso di lui, che raggiunge il luogo dove si trovava il santo con
atteggiamento sfrontato e insolente, ma la sola vista del vir Dei lo atterri al punto tale da farlo vacillare e
camminare a stento (Dial. 1,4, 12, vol. 1, pp. 40-41); si € puniti anche quanto si disubbidisce a un santo, come
il monaco che si allontana dal monastero contro la volonta di Benedetto, e lungo la strada incontra un drago
(Dial. 1, 25, vol. 1, pp. 182-185).

¥ Dial 1,9, 9, vol. 1, pp. 72-73.
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4. «Corpusy e «reliquia»

In tutti 1 Dialogi non si trova un’esplicita teorizzazione del concetto di reliquia, eppure
dalle sue parole sembra che Gregorio ne abbia un’idea ben precisa, e proprio a partire dagli
episodi che racconta si puo ricostruire un quadro ben preciso. In primis occorre osservare che
le spoglie mortali degli uomini, siano essi santi o semplici fedeli, conservano un legame con
la loro anima anche dopo la morte, e la loro condizione terrena riflette in qualche modo quella
oltremondana. L’anima del santo si trova evidentemente in un luogo privilegiato, forse a
contatto con Dio, e Gregorio dice chiaramente che la potentia miracolosa deriva proprio da
questo: «pensa itaque eorum animae qualiter vivunt illic ubi vivunt, quorum hic mortua
corpora in tot miraculis vivunt»*. 1l santo rimane in qualche modo presso i suoi resti, ed &
proprio il miracolo che dimostra la sua praesentia® anche laddove puo essere dubitata, cosi
che il fedele possa rafforzarsi nella fede, e in questo rappresenta un valido aiuto per
I’edificazione morale del singolo. Ma occorre anche ricordarsi che la reliquia e il santo
esigono rispetto, e si puo leggere nelle pagine dei Dialogi un’attenzione ad alcuni principi
secondo cui ci si deve accostare a1 resti dei santi: reverentia € timor, come verso il santo in
vita.

Nel caso di Fortunato da Todi, in cui si evidenzia il legame tra i miracoli compiuti in vita
e quelli presso il suo sepolcro, si vede con chiarezza come il corpo del santo conservi la vis
benefica che era stata del santo vivo. Gregorio propaganda principalmente una santita di tipo
monastico e clericale, 1 santi di cui racconta si sono distinti per la perfezione ascetica, quindi
per la continenza della carne: il corpo diventa il primo e principale testimone delle virfus
intima del santo e le sue spoglie mortali che operano miracoli diventano 1’elemento
certificante la santita. Questa capacita non ¢ pero esclusiva della salma e della tomba del vir
Dei, ma ¢ anche delle sue reliquie, che entrando in contatto con il santo, in vita o dopo la
morte, acquisiscono la stessa vis benefica. In altre parole, come il vir Dei lascia parte della sua
virtus nel proprio corpo dopo la morte, allo stesso modo questa virtus rimane negli oggetti che
sono entrati in contatto con lui.

Sebbene un confronto tra i due elementi possa far sembrare che il concetto di reliquia

contenga anche il corpo del santo e il suo sepolcro, ¢ necessario sottolineare che nella

3 Dial. v, 6, 2, vol. 11, pp. 192-193.

31 Pierre Boglioni, Miracle et nature chez Grégoire le Grand, in Epopée, légendes et miracles («Cahiers
d’études médiévalesy, 1), Université de Montréal. Institut d’études médiévales, Montréal 1974, pp. 11-102;
William D. McCready, Signs of sanctity. Miracle in the thought of Gregory the Great («Studies and texts»,
91), Pontifical Institute of Mediaeval studies, Toronto 1989.

151



IL CONCETTO DI RELIQUIA: 1 «DIALOGD

terminologia dei Dialogi il termine reliquia ¢ utilizzato solo per indicare gli oggetti che sono
entrati in contatto con il santo o parti delle sue spoglie, ma mai la salma nella sua interezza o
la tomba. Tale distinzione ¢ talmente forte, che nel trentottesimo capitolo del libro 11, Gregorio
fa dire al suo diacono Pietro che i santi compiono i miracoli pitu grandi proprio dove non sono
sepolti, ma solo in presenza delle loro reliquie®*. Gregorio si sente in dovere di giustificare
tale differenza, sostenendo che cio avviene solo per fortificare maggiormente la fede di chi
vacilla: 1 santi compiono innumerevoli miracoli laddove giace il loro corpo, ma ne compiono
ancora di piu grandi laddove il fedele pud dubitare della loro presenza®’. Non si tratta quindi
di una differenza di qualita della reliquia (corporea o da contatto), quanto piuttosto di una

diversita nelle circostanze in cui il santo opera.

2 «Quidnam esse dicimus, quod plerumque in ipsis quoque patrociniis martyrum sic esse sentimus, ut non tanta

per sua corpora quanta beneficia per reliquias ostendant, atque illic maiora signa faciant, ubi minime per
semetipsos iacent?»; in Dial. 11, 38, 2, vol. 1, pp. 214-217.

«Ubi in suis corporibus sancti martyres iacent, dubium, Petre, non est quid multa valeant signa monstrare,
sicut et faciunt, et pura mente quaerentibus innumera miracula ostendunt. Sed quia ab infirmis potest
mentibus dubitari utrumne ad exaudiendum ubi praesentes sint, ubi constat quia in suis corpibus non sint, ibi
€os necesse est maiora signa ostendere, ubi de eorum praesentia potest mens infirma dubitare»; in Dial. 11, 38,
3, vol. I, pp. 216-217.
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QuARTO CAPITOLO

LE RELIQUIE NEL «REGISTRUM EPISTOLARUM»

1. Un punto di vista condizionato dalla tradizione del «Registrum epistolarumy

Giovanni Immonide, storico e scrittore' della seconda meta del 1x secolo, ci descrive il

Registrum epistolarum® composto da quattordici libri papiracei, che scandiscono gli anni di

pontificato di Gregorio Magno a partire dall’indizione®, secondo una divisione voluta dallo

stesso pontefice e che si & conservata nelle edizioni moderne®. D’altronde, era uso comune dei

personaggi pubblici a cavallo tra la tarda antichita e 1’alto Medioevo organizzare la propria

corrispondenza in un’opera coerente con lo scopo di controllarne la pubblicazione, e Gregorio

non era certo estraneo a questo genere di attenzioni®. La diffusione del suo epistolario, infatti,

¢ stata molto ampia, e gia dalla prima meta dell’viii secolo cominciano a formarsi delle

raccolte che ne comprendevano solo una parte, selezionando le lettere a seconda dell’uso che

1

Girolamo Arnaldi, Giovanni Immonide e la cultura a Roma al tempo di Giovanni vii, in «Bullettino per
I’Istituto Storico Italiano per il Medio Evo», 68 (1956), pp. 33-89; Claudio Leonardi, Johannes, 92. J.
Diaconus (Beiname Hymmonides wohl Patronymikon), in Lexikon des Mittelalters, vol. v, Metzler, Stuttgart
1990, col. 569; Girolamo Arnaldi, Giovanni Immonide e la cultura a Roma al tempo di Giovanni vill: una
retractatio, in Europa medievale e mondo bizantino: contatti effettivi e possibilita di studi comparati. Tavola
rotonda del xviii Congresso del CISH, (Montreal, 29 agosto 1995) («Nuovi studi storici», 10), a cura di G.
Arnaldi e G. Cavallo, Istituto Storico Italiano per il Medio Evo, Roma 1997, pp. 163-77.

L’edizione a cui si fa riferimento ¢ quella curata da Paul Ewald ¢ Ludo-Moritz Hartmann ( Gregorii I papae
Registrum Epistularum, in MGH, Epp., vol. 1-11). Per un confronto e per le integrazioni si affianca 1’edizione a
cura di Vincenzo Recchia (Gregorio Magno, Lettere [«Opere di Gregorio Magno», v/1-4], 4 voll., a cura di
Vincenzo Recchia, Citta Nuova, Roma 1996-1999) che riproduce il testo latino edito da Dag Norberg (S.
Gregorii Magni Registrum Epistularum [CCSL, 140-1404], edidit Dag Norberg, Brepols, Turnhoulti 1982), e
che presenta alcune differenze nella numerazione delle lettere e della varianti nelle stesse lettere. Le lettere
del Registrum saranno indicate riportando il volume, la numerazione delle lettere secondo ’ordine degli
MGH ed eventualmente la pagina dell’edizione di riferimento.

Iohannes Diaconus, Vita Gregorii, Praefatio, col. 62¢; 1v, 71: «Si cui tamen, ut assolet, visum fuerit aliter, ad
plenitudinem scrinii vestri [Giovanni vi] reccurens, tot carticios libros epistolarum eiusdem Patris
[Gregorio], quot annos probatos vixisse, revolvaty.

Per un’approfondimento sul Registrum epistolarum, cfr. Dag Norberg, In Registrum Gregorii Magni studia
critica («Uppsala Universitets Arsskrift», 4; 7), 2 voll. Lundequistska Bokhandeln, Uppsala, 1937; 1939;
Paul Meyvaert, The registrum of Gregory the Great and Bede, in «Revue bénédictine», 80 (1970), pp. 162-
166; Dag Norberg, Qui a composé les lettres des Grégoire le Grand?, in «Studi medievali», 3* serie, 21
(1980), pp. 1-17; 1d., Praefatio, in S. Gregorii Magni Registrum Epistularum (CCSL, 140), edidit Id.,
Brepols, Turnhoulti 1982, vol. 1, pp. v-x11; Lucia Castaldi, I/ «Registrum epistolarumy» di Gregorio Magno, in
«Filologia mediolatina», 11 (2004), pp. 55-95.

Giles Constable, Letters and letter-collections («Typologie des sources du Haut Moyen Age», 17), Brepols,
Turnhout 1976, pp. 29-30.
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se ne intendeva fare: prima del 715 Beda ne avrebbe commissionato una selezione da usare
come fonte per la sua Historia ecclesiastica gentis Anglorum®, mentre ai tempi di Adriano 1
(772-795) furono estrapolate quasi settecento lettere decretali raccolte in due volumi, per
costruire evidentemente una raccolta autorevole. In eta carolingia si sviluppano quindi una
serie di collectiones excerptae, mentre il Registrum lateranense, 1’originale organizzato da
Gregorio, viene perduto, sicuramente dopo il 1x secolo perché nella sua Vita Gregorii
Giovanni Immonide ne fa un uso massiccio, ed evidentemente poteva consultarlo direttamente
dallo scrinium’, se spesso fa riferimento a episodi che non sono contenuti nelle lettere
sopravvissute ma le cui notizie sembrano provenire comunque dall’epistolario.

Il testo € stato ricostruito prima da Paul Ewald e Ludo-Moritz Hartmann per gli MGH®,
poi da Dag Norberg per il CCL’, a partire da quattro collectiones di riferimento tutte
estrapolate dal Registrum Lateranense nel’viu secolo: il Registrum Hadrianum (R), ovvero i
due volumi delle lettere decretali raccolte per Adriano 1 (772-795), con 684 epistole ordinate
secondo I’anno di indizione e i cui codici piu antichi risalgono al 1X secolo; la collectio C, che
contiene duecento epistole in codici che partono dal 1X secolo; la collectio Pauli (P), che con
un numero minore di lettere sembra essere la piu antica con codici databili anche all’vii
secolo; la collectio Bedae, ovvero le lettere inserite nell’Historia ecclesiastica gentis
Anglorum e che derivano dalla collectio commissionata al suo monaco. A queste collectiones
si aggiungono le epistulae authenticae della collectio Hispana, una raccolta canonica il cui
primo nucleo risalirebbe al 634, con successive integrazioni dell’viil e 1x secolo, € che insieme
ai concilia, in numero variabile a seconda della redazione, contiene 103 epistulae decretales,
da Damaso (366-384) a Gregorio Magno'. Molte lettere sono presenti contemporaneamente
in piu collectiones, ma con le caratteristiche di ciascuna di queste raccolte: Beda riporta
sempre la superscriptio, la subscriptio e 1’ascriptio diei per intero, mentre P ed R riportano
solo ’ascriptio diei in modo incompleto. Gia nell’viir secolo si avverte la necessita di riunire

queste collectiones per farne un corpus unitario, cosi che compaiono numerose raccolte piu

6 Beda Venerabilis, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, Praefatio: «Qui videlicet Nothelmus postea

Romam veniens, nonnullas ibi beati Gregorii papae simul et aliorum pontificum epistulas, perscrutato
eiusdem sanctae ecclesiae Romanae scrinio, permissu eius, qui nunc ipsi ecclesiae praeest Gregorii pontificis,
invenit, reversusque nobis nostrae historiae inserendas cum consilio praefati Albini reverentissimi patris
adtulity.
7 Leonardi Claudio, Johannes, 92. J. Diaconus op. cit.: «Eine bedeutende Vita Gregors d. Gr. (BHL 3641) in 4
B. mit zahlreichen eingefiigten Briefen aus dem Papstregister».
Ludo-Moritz Hartmann, Prooemium, in Gregorii I papae Registrum Epistularum op. cit., vol. Il, pp. VII-XLIIL
Dag Norberg, Praefatio, in S. Gregorii Magni Registrum Epistularum op. cit., vol. 1, pp. V-XII
Per un approfondimento si veda: Gonzalo Martinez Diez, La Coleccion Canonica Hispana. Vol. 1. Estudio
(«Monumenta Hispaniae Sacra. Series canonicay, 1), CSIC, Madrid 1966.
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ampie, sempre piu confuse e lontane dal perduto archetipo del Laterano, e che generalmente
comprendono due o tre delle collectiones P, C ed R, con codici che risalgono al 1x secolo, ma

con numerosi altri esemplari nei secoli successivi''.

2. La rete relazionale di Gregorio Magno

Anche solo da questa breve esposizione delle vicende del Registrum epistolarum si
intuisce la complessita della ricostruzione non solo del testo delle singole lettere, di cui
peraltro molte sono andate perdute, ma anche del corpus nel suo insieme, perché 1’ordine ¢ la
forma originariamente voluti da Gregorio sono stati inevitabilmente compromessi. Nonostante
questa massiccia rielaborazione, il Registrum rappresenta una ricca fonte per lo studio dei
rapporti internazionali del primo Medioevo e dimostra I’ampiezza delle relazioni di Gregorio,
giustamente Frangois Bougart definisce mondiali'.

La maggioranza delle lettere sono indirizzate ai vescovi, generalmente appartenenti alla
sua metropolia del Centro e del Sud Italia, € con i quali parla prevalentemente di
amministrazione ecclesiastica. Con gli altri vescovi italiani, Milano, Aquileia e Venezia, i temi

trattati riguardano soprattutto la difficile situazione italica e le divisioni della Chiesa'*. Sono

" Lo studio pit approfondito a riguardo si trova in: Dag Norberg, In Registrum Gregorii Magni studia critica

(«Uppsala Universitets Arsskrift», 4; 7), Lundequistska Bokhandeln, Uppsala, 1937; 1939. Piu recente &
I’introduzione di Vincenzo Recchia all’edizione del Registrum Epistolarum (Vincenzo Recchia,
Introduzione, in Gregorio Magno, Lettere op. cit., vol. I, pp. 20-33), che riporta in breve 1’analisi fatta
da Dag Norberg.

Frangois Bougard, «Petitor et medius»: le role de la papauté dans les relatons internationales de Grégoire le
Grand a Jean viil, in Le relazioni internazionali nell’alto Medioevo. Atti della Lvii settimana di studio della
fondazione Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo (Spoleto, 8-12 aprile 2010), Centro Italiano di Studi
sull’Alto Medioevo, Spoleto 2011, pp. 299-339, p. 301 per la citazione. Per una visione d’insieme del quadro
di relazioni internazionali di Gregorio Magno, cft., anche, Le Chiese nei regni dell’ Europa occidentale e i
loro rapporti con Roma sino all’800. Atti della vii settimana di studio del Centro Italiano di Studi sull’Alto
Medioevo (7-13 aprile 1959), 2 voll., Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo, Spoleto 1960; Lelia
Cracco Ruggini, Gregorio Magno e il mondo mediterraneo, in Gregorio Magno nel xiv centenario della
morte («Atti dei convegni Lincei», 209), Accademia nazionale dei Lincei, Roma 2004, pp. 11-51; Gregorio
Magno, limpero e i «regnay. Atti dell’incontro internazionale di studio dell’Universita degli Studi di
Salerno, Osservatorio dell’ Appennino Meridionale, con la collaborazione della Fondazione Ezio
Franceschini e della Societa Internazionale per lo Studio del Medioevo Latino (Fisciano, 30 settembre-1
ottobre 2004), a cura di Claudio Azzara, SISMEL-Editoni del Galluzzo, Firenze 2008.

Friedrich Prinz, Papa Gregorio Magno, il monachesimo siciliano e dell’Italia meridionale e gli inizi della
vita monastica presso gli Anglosassoni, in Sicilia e Italia suburbicaria tra 1v e vill secolo. Atti del Convegno
di studi (Catania, 24-27 ottobre 1989), a cura di Salvatore Pricoco, Francesca Rizzo Nervo, Teresa Sardella,
Rubbettino, Soveria Mannelli 1991, pp. 7-20; Domenico Argiolas, Aspetti dell’opera evangelizzatrice di
papa Gregorio Magno nei confronti della Sardegna, in «Theologica. Annali della Pontificia Facolta
Teologica della Sardegnay, 2 (1993), pp. 239-76; Silvia Bettocchi, La Calabria nel «Registrum epistolarumy
di Gregorio Magno, «Vetera Christianorumy, 35 (1998), pp. 17-38.

Jean Durliat, L’évéque et sa cité en Italie byzantine d’aprés la correspondence de Grégoire le Grand, in
L évéque dans [’histoire de I’Eglise. Actes de la v Rencontre d’histoire religieuse organisée par le Centre
de Recherches d’Histoire Religieuse et d’Histoire des Idées (Université d’Angers) (Fontevraud les 14 et 15

12
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presenti anche i vescovi delle altre sedi occidentali'®, che spesso si rivolgono al pontefice per
dirimere le questioni piu complicate o piu semplicemente per conservare i contatti con Roma,
mentre con 1’Oriente Gregorio comunica mediante 1 patriarchi, sia collettivamente, come nella
lettera sinodica (Ep. 1, 24), sia singolarmente. Gregorio dimostra di avere un rapporto piu
intimo con Anastasio, ex patriarca di Antiochia, al quale indirizza otto lettere'® e che appoggia
costantemente durante il periodo di allontanamento dalla sua sede episcopale. Oltre ai vescovi
nel Registrum si trovano anche trentatré lettere indirizzate a monaci e tre ad abati.

I rapporti con la corte costantinopolitana sono frequenti'’, a partire dalle lettere inviate
all’imperatore Maurizio (582-602) e a Costantina, ben unidici'®, e al suo successore Foca"
(Epp. xu1, 34; 41). Gregorio scrive anche a personaggi appartenenti all’ entourage imperiale,
che ha conosciuto durante il suo soggiorno nella capitale come apocrisario di Pelagio 11. Con
alcuni di questi dimostra di avere anche un buon rapporto d’amicizia, con una corrispondenza
che si protrae lungo tutto il suo epistolario, tra cui anche Teoctista, sorella di Maurizio,
Andrea, uomo di fiducia della famiglia imperiale, Teoctisto, cognato dell’imperatore, e
Teodoro, medico personale di Maurizio.

Il Registrum conserva anche le lettere scritte ai regnanti dell’Occidente®,
prevalentemente indirizzate alla Gallia. La regina d’Austrasia Brunilde ¢ quella che gode di
una maggiore attenzione, uno degli interlocutori piu proficui*, soprattutto perché
costantemente presente ai vertici della corte franca e per un lungo periodo reggente per 1

nipoti Teodorico e Teodoberto. Alle numerose lettere a Brunilde, se ne aggiungono quasi

octobre 1983), Universite d’Angers, Angers 1984, pp. 21-32.

Domingo Ramos-Lissén, Grégoire le Grand, Léandre et Reccaréde, in Gregorio Magno e il suo tempo. Xix
incontro di studiosi dell antichita cristiana in collaborazione con I'Ecole francaise de Rome (Roma, 9-12
maggio 1990), vol. 1 (Studi Storici), Institutum Patristicum Augustinianum, Roma 1991, pp. 187-98; Luce
Pietri, Grégoire le Grand et la Gaul: le projet pour une réform de I’Eglise gauloise, in Gregorio Magno e il
suo tempo op. cit., vol. 1 (Studi storici), pp. 109-28; Josep Vilella Masana, Gregorio Magno e «Hispanay,
in Gregorio Magno e il suo tempo, vol. 1 (Studi storici), op. cit., pp. 167-86; L’ Eglise et la mission. La
mission d’Augustin de Cantorbéry et les Eglises de Gaule sous ['impulsion de Grégoire le Grand. Actes du
colloque d’Arles de 1998, éd. par Christophe De Dreuille, Les Editions du Cerf, Paris 2000.

S Epp.1,7;24;25;v,41; 42; vi1, 24; 31; v, 2.

Lelia Cracco Ruggini, Grégoire le Grand et le monde byzantine, in Greégoire le Grand. Colloques
internationaux du Centre National de la Recherche Scientifique (Chantilly 15-19 sept. 1982), éd. par. Jacques
Fontaine, Robert Gillet, Stan Pellistrandi, Centre National de la Recherche Scientifique, Paris 1986, pp. 83-
94.

'8 Epp., 1, 61; 1v, 30; v, 30; 36-39; v1, 16; 61; vi1, 6; 30.

¥ Epp., xui, 34; 41.

Per una visione d’insieme, cfr. Manlio Simonetti, Gregorio Magno e la nascita dell’Europa, in «Vetera
Christianorumy, 34 (1997), pp. 311-27; Giorgio Cracco, Alle origini dell’Europa cristiana: Gregorio Magno,
in [l papato e L’Europa, a cura di Grabiele de Rosa, Giorgio Cracco, Rubettino, Soveria Mannelli 2001, pp.
13-54.

2 Epp., V1, 5; 55; 57; viiL, 4; 1x, 215; 226; X1, 47; 50; X111, 9.
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altrettante al figlio Childeberto e ai nipoti*’, costituendo una raccolta unica per quel che
riguarda 1’Occidente, e che non sara neanche lontanamente paragonabile alla corrispondenza
con gli altri regni europei. Infatti, sono conservate solo due lettere a Reccaredo®, due ai
sovrani del Kent, in Anglia*, e appena cinque a quelli longobardi®, lasciando uno squilibrio
che stupisce, soprattutto se si considera che almeno per quanto riguarda i Longobardi i
contatti dovevano essere molto piu frequenti. Occorre tuttavia considerare che gran parte della
corrispondenza, come detto, ¢ andata perduta e le lettere con 1 sovrani franchi hanno goduto di
maggior fortuna — pur non escludendo una maggiore frequenza di contatti con i Franchi — per
il recupero della memoria di Gregorio da parte dei carolingi.

La distribuzione geografica e gerarchica degli interlocutori di Gregorio spazia quindi dai
vescovi dell’Occidente all’imperatore d’Oriente, disegnando una rete che coinvolge tutto
I’Orbis christianus. In Oriente come in Occidente scrive ai regnanti, ma se per alcune
questioni il pontefice si rivolge direttamente ai re e all’imperatore, per faccende piu delicate
preferisce passare attraverso personaggi a lui piu favorevoli. Tra I’Oriente e I’Occidente vi ¢
perd una sostanziale differenza, perché¢ a Costantinopoli 1 suoi interlocutori sono
prevalentemente personaggi vicini all’imperatore, suoi collaboratori e tutti uomini, ad
eccezione di Teoctista, sorella di Maurizio, e di Costantina, sua moglie. In Occidente invece
Gregorio scrive spesso alle regine, e ci0 ¢ particolarmente evidente con Brunilde, a cui sono
rivolte la maggioranza delle lettere dirette nel regno franco, ma anche quando cerca dei
contatti coi Longobardi, con cui 1 rapporti erano tesi, Gregorio preferisce rivolgersi alla
regina, soprattutto per la fede cattolica, seppur tricapitolina, che la rendeva un interlocutrice
piu avvicinabile rispetto al re ariano.

La presenza delle reliquie ¢ costante lungo tutto I’epistolario e viene utilizzata su due
differenti piani: la reliquia come oggetto di venerazione, da trattare secondo determinate
regole e dimostrando loro il dovuto rispetto; la reliquia come dono prezioso, per rinsaldare 1
vincoli con interlocutori importanti sia occidentali che orientali, con una predilezione per la
clavis beati Petri, una piccola riproduzione in oro della chiave della confessione di S. Pietro
in cui veniva inserito un frammento delle reliquie dell’apostolo Pietro. In quest’ultimo senso
Gregorio si colloca lungo la linea che hanno tracciato i suoi predecessori, che hanno gia

utilizzato la reliquia come dono; tuttavia la carichera di ulteriori significati che in precedenza

2 Epp., v, 60; V1, 6; 49; 1, 212-213; X1, 46; 48; 49; x11, 7.
» Epp., x1,228-229.

* Epp., xi,35;37.

3 Epp., V1, 4; 33; 1X, 66-67; x1v, 12.
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erano piu latenti e che ora, invece, diventeranno piu espliciti e piu funzionali alla Sede

apostolica.

3. «Reliquiaey, «sanctuaria» e «benedictionesy

Nelle lettere del Registrum in cui si parla di reliquie Gregorio utilizza principalmente tre
termini, reliquia, sanctuarium o benedictio, scegliendo I’uno piuttosto che 1’altro a seconda
del contesto della lettera e del senso che vuole trasmettere. Come ha ben osservato John
McCulloh, «for Gregory the term reliquiae has two distinct meanings: it can designate either
corporeal relic or representative relics, objects sanctified by contact with the body of a
saint»*, e in conformita con quanto appare nei Dialogi designa solo una parte del corpo o gli
oggetti entrati in contatto con il santo, in vita o dopo la morte, ma mai la salma nella sua
interezza. La parola, sempre al plurale, compare quasi esclusivamente nelle lettere in cui
Gregorio parla della consacrazione di edifici di culto”, ad eccezione del passo in cui spiega
all’imperatrice Costantina® come i Romani vedano una reliquia autentica anche in un
brandeum entrato in contatto con il sepolcro di un santo, a differenza dei Greci che invece
considerano tale solo un frammento del corpo®.

Gregorio scrive molte lettere in cui ordina di collocare le reliquie in nuovi edifici per la
loro dedicazione oppure di concederle per lo stesso scopo. In questi casi compare sempre il
termine sanctuaria, al plurale come reliquiae, generalmente in una formula che si ripete
pressoché identica ben nove volte: «sanctuaria vero suscepta sui cum reverentia collocabis»’.
Il termine puo indicare sia il reliquiario che le reliquie, sebbene possa sembrare che il primo
significato sia quello piu stretto, come nell’epistola 43 del libro vi, in cui parla di reliquiarum
sanctuaria, e la stessa formula che utilizza per la consacrazione degli oratori potrebbe riferirsi
tanto alle reliquie quanto al loro reliquiario. Secondo McCulloh i due termini hanno quasi un
identico significato, pur sostenendo che sanctuaria ha un legame con il sepolcro, perché nelle
lettere in cui chiede le reliquie a sette diversi vescovi, Gregorio sa di rivolgersi agli unici che

hanno ’autorita sulle tombe in questione':

26

John M. McCulloh, The cult of relics in the letter and «Dialogues» of pope Gregory the Great: a

lexicographical study, in «Traditio», 32 (1976), p. 154.

7 Epp.1,52; 1, 19; 1v, 8; v, 15; v1, 45; 48; 1X, 49; 183; x1, 5; 13; 20; 55.

# Figlia di Tiberio e Anastasia, il suo nome era originariamente Augusta, ma prese il nome di Costantina
quando fu data in sposa al futuro imperatore Maurizio. Ebbero nove figli, sei maschi e tre femmine. Alla
morte di Maurizio fu posta sotto arresto insieme alle tre figlie, in PLRE, vol. 11, p. 337-339.

® Ep. v, 30.

0 Ep.1,52;1,9; 15; vi, 22; 1%, 49; 58; 71; 180; 183.

3! John M. McCulloh, The cult of relics op. cit., pp. 158-165.
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Gloriosus filius noster Gregorius expraefecto sanctuaria beatorum martyrum in diocesis
vestrae locis quiescentium sibi postulat debere concedi, in quorum honorem basilicam
propriis sumptibus aedificare desiderat®.

Questa idea non si dimostra una costante, perché in altri casi non vi ¢ alcun richiamo al
sepolcro: in riferimento alla vera Croce®, ai sanctuaria dei santi Stefano, Pancrazio e
Euplus*, e al reliquiarum sanctuaria del solo santo Stefano®. L’ambiguita della lettera ai
sette vescovi, in cui sanctuaria puo avere semplicemente il significato di reliquia, e 1’assenza
in molte lettere del legame con il sepolcro fa pensare piuttosto che questa parola costituisca
per Gregorio un esatto sinonimo di reliquia, osservando perd che sembra essere preferito a
quest’ultima nella formula di consacrazione e che quindi con ogni probabilita costituisse un
termine tecnico.

Lo spettro semantico del terzo vocabolo, benedictio, ¢ piu ampio perché non solo
identifica la reliquia e il suo reliquiario, ma ¢ utilizzato anche in altri contesti che esulano
completamente dal discorso sulle reliquie®®. Nell’epistola a Giovanni, inviato in Spagna per
controllare 1’episcopato di Malaga, il termine indica la benedizione come la intendiamo noi
oggi: Gregorio scrive, a proposito del vescovo Stefano, che «viatici ei benedictio non
negetur»’’. In questo caso non ci pud essere alcuna ambiguita e il senso che si puod dare a
benedictio non puo che essere quello della benedizione che il vescovo non pud negare ai
viatici, ai viaggiatori che passano per la sua diocesi.

Il termine compare piu spesso con il significato di dono, sia quando ringrazia nel
riceverne uno, sia quando ¢ lui a inviarlo. Cio ¢ evidente nella lettera scritta a Eulogio,
vescovo di Alessandria, che Gregorio ringrazia per i doni ricevuti: «et quidem benedictio,
quam sine epistula transmisisti, data atque suscepta est». Il fatto che Gregorio aggiunga poi
«sed quia me plus lingua vestra quam data laetificet, minoris gratiae esse credidi quae
dabantury», fa propendere che il dono non consista in una reliquia, perché ¢ difficile che il
pontefice ne avrebbe sminuito I’importanza in questo modo, seppur per lusingare Eulogio®. E
ancora piu esemplare la lettera inviata in risposta a un ignoto presbitero di nome Filippo, in

cui si legge: «benedictionem parvulam sanctitati vestrae L solidos transmisi»: il significato di

2 Ep.1x, 45. Cft. Ep. 1x, 59; 181; x1, 19; 57.

3 Ep.u, 15.

* Ep.,09.

¥ Ep.v1,43.

% Thomas Achim Hack, «Codex Carolinus»: Piipstliche Epistolographie im 8. Jahrhundert («Pipste und
Papsttum», 35/1-2), vol. 11, Hiersemann, Stuttgart 2006, pp. 782-86.

7 Ep. xu, 47.

Ep. xu, 45.
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benedictio ¢ qui sicuramente quello di dono, senza alcuna possibile ambiguita™.

Questa coincidenza di terminologia puo essere spiegata analizzando il concetto di reliquia
che si sviluppa lungo il Registrum e il modo in cui il termine benedictio viene a indicarla.
Come ben si vedra nella lettera all’imperatrice Costantina, la reliquia ¢ sempre una
concessione del santo, ad esempio nel caso delle catene degli apostoli Pietro e Paolo, che
permettono che un frammento sia limato per quanti lo richiedono. E esemplare a questo

proposito la formula utilizzata per 1 reliquiari contenenti la reliquia di Pietro:

Praeterea benedictionem vobis sancti Petri apostolorum principis, clavem sacratissimi
sepulcri eius, in qua benedictio de catenis illius est inserta, transmisimus, ut quod eius
collum ligavit ad martyrium, hoc vestrum ab omnibus peccatis solvat®.

In questo passo il termine compare due volte, prima col significato di dono, poi con
quello di reliquia, sebbene in entrambi i casi la traduzione potrebbe essere ambigua: Gregorio
scrive che invia una benedictio, un dono, che tuttavia ¢ anche una reliquia.

In altri casi € chiamato benedictio anche il reliquiario, con una netta allusione alla sua
componente sacra, come nella gia menzionata epistola a Eulogio d’Alessandria, in cui
Gregorio scrive che «multa per eandem benedictionem miracula fieri consueverint»*', in
riferimento a una crux parvula contenente i frammenti delle catene degli apostoli Pietro e
Paolo. Quando parla invece della benedictio de catenis illius, ¢ chiaro che intenda la reliquia
in senso stretto, la limatura delle catene di Pietro; tuttavia questa catena ¢ un dono dello stesso
apostolo, per cui il significato di questa seconda benedictio pud coincidere con quello di dono,
non di Gregorio bensi dello stesso santo.

In questo modo si spiega anche I’ambiguita di altre lettere, in cui puo risultare difficile
capire se si parla di uno scambio di reliquie o di semplici doni. Molto spesso compare, infatti,
la formula secondo cui ¢ lo stesso Pietro che omaggi con dei doni i destinatari delle lettere di
Gregorio. E il caso della lettera scritta a Giuliano, a cui invia un aiuto pecuniario per il
monastero che questi aveva fatto costruire a Catania; Gregorio gli scrive che deve accettare il
dono sine iniura, perché «non heac vobis nostra oblatio, sed sancti Petri apostolorum principis
benedictio offertur»*. In altri casi & piu ambiguo, anche se generalmente si puo distinguere
dal contesto se Gregorio si riferisce a una reliquia o a un altro genere di regalo, sebbene possa

rimanere il dubbio in formule come quella utilizzata per ringraziare Eulogio d’Alessandria:

¥ Ep. xu, 28
9 Ep. v, 33.
U Ep. xu, 45.
2 Ep. xu, 23. Si ritrova una formula analoga anche in Ep. 1X, 266, X, 12; x1, 1; 3; 37.
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«benedictionem vero sancti Marci evangelistae et vestrae beatitudinis accepi»®. In questa
lettera, a partire dal contesto, si pud dedurre che non si parli di reliquie, sebbene una formula
analoga ricompaia per la ricezione della reliquia di un altro santo («Praeterea ex transmissione
vestrae sanctitatis beati Agilegi martyris benedictionem ea caritate qua nobis est a vobis
trasmissa percepimus»*); tuttavia qui il pontefice risponde che «ligna autem transmittere
volui, sed quia navis parva fuit quae venit, ea portare non potuit». E impensabile che Gregorio
avrebbe risposto a un dono in forma di reliquia con dei /igna, ma avrebbe piuttosto destinato a
Eulogio qualcosa di altrettanto prezioso, presumibilmente un’altra reliquia.

In tutto I’epistolario gregoriano appare solo un caso in cui la reliquia ¢ chiamata in un
altro modo: beneficia. Considerato che si parla di Pietro e di Paolo, le reliquie sono
sicuramente non corporee, ma si tratta della limatura delle catene dei due apostoli. Il
significato del termine sembra essere del tutto analogo a quello di benedictio, con cui
Gregorio intende la reliquia come dono del santo che la concede ai suoi fedeli, in questo caso

a Brunilde regina dei Franchi®.

Dopo questa rassegna non si pud che essere d’accordo con 1’osservazione fatta da
McCulloh: «Gregory sends or request reliquiae or sanctuaria for the dedication o a church or
altar, but he sends benedictiones [0 beneficia] to individuals to wear around their necks to
protect themselves from evil and illness»*®. 1 primi due termini si riferiscono sempre a un
ambito pubblico, in cui il beneficiario € tutta la comunita perché si ha la consacrazione di un
edificio che puo essere visitato da piu persone, mentre la benedictio coinvolge piuttosto la
sfera privata, perché ¢ destinata ad aiutare un’unica persona concedendole un prezioso
strumento per la ricerca della Salvezza. Attraverso la concessione di una benedictio Gregorio
svolge quindi la sua funzione di pastore, instaurando un rapporto personale con il suo
interlocutore, e al contrario rimane molto piu impersonale quando si tratta della dedicazione
di una chiesa. Se in quest’ultimo caso il ruolo istituzionale di vescovo ¢ I’aspetto
predominante, con il dono di una reliquia si passa al contesto dell’amicitia, attraverso cui

vengono costruite le reti relazionali.

# Ep. X, 21. Una formula analoga si trova in Ep. vii, 27: «Suscepi autem benedictionem sancti evangelistae

Marci iuxta brevem vestris epistulis insertumy. Tuttavia in questo caso non si pud essere del tutto sicuri se si
tratta di reliquie o di un semplice dono, sebbene Gregorio sembri riferirsi alla reliquia.

A Domenico, vescovo di Cartagine, in Ep. X1, 11.

¥ Ep. v, 55.

4 John M. McCulloh, The cult of relics op. cit., p. 173.
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4. Le lettera a Costantina imperatrice

Per comprendere appieno il significato della reliquia nell’epistolario e la sua identita
ontologica, occorre far riferimento alla celebre lettera all’imperatrice Costantina, scritta nel
594 in risposta alla sua richiesta di avere il capo di san Paolo, o una parte del suo corpo,
perché sia collocata nella basilica da lei fatta edificare a Costantinopoli in onore
dell’apostolo”’. La lettera & famosa perché il pontefice si rifiuta di inviarle le reliquie richieste
in quanto si trova nell’impossibilita di toccare il corpo del santo martire: 1 Romani non
toccano le tombe dei defunti ma preferiscono inviare reliquie da contatto. Il testo ¢ stato
ampiamente studiato e I’interpretazione piu comune ¢ che Gregorio non abbia acconsentito
alla richiesta dell’imperatrice per non privare Roma di una reliquia cosi importante; con la
conservazione dell’integrita del corpo di Paolo Roma rimane 'unica sede che possiede delle
reliquie corporee del principe degli apostoli, mentre concederne una parte a Costantinopoli
avrebbe significato condividere questo prestigio®. Il rifiuto di Gregorio, secondo questa
interpretazione, ¢ esclusivamente politico, perché il suo unico scopo € quello di non dividere
il potere che deriva dal possesso di un sepolcro cosi prestigioso. In realta la questione ¢ molto
piu complessa, perché Gregorio non ¢ solo un amministratore di ricchezze, tra cui compaiono
necessariamente le reliquie dei martiri, che vuole trattenere nella sua citta gli strumenti del
prestigio e del potere, ma ¢ anche un vescovo che risponde a necessita religiose, che vanno

necessariamente a incidere sulla sua politica e sulla gestione dei rapporti di potere.

Per poter comprendere il significato di questa lettera, occorre prima delineare 1 caratteri
del personaggio a cui ¢ indirizzata, soprattutto dal punto di vista del ruolo che svolgeva
all’interno della corte costantinopolitana. Costantina* & la figlia dell’imperatore Tiberio 1t
(578-582) e nell’agosto del 582 si fidanza ufficialmente con il generale Maurizio, che ¢
nominato cesare e quindi presentato come uno dei possibili successori. Quando Tiberio
muore, Maurizio ¢ proclamato imperatore, ma la legittimazione definitiva si ha solo
nell’autunno attraverso il matrimonio con Costantina: come spesso ¢ accaduto a

Costantinopoli, la successione imperiale avviene tramite una donna che pud vantare uno

47 Ep. 1v, 30: «Serenitas vestrae pietatris religionis studio et sanctitatis amore conspicua, propter eam quae in

honore sancti Pauli apostoli in palatio aedificatur ecclesiam, caput eiusdem sancti Pauli, aut aliud quid de
corpore ipsius, suis ad se iussionibus a me praecepit debere transmitti».

E la prima ragione che McCulloh individua nel rifiuto di Gregorio: «Gregory could have had essentially
political reasons to harkening back to the practices of an earlier day. [...] Some of the evidence adduced to
show that Gregory’s statement are inconsistent with his practice has little value»; in John M. McCulloh, The
cult of relics op. cit., pp. 147-148. Cfr. Paul Goubert, Byzance avant I’Islam, t. . (Byzance et ['Occident sous
les successeurs de Justinien), Picard, Paris 1965, pp. 140-147.

Per un approfondimento su Costantina si veda: PLRE, vol. 111, p. 337-339.
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stretto legame di sangue con I’imperatore deceduto™. Gli studi hanno dimostrato che il ruolo
dell’imperatrice non si esaurisce nel momento dell’ascesa al trono del nuovo imperatore, ma
rimane basilare per tutto il suo regno. In primis, la sua funzione nei cerimoniali di corte le
permette di esercitare un’attivita di supporto indispensabile, in quanto la sua presenza ¢
essenziale durante le celebrazioni religiose, gli anniversari e tutti gli eventi sociali, e cio le
permette «to overstep the ‘consitutional’ limits of her given power»>'. Inoltre, 1’imperatrice
svolge la mansione di padrona di casa del palazzo imperiale, e quindi spetta a lei intrattenere
le mogli dei senatori quando sono a colloquio con I’imperatore, costituendo un utile strumento
per aumentare il consenso verso la coppia imperiale. Da padrona di casa ha anche una parte
fondamentale nell’accoglienza delle delegazioni straniere, il che la rende indispensabile nella
politica estera, anche per la sua capacita di mantenere rapporti con le corti straniere. La sintesi
di Judith Herrin appare quindi un quadro ben condivisibile: «the number of occasions when
empresses appear to have taken initiatives beyond the call of the loyal wife imply a definitive

capacity to manipulate forces within and without the Great Palace»™.

Gregorio conosceva personalmente Costantina® dagli anni in cui ¢ stato apocrisario
presso la corte costantinopolitana per conto di Pelagio 11, dal 579 al 585 circa, e dalla lettera
che quest’ultimo gli invia nel 584 sembra essere particolarmente ben inserito a palazzo, con
un rete relazionale sviluppata non solo dal punto di vista politico ma anche da quello
personale: «si tratta di conoscenze che avranno una lunga durata e che lasciano tracce
consistenti nelle lettere per tutto il corso del pontificato»™. Inoltre Gregorio ¢ stato testimone

diretto del cambiamento degli equilibri di corte che hanno visto Costantina prima figlia poi

0 Judith Herrin scrive che a Costantinopoli il potere delle donne «is more concerned with the problem of

imperial succession when a ruler dies without an heir. On such occasion the female relatives of the deceased
may be expected to play a vital role in the transmission of imperial power». E il caso di Ariadne, a cui «was
required by the senate of Constantinople to choose a husband to whom she could transmit the imperial
namey; in Judith Herrin, The imperial feminine in Byzantium, in «Past and Present», 169/4 (2000), p. 20. Cfr.
Joélle Beaucamp, Le statut de la femme a Byzance (1v*-vi® siecle), 2 voll., De Boccard, Paris 1990-1992; Les
élites au haut Moyen Age: crises et renouvellements (Actes de la rencontre a Rome, 6-8 mai 2004), éd. par
Frangois Bougard, Laurent Feller, Régine Le Jan, Brepols, Turnhout 2006; Dots et douaires dans le haut
Moyen Age, éd. par 1d., Ecole Francaise de Rome, Rome 2002; Régine Le Jan, Femmes, pouvoir et société
dans le haut Moyen Age, Picard, Paris, 2001; Femmes et pouvoirs des femmes et a Bysance et en Occident:
vI*-XI° siecles (Actes du colloque international organisé les 28, 29 et 30 mars 1996 a Bruxelles et Villeneuve
d’Ascq), éd. par Stéphane Lebecq, Alain Dierkens, Régine Le Jan, Centre de recherche sur I’histoire de
I’Europe du Nord-Ouest, Lille 2000.

Judith Herrin, The imperial feminine in Byzantium op. cit., p. 22.

2 Ibidem, p. 34.

3 Riguardo i rapporti con I’imperatrice, cfr. Franca Ela Consolino, I/ papa e le regine: potere femminile e
politica ecclesiastica nell’epistolario di Gregorio Magno, in Gregorio Magno e il suo tempo op. cit., vol. 1
(Studi Storici), pp. 225-49. Sui rapporti con ’oriente, cfr. Lelia Cracco Ruggini, Grégoire le Grand et le
monde byzantine op. cit.

Sofia Boesch Gajano, Gregorio Magno op. cit., p. 44.
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moglie dell’imperatore, e da questa esperienza il pontefice deve aver intuito il ruolo
dell’imperatrice, perché nel Registrum, oltre a quella in cui si occupa delle reliquie, sono
conservate solo due lettere indirizzate alla sovrana che riguardano questioni di politica
economico-amministrativa e religiosa.

Nell’epistola v, 38 Gregorio racconta a Costantina come gli abitanti della Sardegna, molti
dei quali ancora pagani, paghino una tassa al governatore per poter immolare ai loro dei, tassa
che era richiesta persino a coloro che ormai si erano battezzati e che non compivano piu
questo genere di sacrifici®. Al vescovo Felice, inviato dal pontefice per combattere il
paganesimo, poiché lo rimproverava per questo comportamento il governatore avrebbe
risposto che non poteva far altrimenti per poter far fronte al suffragium, la “tangente™® da
pagare per ottenere la nomina. Gli abitanti della Corsica, invece, soffocati dalle tasse
abbandonano la fede cattolica per rifugiarsi «ad nefandissimam Langobardorum gentem»®’ di
religione ariana, mentre la Sicilia era devastata da un certo Stefano, cartulario delle zone
marittime®®, che compie «tanta praeiudicia tantasque oppressiones»™. Dopo una captatio
benevolentiae, in cui Gregorio sottolinea che sicuramente i fatti sono ignorati a corte

altrimenti non sussisterebbero®, le chiede «quae piissimo domino apto sunt tempore

> Sui rapporti tra Gregorio Magno e la Sardegna, cfr. Raimondo Turtas, Gregorio Magno e la Sardegna: gli

informatori del pontefice, in La Sardegna paleocristiana tra Eusebio e Gregorio Magno. Atti del convegno
nazionale di studi, Cagliari, 10-12 ottobre 1996 («Studi e ricerche di cultura religiosa. Nuova Seriey, 1), a
cura di Attilio Mastino, Giovanna Sotgiu, Natalino Spaccapelo, Pontificia Facolta teologica della Sardegna,
1999, pp. 497-513; Gregorio Magno e la Sardegna. Atti del convegno internazionale di studio (Sassari, 15-
16 aprile 2005) («Archivum Gregoriano», 11), a cura di Luigi G. G. Ricci, SISMEL-Edizioni del Galluzzo,
Firenze 2007.

La traduzione ¢ di Vincenzo Recchia in Gregorio Magno, Lettere op. cit., vol. 11, p. 189.

Ep. v, 38. Sui rapporti tra Gregorio Magno e la Corsica, cfr. Philippe Pergola, Gli interventi di Gregorio
Magno in Corsica: as